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Larenaissance de la presse minoritaire en Turquie

Le réle de la presse minoritaire dans I'émergence des leaders au sein des
communautés minoritaires de Turquie.

Résumé

Agos, I'hnebdomadaire bilingue - turc et arménien de la communauté arménienne publié depuis 1996
et Salom unique journal de la communauté juive publié depuis 1947, ont une importance stratégique
en ce qui concerne leurs relations avec les représentants des deux minorités. L’examen de la presse
minoritaire dans I'émergence des leaders au sein des communautés minoritaires de Turquie, nous
montre que la presse minoritaire peut changer I'opinion de la majorité et créer de nouvelles normes et
un mouvement sociale. Afin de connaitre et d’appréhender la représentativité civile de Hrant Dink dans
la minorité arménienne, cette recherche essaye d’analyser les dynamiques complexes de la presse
minoritaire et nous permet de saisir la démarche de Dink en tant que leader d’opinion de la
communauté arménienne. Ainsi nous pourrons démontrer que la presse minoritaire est capable de
créer un leader et un journal avec un tirage de moins de deux mille exemplaires peut étre une
plateforme connue du monde entier et le rédacteur en chef de ce journal peut étre une source
potentielle d’influence.

Mots-clés : Minorité, communauté, le journal arménien, le journal juif, la liberté d'expression, droits de
’lhomme, droits des minorités, I'identité, leadership, représentation.

Abstract

Agos, the bilingual Turkish and Armenian weekly newspaper of the Armenian community has published
since 1996 and Salom, the unique weekly newspaper of the Jewish community has published since
1947, have strategic importance in their relations with the representatives of the two minorities. The
examination of the minority press in the emergence of leaders in Turkey's minority communities shows
that the minority press can change the opinion of the majority and create new norms and a social
movement. In order to understand the civil representativeness of Hrant Dink in the Armenian minority,
this research tries to analyze the complex dynamics of the minority press and allows us to grasp Dink's
approach as an opinion leader of Armenian community. Thus, we can demonstrate that the minority
press is capable of creating a leader and a newspaper with a circulation of less than two thousand
copies can be a known platform of the whole world and the editor in chief of this newspaper can be a
potential source of influence.

Keywords : Minority, community, Armenian newspaper, Jewish newspaper, freedom of expression,
human rights, minority rights, identity, leadership, representation.
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INTRODUCTION

1-PROBLEMATIQUE

Hrant Dink le journaliste qui défrayait la chronique depuis une dizaine d’année,
est assassiné le 19 janvier 2007. Deux semaines avant d’étre tué par balles, le
vendredi 19 janvier a Istanbul, le journaliste turc arménien Hrant Dink avait déclaré se
sentir menacé. « Ma messagerie est pleine de phrases de haine et de menaces. Je
suis comme un pigeon. Je marche en regardant devant et derriere moi... », confiait-il
dans le dernier de ses éditoriaux paru dans Agos, I'hebdomadaire bilingue -turc et

arménien- qu'il avait créé en 1996.1

L’assassinat d’un journaliste arménien en dépit d’'un régime en voie de démocratisation
a été le point culminant. Aprés une période de pressions suite au Coup d’Etat, une
normalisation avait vu le jour en Turquie a partir de la deuxieme moitié des années
1990. L’essor du mouvement ‘des droits de ’lhomme’ et I'inscription sur 'agenda, sous
I'effet du processus de I'adhésion a I'Union Européenne, de concepts dont on n’avait
jamais auparavant parlé comme par exemple ‘les droits des minorités’, ont mis
davantage l'accent sur I'auto-expression de diverses identités. La formation d’une
certaine sensibilité a la ‘liberté d’expression’ chez quelques groupes d’intellectuels,
journalistes et universitaire a permis a la communauté arménienne d’exprimer a plus

haute voix ses problémes.

La mort de Dink marquat le point culminant de la prise de conscience citoyenne. « 19
janvier est mon 11 septembre. Hrant Dink était I'un des intellectuels courageux de ce
pays. Cet événement est aujourd'hui I'un des plus grands déshonneurs de la Turquie.
Je suis contre 'assassinat résultat d’une culture de la violence et de la haine. C’est un
sentiment qui a ruiné le sens de la justice, » disait une actrice turque.?Cette mort
violente a pu donner lieu a une manifestation de sentiments et une représentation des

idées des masses. Un acte de désobéissance civile par solidarité avec Hrant Dink,

1 SHIHAB Sophie, « La Turquie choquée par ’assassinat du journaliste Hrant Dink », Le Monde, 22 Janvier
2007.
2 Tiré de I’entretien avec Serra Yilmaz accordé le 10 janvier 2008, Milliyet.
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militant de la démocratisation en Turquie a pris forme et se perpétue en permanence

jusqu’a aujourd’hui.

Comment peut-on comprendre que l'ouverture d’'un domaine concernant la liberté
d’expression par un journal local Agos, ait pu susciter un mouvement social autour
d’'un leader d’opinion ? Serge Moscovici, indique que « les minorités déviantes, mais
actives, peuvent étre en position d’exercer une influence sur les majorités ».2
Moscovici expliqgue comment une minorité peut changer I'opinion de la majorité et créer
de nouvelles normes. L’élément essentiel permettant aux supporters d’opinions

minoritaires d’'influencer la majorité est la stabilité et la cohérence.

Cette distinction repose sur le concept de Tinfluence de la minorité’ proposé par Serge
Moscovici dans son ceuvre intitulée Psychologie des Minorités Actives qui présente un
débat méthodologique et une nouvelle proposition méthodologique qui a influencé

I'approche fondamentale de notre travail.

Quant a Vilfredo Pareto, un sociologue italien, qui a donné une signification sociale au
concept d’élite, il éclaire linfluence des stars médiatiques qui représentent les
nouvelles élites de Turquie par sa théorie de ‘circulation des élites’. L’auteur affirme
que les individus issus des couches sociales défavorisées rejoignent les élites a
travers I'éducation, la révolution et constituent plus tard de nouveaux groupes d’élites
en entrant en lutte de pouvoir avec les anciennes. |l considére la circulation des élites
comme une loi naturelle qui en tant que loi naturelle ne peut donc étre empéchée.
C’est pourquoi I'histoire constitue un domaine ou les élites se déplacent sans cesse
selon Pareto. Pareto interprete cette théorie de circulation des élites de maniére
circulaire/cyclique. Selon lui, en référence a son ceuvre intitulée Montée et Chute des
Elites,* les nouvelles élites se substituent aux anciennes élites et le compte a rebours

pour les nouvelles élites commence dés leur arrivée au pouvoir.

Hrant Dink, par son journal local tiré a 3500 exemplaires le 27 septembre 1996, est
connu dans sa communauté. Comme les informations n’étaient pas uniquement

locales, il passe d’une notoriété locale a une notoriété nationale. En dix ans il est

3 MOSCOVICI Serge, Psychologie des minorités actives, Les Presses universitaires de France, Paris, 1979, p.4.
4 PARETO Vilfredo, Seckinlerin Yiikselisi ve Diisiisii (Montée et Chute des Elites), Dogu Bat1 Yayinlari,
Ankara, 2013.
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devenu un journaliste « héros de la liberté de la presse dans le monde ».°> Cette
circulation est remarquable pour voir l'influence d’'un journal local de la presse

minoritaire.

De plus, il faut citer 'abondance des médias en Turquie, apres I'ouverture a la fin des
années 80, de l'audiovisuel au secteur privé. Ainsi le nombre des chaines de télévision
et des stations de radio qui se multiplient, entoure les minorités. La presse minoritaire
devient la source de l'information de la communauté, le moyen de communication et
d’archive d’'une communauté en voie de disparition. Elle devient aussi le moyen de

conserver la culture des minorités.

Aprés la présentation de la situation actuelle des minorités en Turquie, nous

préciserons I'objectif de notre travail en posant les questions suivantes :

Dans notre recherche nous verrons comment se construit le concept de minorité et
comment la presse arménienne, juive et grecque représente un bon moyen de
communication avec I'ensemble de la communauté. Nous étudierons aussi quels sont
les techniques et les outils des minorités pour transmettre leur culture et leur mémoire
et quel est le but de la presse minoritaire. Nous nous demanderons si la liberté de
presse pour les minorités est respectée en Turquie, avec quels supports la presse
minoritaire réussit a survivre et de quelle maniére les médias de masse contribuent a
la construction et au maintien de l'identité communautaire. Nous nous interrogerons
aussi sur les influences de la presse minoritaire sur sa propre langue et sur I'existence
d’autres outils pour assurer la communication au sein de la communauté. Nous verrons
guelles sont les relations qui existent entre les médias communautaires et les médias
nationaux et nous nous demanderons si ces médias communautaires permettent la
création de micros publics. Nous nous interrogerons aussi sur la possibilité de la
création d'un représentant de la communauté par le média communautaire et donc

nous nous demanderons si Agos a pu créer un leader d’opinion en Turquie.

® Le 10 décembre 2007, I'Institut international de la Presse (IPI), principale organisation de défense de la liberté
de la presse selon 'UNESCO a déclaré Hrant Dink 52e « héros de la liberté de la presse dans le monde. »
11



Ainsi notre questionnement principal est le réle de la presse minoritaire dans la
création des leaders dans les communautés minoritaires en voie de sécularisation en

Turquie.
Pour y répondre, nous essayerons de justifier les hypothéses ci-dessous :

- La presse minoritaire a le moyen de créer un leader d’opinion selon la dynamique de

la communauté.

- La presse minoritaire, parmi les autres institutions communautaires, semble remplir

un réle de conservateur de cette identité.

- La presse minoritaire semble jouer un réle locomoteur pour la conservation de la

culture et de la mémoire collective.

L’enjeu de cette étude est I'analyse des processus et des effets des interactions entre
les oppositions dans la communauté arménienne. La représentation des
communautés minoritaires a été analysée a travers le role de la presse prenant comme
référence le journal Agos appartenant a cette communauté et une comparaison a été
établie avec le journal Salom qui peut étre considéré comme son équivalent dans la
communauté juive de Turquie. Il conviendra de présenter une vue générale puis de

faire une analyse de situation pour clarifier les sujets abordés dans ce mémoire.

Le journal Agos, un des trois journaux de la communauté arménienne avec Jamanak
et Nor Marmara, premiers exemples en Turquie d’'une presse considérée avoir atteint
la maturité apres la période des Tanzimat. Jamanak (Le Temps), est un quotidien édité
par les freres Missak et Sarkis Kogunyan a partir du 28 Octobre 1908, date coincidant
avec la promulgation de la seconde Constitution. Il est le plus ancien quotidien
arménien publié a Istanbul. Aujourd’hui son rédacteur en chef est Ara Kogunyan, un
membre de la famille fondatrice. Il parait tous les jours sauf le dimanche. Le journal
Nor Marmara (Nouveau Marmara) a été publié a partir du 31 aolt 1940. Au débuit, il
paraissait deux fois par jour puis une fois tous les jours, sauf le dimanche et les jours
de fétes. Ces deux journaux, véritable mémoire de la communauté arménienne de
Turquie, sont publiés en arménien, leur tirage est de 1500 exemplaires chacun. Et les
quotidiens de la communauté grecque et publié en grec sont Apoyevmatini (L’Apres-
midi) dont la publication remonte a 1925 et IHO (Echo) dont la premiére publication

12



remonte a 1977. Apoyevmatini est I'un des plus vieux journaux de Turquie mais son
existence est menacée par le déclin de la communauté grecque d’Istanbul malgré des

campagnes de soutien qui ont permis de maintenir un tirage a six cents exemplaires.

Agos s’est démarqué par ses caractéristiques politiques et culturelles et en raison des
caractéristiques personnelles de Hrant Dink dont la personne occupe une place
centrale dans ce mémoire. Nous proposons a titre de comparaison Salom, unique
journal de la communauté juive faisant des publications en turc, le jugeant utile pour

discuter des aspects fondamentaux culturels.

Agos et Salom, ont une importance stratégique en ce qui concerne leurs relations avec
les représentants des deux minorités. Ainsi nous pourrons comprendre l'influence
d’Agos et de Salom en Turquie, identifier les changements dus a cette influence et
déterminer a travers quels éléments la presse minoritaire peut perdurer. Nous pouvons
également voir si la presse minoritaire ‘peut changer 'opinion de la majorité et créer

de nouvelles normes.’

Nous vérifierons notre hypothése en trois parties, abordant la question, chacune sous

un angle différent.

La problématique orientant nos enquétes nous améne premiérement a interroger les

dynamiques des minorités armeénienne et juive.

Afin de connaitre et d’appréhender la représentativité civile de Hrant Dink dans la
minorité arménienne, cette recherche essaye d’analyser les dynamiques complexes
de la presse minoritaire. La théorie d’Olivier Fillieule, ‘The Frame Analysis’®, nous
permet de saisir la démarche de Dink en tant que leader d’opinion de la communauté
arménienne. Brievement, selon cette théorie, les acteurs qui veulent mobiliser et attirer
I'attention publique, doivent se mettre a un travail de décodage du réel se divisant en
cinq étapes : « 1- identifier un probléeme ; 2- le qualifier en termes politiques ; 3-
désigner des responsables; 4- proposer une solution au probléme; 5- persuader que

cette solution peut étre obtenue par 'action collective ».

8 FILLIEULE Olivier, « L’analyse des mouvements sociaux : pour une problématique unifiée », dans Olivier
Fillieule (dir.), Sociologie de la protestation, Paris, L’Harmattan, 1993, p. 42.
13



Hrant Dink ne connaissait pas la théorie de Fillieule mais son action militante l'illustre

parfaitement.

Nous pouvons alors nous poser la question si Hrant Dink, en tant que rédacteur en
chef d’Agos, était bien le représentant de la communauté arménienne sur la scéne

turque.

Pour constater le leadership de Dink en Turquie, cette recherche essayera d’analyser
la différence du style journalistique de Dink par rapport a celui des journalistes de la
presse nationale. Dans cet objectif, nous utiliserons les sources représentent des
journaux nationaux comme Hiirriyet, Radikal, et Yeni Safak ainsi que des articles, des
livres et des pages du web. La presse peut étre exploitée dans le domaine des
sciences sociales, en vue d’une documentation générale pour I'analyse d’'une période
donnée, d’'une documentation a propos de certains groupes et des catégories sociales’
et enfin pour une documentation sur elle-méme. En d’autres termes, on peut se référer
a la presse comme source dans les divers travaux, mais I'analyser directement
constitue une ressource essentielle dans le champ des sciences sociales.® Dans cette
recherche, quand on analysera le discours de la presse concernant le style d’écriture

de Hrant Dink, on pourra utiliser la méthode d’analyse de discours de Van Dijk.°

" GUVENIR Murat, II. Diinya Savasinda Tiirk Basini (la presse turque pendant la seconde guerre mondiale),

Gazeteciler Cemiyeti Yayinlari, 1991, p.17.

8 Idem. p.18.

® DIJK Van, News As Discourse, Hillsdale, New Jersey: Lawrence Erlbaum Associates Publishers, 1988 p. 1-2.
14



2- THEORIES ET CONCEPTS

2.1 Concept de minorité

La difficulté de parvenir a une définition largement acceptable est due a la diversité
des situations que connaissent les minorités. Nous notons tout d’abord qu’il n’existe
pas de consensus définissant la notion de minorité.%Le droit international ne propose
pas une définition de I'expression ‘minorité nationale’ ni d’ailleurs de celle des minorités
ethniques, religieuses ou linguistiques, malgré plusieurs tentatives au cours des
cinquante derniéres années. Diverses organisations internationales ont consacré
beaucoup de temps et d’énergie a essayer de parvenir a une définition acceptable par
tous, du terme de minorité essentiellement a des fins de codification, mais aucune n’a

obtenu de résultats concluants.1!

Cette protection était garantie par le principe de non-discrimination. L’action ainsi
entreprise par 'ONU a permis I'adoption de la « Déclaration des droits des personnes
appartenant a des minorités nationales ou ethniques, religieuses et linguistiques » par
'Assemblée générale en 1992. Ainsi les Etats ont jugé nécessaire que les membres
d’'une minorité puissent bénéficier de droits identiques a ceux reconnus a la majorité
de la population. Les membres d’une minorité doivent donc étre placés « a tous les
points de vue sur un pied d’une parfaite égalité avec les autres ressortissants de I'Etat
». Il en résulte une égale protection devant la loi. Mais il n’existe pas de définition
reconnue a l|'échelle internationale qui permette de déterminer quels groupes
constituent des minorités. L’Assemblée parlementaire du Conseil de L’Europe dans sa
recommandation 1201 datée de 1993 a proposé une définition. L’expression « minorité

nationale » désigne un groupe de personnes dans un Etat qui :
a. résident sur le territoire de cet Etat et en sont citoyens.

b. entretiennent des liens anciens, solides et durables avec cet Etat.

10 AKGONUL Samim, « Etats Nations et Minorités : Quelles Voies D’expression ? », Serge Théophile Balima,
Michel Mathien (dir.), Les médias de [’expression de la diversité culturelle en Afrique, Bruxelles, Bruylant,
UNESCO, 2012, p. 65-77.

1 1dem.
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c. présentent des caractéristiques ethniques, culturelles, religieuses ou

linguistiques spécifiques.

d. sont suffisamment représentatives, tout en étant moins nombreuses que le reste

de la population de cet Etat ou d'une région de cet Etat.

e. sont animées de la volonté de préserver ensemble ce qui fait leur identité

commune, notamment leur culture, leurs traditions, leur religion ou leur langue.?

La définition la plus souvent citée est la celle descriptive de Capotorti, rapporteur
spécial des Nations Unies datant de 1977. Les cinq criteres pour définir la notion de

minorité inspirés de Capotorti peuvent constituer une base :13

a) Etre différent de la majorité dans le sentiment d’appartenance a un groupe

religieux, linguistique, culturel et/ou national. D’'une maniére générale, les « différences
» en question sont souvent désignées dans les documents récents comme ethniques,
religieuses et linguistiques.'Ainsi, on peut considérer comme une minorité, un sous-
groupe géographiquement inclus dans un groupe plus large (nation), dont les
membres partagent des caractéristiques communes qui différent du groupe

environnant.®

b) Etre numériquement faible & lintérieur des frontiéres d'un Etat donné et

reconnu. Ce critere d’infériorité numérique s'appliqgue méme si, dans une quelconque

région de cet Etat, le groupe est numériquement maijoritaire.

c) Ne pas étre dominant culturellement. C’est dans les travaux du sociologue

Bourdieu que ce rapport de dominé/dominant apparait le mieux.® Le jeu social, quel
gue soit le champ que I'on observe -ceci est donc valable également pour les minorités-

repose toujours sur des mécanismes structurels de concurrence et de domination. Ces

12 Le Parlement européen a recommandé qu'une telle définition soit fondée sur la définition contenue dans la

déclaration 1201, reprenant les critéres posés par le Conseil de 1'Europe. Cette résolution officialise la définition

pour I'Union Européenne a Strasbourg le 8 juin 2005.

13 CAPOTORTI Francesco, Study on the Rights of Persons Belonging to Ethnic, Religious and Linguistic

Minorities, United Nations, New York, 1979.

14 AKGONUL Samim, « Etats Nations et Minorités : Quelles Voies D’expression ? », Serge Théophile Balima,

Michel Mathien (dir.), Les médias de l’expression de la diversité culturelle en Afrique, Bruxelles, Bruylant, op.cit.

15 FAIRCHILD Henry, (ed.), Dictionary of Sociology, Philosophical Library, New York, 1944, p. 134.

1 MUCCHIELLI Laurent, Pierre Bourdieu et le changement social, Alternatives économiques, 1999, p. 64-67.
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meécanismes font partie de la socialisation méme des individus et des groupes qui les
reproduisent consciemment ou inconsciemment ; ils sont devenus pour eux des

habitus transmis principalement par I'école.’

d) Etre citoyen de I'Etat en question, dans la mesure ou, si les membres d’un

groupe donné ne sont pas des citoyens, ils entrent dans la catégorie des étrangers.

e) A ces quatre criteres objectifs, il faut en ajouter un cinquiéme cette fois
subjectif. Il s’agit de I'existence d’une conscience minoritaire. Comme il n’y a pas de
classe sans conscience de classe, il N’y a pas de minorité sans conscience minoritaire.
Cette conscience peut étre une auto-identification, ou bien peut étre créée, voire méme
parfois imposée, par la majorité. Dans les deux cas, la minorité a connaissance de son

état de minorité.18

2.2 Les composants de I'identité et les structures communautaires de la minorité

L’identité n’est pas une réalité, mais une construction de sens. L’'idée que
l'identité n’est pas une réalité mais une construction a partir de celle-ci, existe dés la
naissance de I'épistémologie multiculturelle apparue dans les années 20, par réaction
au positivisme, dans les travaux de Mead, Husserl, Saussure, Whorf, Boas et Krober.°
Selon ces auteurs qui s’inscrivent chacun dans différentes disciplines, la réalité est
une construction et les interprétations sont subjectives; les valeurs et la connaissance
ne sont qu’un fait politique.2® L’adaptation de cette philosophie au plan collectif ou
social, nous permet de dire que l'identité ethnique ou culturelle, quoi qu’elle prenne

comme source des attributs objectifs, n’est qu’une construction, qu’une pure invention.

Ainsi, la définition donnée par Claude Lévi-Strauss soutient notre approche :

17 BOURDIEU Pierre, PASSERON Jean-Claude, La reproduction. Eléments pour une théorie du systéme
d'enseignement, Minuit, Paris, 1970, p. 19.
18 Pour I’analyse notionnelle de ces critéres voir Samim AKGONUL, « La naissance du concept de minorité en
Turquie » Jean-Pierre BASTIAN, Francis MESSNER (dir.), Minorités religieuses dans l’espace européen :
approches sociologiques et juridiques, PUF, Paris, 2007, p. 37-62.
¥ MUCCHIELLI Alex, L identité que sais-je? PUF, Paris, 1999, p.10.
2 |dem.
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« L’identité est une sorte de foyer virtuel auquel il nous est indispensable de faire
référence pour expliquer un certain nombre de choses mais sans qu’il ait jamais
d’existence réelle »?!Le point de vue de l'auteur cité est « le processus de construction
de sens a partir d’'un attribut culturel ou d’'un ensemble cohérent d’attributs culturels,
qui recoit priorité sur toutes les autres sources »2? L’élaboration de I'identité n’est pas
un processus qui va de soi, mais elle emprunte ses matériaux « a I'histoire, a la
geéographie, a la biologie, aux structures de production et de reproduction, a la
mémoire collective et aux fantasmes personnels, aux appareils de pouvoir et aux
révélations religieuses. Mais les individus, les groupes sociaux et les sociétés
transformérent tous ces matériaux et redéfinirent leurs sens en fonction de la
détermination sociale et de projets culturels qui s’enracinent dans leurs structures

sociales et dans leur cadre espace-temps. »%3

Pierre Bourdieu partage des idées similaires «...la recherche des critéres ‘objectifs’ de
l'identité ‘régionale’ ou ‘ethnique’ ne doit pas faire oublier que, dans la pratique sociale,
ces criteres (par exemple la langue, le dialecte ou l'accent) sont l'objet de
représentations mentales c'est-a-dire d’actes de perception et d’appréciations, de
connaissance et de reconnaissance ou les agents investissent leurs intéréts et leurs
présupposeés et de représentation objectale dans des choses (emblémes, drapeaux,
insigne etc.) ou des actes, stratégies intéressées par manipulation symbolique qui
visent a déterminer la représentation mentale que les autres peuvent se faire de ces

propriétés et de leurs porteurs ».24

L’identité se construit par des interactions avec autrui, elle ne se développe pas dans
l'isolement mais au contraire par interaction avec d’autres sujets ou groupes. L’identité
n'est pas stable, I'identité collective est présente comme un systéme dynamique, en

continuelle évolution.

Daniel Dayan, un sociologue frangais, dans son article « Médias et diasporas »,

résume les réles des médias identitaires au sein des diasporas :

2L LEVI-STRAUSS Claude, L Identité, PUF, Premiére édition 1977, Paris, 1995, p.332.
22 1dem.
23 CASTELLS Manuel, Le pouvoir de I’identité, L ére de I’information, Tome 2, Fayard, Paris, 1999, p.538.
24 BOURDIEU Pierre, Ce que parler veut dire, Fayard, 1982, p.135-136.
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« Il s’agit plutét de délimiter I'identité culturelle mais non pas de donner une liste
compléte des composants de l'identité communautaire. L’identité des minorités trouve
le moyen de se tenir dans le pays d’accueil par un réseau d’institutions, de
communications et de lieux communautaires qui permettent la conservation de la

mémoire et des pratiques culturelles. »%°

Les institutions telles que les églises, les écoles, les associations, les parties politiques,
la presse constituent des ‘techniques de survie’ de cette identité culturelle de la
communauté. 26

- Transmettre les connaissances nécessaires a la construction d’'une communauté
joue un rdle complémentaire par rapport a celui des institutions chargées de la
sauvegarde et de la transmission de la mémoire et de la filiation (universités, écoles).
- Différencier, particulariser les membres de la communauté de la société
environnante.

Dans ce contexte nous pouvons ajouter a cette liste deux réles complémentaires :

- Transmettre la langue natale qui ne permet pas simplement la conservation d’une
langue minoritaire en voie de disparition mais aussi de la culture. Parce que, comme
le dit Emile Benveniste, « c’est par la langue que 'homme assimile la culture, la

perpétue et la transforme »?’

La fonction d’archivage, particuliérement pour la presse, car en 'absence d’Etat, les

archives des journaux constituent une mémoire collective pour la diaspora.

2.3 La liberté d’expression de la presse minoritaire

Les droits des minorités se référent aux droits individuels et collectifs des
minorités. La doctrine favorable en droit international désigne deux classes de droits,
I'une est le droit matériel et I'autre est le droit moral : « Les droits de ’'homme sont les
droits inaliénables de tous les étres humains, quels que soient leur nationalité, lieu de

résidence, sexe, origine ethnique ou nationale, couleur, religion, langue ou toute autre

2 DAY AN Daniel, « Médias et diasporas », Les Cahiers de Médiologie, No: 3, 1997, p.91-97.

2 MINASSIAN Anahide Ter, Histoires Croisées, Edition Paranthése, Marseille, 1997, p.28.

27 CAUNE Jean, Culture et Communication, Presse Universitaire de Grenoble, Grenoble, 1995, p.18.
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condition. Nous avons tous le droit d’exercer ces droits sans discrimination et sur un

pied d’égalité. Ces droits sont intimement liés, interdépendants et indivisibles. »28

Le principe de l'universalité des droits de 'homme est la pierre angulaire de la
|égislation internationale des droits de 'homme. Le principe, proclamé pour la premiére
fois dans la déclaration universelle des droits de 'homme en 1948, a été réinscrit dans
de nombreuses conventions, déclarations et résolutions. La Conférence mondiale de
Vienne sur les droits de 'homme de 1993 a noté par exemple, que les Etats ont pour
devoir de promouvoir et de protéger tous les droits de ’'homme et toutes les libertés
fondamentales, quel que soit le systéme politique, économique ou culturel.>®Ainsi les
droits des minorités sont intégrés au droit international des droits de I'nomme. Tout
comme le droit de I'enfant, les droits des femmes et les droits des réfugiés, les droits
des minorités sont établis dans un cadre construit pour s'assurer qu'un groupe
socialement vulnérable comme les handicapés, les désavantagés ou exclus -y compris
les personnes LGBT- puisse atteindre I'égalité et étre protégé de la persécution. Le
droit de ne pas subir de discrimination est essentiel lorsqu’il s’agit de protéger les droits
des minorités dans toutes les régions du monde. Partout, dans leur vie quotidienne,
les minorités se heurtent a une discrimination directe et indirecte, dans la loi comme
dans la pratique.*°Les droits des minorités sont reconnus, au moins officiellement, par
divers Etats selon les recommandations des instances internationales, principalement
de 'ONU et de 'TUNESCO. Ainsi, par exemple, l'article 27 du pacte international relatif
aux droits civils et politiques affirme la protection des droits des minorités religieuses,
ethniques et linguistiques. En Europe, ils ne sont pas reconnus par la France, la Gréce
et la Turquie. Le droit des minorités est une préoccupation importante du mouvement

des droits civigues.

Dans ce contexte, la cohérence des Etats quant a leur politique minoritaire, incluant
leurs possibilités d’expression et de dialogue interne grace a I'acces aux médias, est
primordiale. Dans les démocraties modernes d’'un point de vue normatif, la liberté

d’expression est une valeur plus élevée que toutes les autres. La liberté d’expression

28 |_e Haut-Commissariat des Nations Unies aux droits de ’'Homme (HCDH) représente 1’engagement du monde
envers les idéaux universels de la dignité humaine.www.ohchr.org/FR/1ssues/Pages/WhatareHumanRights.aspx
29 1dem.
% Droits des minorités: Normes internationales et indications pour leur mise en ceuvre, le Haut Commissariat des
Nations Unies aux droits de I’homme (HCDH), New York et Genéve, 2010.
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peut uniquement étre protégée ou limitée par I'Etat. L’'important est I'interaction vivante
entre toutes les idées sur la place publique et le fait que la majorité déteste certaines
des idées qui circulent sur cette place ne doit pas constituer par une raison suffisante
pour les interdire, du moins tant qu’il ne s’agit que de propos, de signes, de discours,
et que cela ne se traduit pas dans les faits par une discrimination ou une exclusion
effective.3lll convient de les laisser s’exprimer, cette liberté d’expression étant la

condition d’'une société libre et vivante ou encore d’une société bien ordonnée.

Par conséquent, cette société idéale peut étre réalisée par la liberté de communication.
Ainsi, au vu des articles 19 de la Déclaration universelle des droits de 'homme des
Nations Unies et du Pacte international relatif aux droits civils et politiques, de l'article
10 de la Convention européenne des droits de I'homme, de l'article 13 de la Convention
ameéricaine relative aux droits de I'hnomme et dans les actes internationaux tels que,
I'Acte final d'Helsinki (1975) et le processus débutant a la méme date, I'organisation
pour la sécurité et la coopération en Europe (Document de la réunion de Copenhague
sur la dimension humaine, la Charte de Paris pour une nouvelle Europe, Document de
Moscou), la liberté d'expression, élément fondamental de la démocratie, est
considérée comme une série de libertés a trois niveaux: la liberté d'informations de
toutes sortes, la liberté de se forger sa propre opinion a partir de ces informations et

la liberté de I'exprimer par tous les moyens.

Selon le dictionnaire Larousse, la liberté de la presse est 'une des principales libertés
publiques. « C’est une condition nécessaire a lI'exercice de la démocratie. Elle participe
du droit d'expression et de critique dont disposent tous les citoyens vivant dans les
pays démocratiques ». Mais I'obtention de ce droit a demandé de longs combats.
Aujourd’hui encore, cette liberté ne concerne qu’'une minorité de pays. Cependant,
méme dans les pays démocratiques, la liberté de la presse doit composer avec les

réalités économiques.?

Parmi les grands pays de tradition démocratique, les Etats-Unis accordent a la liberté

d’expression et de la presse une extension qui va jusqu’au point ou son exercice peut

31 SPITZ Jean-Fabien, « Quelles sont les limites de la liberté d’expression ? », La Vie des idées, 10 février 2015.
www.laviedesidees.fr/Quelles-sont-les-limites-de-la-liberte-d-expression.html
32 www.larousse.fr/encyclopedie/divers/libert%C3%A9_de_la_presse/186001
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en lui-méme contenir de la violence et générer des troubles a I'ordre public.3 La liberté
d'opinion signifie protéger les droits fondamentaux d'un individu lorsqu'il défend des
idées contraires aux idées générales ou recoit les faits différemment de la fagon dont
le fait le groupe dans lequel il vit. Dans ces perspectives il peut étre possible de créer
une société bien ordonnée. Mais les restrictions et les interdictions juridiques et
sociales different d’un pays a l'autre. Surtout quand il s’agit de minorités, qu’elles soient
reconnues ou non, elles subissent des restrictions quant a lI'expression de leur

différence, autrement dit de leur identité particuliére.3*

2.4 La communication, I'identité et leadership

Aprés avoir limité notre sujet a une dimension de communication, il est
nécessaire de créer des liens entre la notion de l'identité et celle de la communication,
et surtout avec les techniques de l'information et de la communication. A ce niveau il
ne serait pas faux d’annoncer que nous voyons les outils de l'information et de la

communication comme I'un des instruments permettant la construction d’'une identité.

« Les médias ne sont pas ‘neutres’ » ; cette assertion de 'Ecole de Francfort proclame
donc que les médias ne sont pas que des techniques neutres car ils sont conduits par
des personnes qui en font des institutions sociales (I'usage social des médias). Méme
si le discours des professionnels soutient que les médias de masse représentent la
voix du peuple ou des citoyens, ils sont en réalité des moyens d’'imposer une vision du
monde a leurs destinataires : « ... Le discours des journaux, des stations de radio et
des chaines de télévision ne saurait se réduire a 'assemblage de mots, d'images et /

ou de sons. En effet, en tant qu’institutions sociales, ils adressent a leurs utilisateurs

33 Ce critére a été formulé dans une opinion de Oliver Wendell Holmes rédigée a 1’occasion de Schenck, v. United
States 1919 ; Charles Schenck, un pacifiste opposé a I’engagement des Etats-Unis dans la premiére guerre
mondiale, avait distribué un pamphlet affirmant que le gouvernement n’a pas le droit d’enrdler les citoyens et de
les envoyer au dela des mers pour tuer d’autres personnes. Par la voix de Holmes la cour supréme a estimé que ces
propos n’étaient pas protégés par le premier amendement et que refuser la conscription en temps de guerre était
comme crier au feu purement par jeu dans un théatre bondé.
3 AKGONUL Samim, « Etats Nations et Minorités : Quelles Voies D’expression ? », Serge Théophile Balima,
Michel Mathien (dir.), Les médias de I’expression de la diversité culturelle en Afrique, op.cit. p. 65-77.
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d’autres messages depuis leur prix (ou leur gratuité) jusqu’a toutes les activités

externes qu'ils organisent ou patronnent. »3°

Dans ce contexte les médias ne sont pas simplement des réflecteurs d’'une identité.
Les médias de masse jouant un réle homogénéisant, ils sont 'un des moyens pour la
construction, la médiation et I'acceptation d’une identité.3¢ Le média au sein d’'une
communauté dépasse la mission de transmettre des informations ou des messages.
C’est un outil assurant la distribution, la diffusion et la communication d'ceuvres, de
documents ou de messages sonores et audiovisuels.®’Renforcant le sentiment du
‘nous’, il aide a produire et a reproduire des identités et crée des liens entre les
individus désunis d’'une communauté ou de la société. Roland Cayrol dans son livre
Les médias, voit la presse comme un instrument d’identification et d’appartenance
sociale. « L’identification des lecteurs-auditeurs se fait avec le public global, mais
également avec les groupes sociaux auxquels ils appartiennent. On achéte un journal
parce qu'il est celui du groupe. »38 Dominique Wolton, sociologue frangais, quant a lui,
choisit la télévision généraliste comme le régulateur de la société individualiste de
masse, caractérisée par une communication faible entre les strates sociales.*°Donc «
les médias, ceux de large diffusion, audiovisuels, télévisuels en téte, sont facilement
accusés d’obnubiler, d’uniformiser, et d’agglutiner les individus a proportion de la

pratique que ceux-ci en font. »

La critique des médias avancée par Noam Chomsky nous aide a comprendre la
solitude de Dink qui n’accepte pas le rble des stéréotypes intériorisés par les
journalistes. Voir par exemple La fabrication de l'opinion publique - La politique
économique des meédias américains de Noam Chomsky et Edward S. Herman,
ouvrage dans lequel ils s’expriment ainsi: « Loin de nous l'utilisation de I'hypothese
d'une conspiration pour expliquer comment fonctionne le monde des médias (...) La
plupart des préjugés médiatiques ont pour cause la présélection d’'un personnel bien-

pensant qui intériorise des idées précongues (...) »*° Cette nomenclature exclut le

35 LAVOINNE Yves, Le Langage des médias, Presse Universitaires de GRENOBLE, 1997, p.7.
% DAYAN Daniel, op.cit. p.91-97.
37 www. larousse. fr/dictionnaires/francais/m%C3%A9dia_m%C3%A9dias/50085
3 CAYROL Roland, Les Médias, PUF, Paris, 1991, p.19.
3% WOLTON Dominique, Penser la communication, Flammarion, Paris, 1997, p. 97.
40 CHOMSKY Noam, HERMAN Edward S., Le Serpent a Plumes, 2003, préface, p.LIL
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marginal, le déviant et de plus met en question la liberté d’expression. Il contribue aussi
a la solidarité des opinions similaires minimisant I'influence des opposants dans un
systeme de ‘marché dirigé’ ou les ordres viennent du gouvernement, des leaders des
groupes d'affaires, des grands propriétaires et de tous ceux qui sont habilités a prendre
des initiatives individuelles et collectives. Ills sont suffisamment peu nombreux pour

pouvoir agir de concert.*!

Dans cette perspective nous allons essayer de voir comment ‘le phénoméne’ Hrant
Dink a pu surgir. Hrant Dink, ardent défenseur de la liberté d’expression et leader
d’opinion voulant clarifier ce qui est cristallisé et différencier ce qui est uniformisé, est
alors percu comme le représentant de la communauté arménienne par le peuple turc
en I'absence d’une représentation civile de la communauté. Il savait trouver les mots
qui touchent. Il faisait vibrer les &mes. Dans ce contexte nous privilégions la dimension
sociale du concept de leadership qui insiste sur 'impact des événements sur sa
formation. Le leader apparait donc comme « celui qui sait trouver les mots qui
touchent, celui auquel on peut s’identifier, celui qui fait vibrer les dmes. »*? Selon
Weber par sa conduite et sa maniére de parler, le chef charismatique parvient a faire
partager ses objectifs, a incarner les valeurs désirables et les idéaux collectifs, a
mobiliser ses sujets au-dela de ce qu'ils feraient seuls (dépassement), voire jusqu'au

sacrifice de leurs intéréts particuliers, de leur santé ou de leur vie.

En se basant sur notre recherche, nous vérifierons I'’hypothése d’'une construction
identitaire par un leader identitaire. La naissance d'un personnage de leader
révolutionnaire charismatique doit beaucoup a une plume indépendante. C’est en
insistant sur ses formes multidimensionnelles, que nous allons, pour l'essentiel,
essayer de le traiter, dans un contexte territorial d’abord a I'exemple de la
communauté, dans un contexte de conflit intergénérationnel puis dans le contexte de

la Turquie afin démontrer le leadership de Dink.

D’autre part dans le leadership, I'influence occupe une place importante. Ces théories

ou approches servent a expliquer la liaison entre les médias de masse au service de

41 |dem.
42 CROZIER Michel, La Société bloguée, Editons du Seuil, Paris, 1970, p. 81.
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I'Etat-Nation. Nous allons essayer de contextualiser ce qu’ils deviennent quand ils se

sont implantés dans des groupes minoritaires au sein d’'un Etat-Nation.

2.5 Le régime des minorités

Depuis sa fondation en 1923, la République de Turquie reconnait officiellement
trois minorités : les Arméniens (population comprise entre 55 000 et 60 000
personnes), les Grecs (désormais moins de 5 000 personnes) et les Juifs (désormais
moins de 25 000 personnes).*® Ainsi, sur une population de 72 millions d’habitants, le
nombre de minoritaires reconnus comme tels ou assimilés ne dépasse pas les 150

000 personnes (0,2% de la population, chiffre minimum de 19,1% en 1914).44

Les textes de la conférence de paix de Lausanne sont fondateurs du statut juridique
des minorités en Turquie. Ce traité comporte, dans la Section Ill, concernant la
‘Protection des Minorités’, dans les articles 37 a 45, des réglements sur la ‘protection

des minorités non musulmanes’ en Turquie.
En voici les principales dispositions :

e Article 38 : tous les habitants de Turquie auront droit au libre exercice, tant
public que privé, de toute foi, religion ou croyance dont la pratiqgue ne sera pas
incompatible avec I'ordre public et les bonnes mceeurs.

e Article 39 : les ressortissants turcs appartenant aux minorités non musulmanes
jouiront des mémes droits civils et politiques que les musulmans. Tous les
habitants de la Turquie, sans distinction de religion, seront égaux devant la loi.
La différence de religion, de croyance ou de confession ne devra nuire a aucun
ressortissant turc en ce qui concerne la jouissance de ses droits civils et
politiques, notamment pour I'admission aux emplois publics, fonctions et
honneurs ou I'exercice de différentes professions et industries. (...)

e Article 40 : les ressortissants turcs appartenant a des minorités non

musulmanes jouiront du méme traitement et des mémes garanties en droit et

43 BOZARSLAN Hamit, Les minorités en Turquie, Pouvoirs, 2005/4 (n° 115), p.222.
4 COURBAGE Youssef, FARGUES Philippe, Chrétiens et Juifs dans [’islam arabe et turc, Payot, 1992 (nlle
éd. 2005), p. 223. Pour 1914, les auteurs s’appuient sur les chiffres ottomans.
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en fait que les autres ressortissants turcs. lls auront notamment un droit égal a
créer, diriger et contréler a leurs frais toutes institutions charitables, religieuses
ou sociales, toutes écoles et autres établissements d’enseignement et
d’éducation, avec le droit d’'y faire librement usage de leur propre langue et d’'y

exercer librement leur religion.

« On attribue souvent a ce Traité la reconnaissance de trois minorités ; grecque,

arménienne, et juive. C’est donc I'Etat turc qui, dés le départ, a une interprétation

officielle restrictive du traité, considérant que les droits spécifiés ne s’appliquent qu’aux

seuls Grecs, Arméniens et Juifs d’Istanbul (et aux Bulgares orthodoxes, en application

d’une convention bilatérale de 1925). »%

Quels sont alors les obstacles qui pourraient étre considérés comme limitatifs des

libertés des minorités non musulmanes ? Nous ne rappellerons ici que les problémes

juridiques, qui ont été étudiés en détail par de nombreux rapports dONG de 'UE dans

la derniére décennie :

« L'absence de statut des chefs des communautés religieuses juive,

arménienne et grecque. Juridiguement, ni leur statut, ni leur fonction n’ont
d’existence légale.

L’absence de statut juridique des communautés religieuses. La loi ne reconnait

pas les communautés minoritaires méme pas en tant qu’associations. Le
Patriarcat arménien en Turquie n’a ainsi aucune existence juridique. Cela
engendre des problémes financiers, mobiliers et immobiliers. Les cultes non
musulmans ne peuvent ainsi officiellement percevoir ni revenus des fideles, ni
subventions de I'Etat. Les biens, gérés par la Direction générale des fondations
(Vakif) depuis leur nationalisation dans [I'entre-deux-guerres et leur
recensement en 1936, échappent aux communautés. La question des
fondations est juridiquement et réglementairement inextricable.

La liberté de construction de lieux de culte par les minorités est théorique, faute

de pouvoir demander de permis de construire ; les modalités d’entretien d’un

45 BURDY Jean-Paul, « Les minorités non musulmanes en Turquie : Certains rapports d’ONG parlent d’une
logique d’attrition », Blog de [’'OVIPOT, http://ovipot.hypotheses.org/1348,18 avril 2010.
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patrimoine immobilier historique et qui tombe parfois littéralement en ruines,
sont complexes.

= L'impossibilité de formation du clergé : Aucun culte non musulman ne peut

former son personnel a la théologie en Turquie. L’Eglise grecque demande
depuis plus de trois décennies la restitution et la réouverture du grand séminaire

de Halki dans I'lle de Heybeli, pres d’Istanbul. »4¢

En effet, ce qui rend notre thése intéressante, c’est le fait que 'administration centrale
des communautés minoritaires qui ont intériorisé le plus rapidement les progrés
occidentaux, continue a étre prise en charge par un leader religieux conformément au
systeme des millet*” dans I'Empire ottoman, dans un pays ou le processus de
laicisation est toujours sur I'agenda ce que nous percevons comme un premier

paradoxe.

Un second paradoxe est que l'absence de statut juridigue des communautés
religieuses a pour conséquence la représentation des minorités par une administration

religieuse.

Agos et Salom, en reflétant ces deux paradoxes, ont, en ce qui concerne leurs relations
avec les représentants, une importance stratégique pour éclairer notre recherche.
Agos, publié depuis 1996 et Salom publié depuis 1947, sont des publications
importantes pour I'histoire dont elles témoignent mais des publications récentes en

regard de I'histoire de la presse.

3. METHODOLOGIE

De nos jours, les études minoritaires sont trés a la mode dans toutes les

sciences sociales. La Turquie en voie d’adhésion a I’'Union européenne est poussée a

%6 1dem.

47 e terme ottoman millet désigne une communauté religieuse légalement protégée. Ce statut est institutionnalisé
de maniere originale par I’Empire ottoman, qui reconnait a partir du régne de Mehmet II le Conquérant (1432-
1481) trois millet ou communautés confessionnelles ayant droit au statut de dhimmi : il s’agit du millet juif, du
millet arménien et du millet grec-orthodoxe ou roum. Chaque millet constitue donc une communauté a part entiére,
deéfinie par sa confession religieuse et non par des critéres ethniques ou linguistiques, et dirigée par un patriarche
qui sert d’intermédiaire entre le millet et le pouvoir central.
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réfléchir sur le concept de ‘minorité’. Dans un pays ou un probléme de minorités existe
depuis trois quarts de siecle, de nombreux ouvrages sont consacreés a leur situation.
Pourtant, dans la presse, ce probleme semble étre négligé. C’est un point important
d’étudier la place de la presse au sein des minorités. Dans cette étude, nous
essayerons de nous pencher sur les médias utilisés par les minorités et de montrer

leur influence au sein de la culture minoritaire.

Afin d’obtenir des informations sur Agos et Salom, nous avons fait des recherches sur
le terrain en appliquant la technique de I'entretien semi-directif. C’est une technique
d'enquéte qualitative fréquemment utilisée dans les recherches en sciences humaines
et sociales. Elle permet d'orienter en partie (semi-directif) le discours des personnes
interrogées autour de différents thémes, définis au préalable par les enquéteurs et
consignés dans un guide d’entretien. L'entretien semi-directif, se situe entre I'entretien
directif et I'entretien non-directif. Il n’est ni totalement fermé, ni totalement ouvert. Les
thémes a aborder sont fixés a I'avance. Mais l'ordre et la forme de présentation des
thémes sont libres. On procéde en général a ce type d'entretien pour approfondir la
connaissance d'un domaine ou vérifier I'évolution d'un phénoméne connu.*8L’entretien
semi-directif peut venir compléter et approfondir des domaines spécifiques liés a
I'entretien non directif qui se déroule librement a partir d’'une question ; contrairement
a I'entretien directif, I'entretien semi directif n’enferme pas le discours de l'interviewé
dans des questions prédéfinies ou dans un cadre fermé. Il lui laisse la possibilité de
développer et d’orienter son propos, les différents thémes devant étre intégrés dans le
fil discursif de linterviewé.*® Afin de combler les lacunes informationnelles
bibliographiques, nous avons réalisé des entretiens avec les travailleurs de ces deux

journaux et avec des lecteurs.

Le travail d’histoire orale que nous avons mené et le processus de création de cette
archive constituent I'origine des connaissances constituant la bibliographie originale et
le centre du mémoire. Les critéres pour montrer le changement de la presse minoritaire
de Turquie n‘avaient pas été déterminés au préalable. La plupart de nos entretiens ont

eu pour thémes la continuité et le développement de la presse minoritaire car ce sont

8 VILATTE Jean-Christophe, « L’entretien comme outil d’évaluation », Laboratoire Culture &
Communication, Université d’ Avignon, Formation « Evaluation » 1-4 décembre 2007 a Lyon.
49 1dem.
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les chroniqueurs qui ont formulé des plaintes sur ces sujets dont ils se souciaient et
parlaient avec nostalgie ou bien fierté. Les personnes interrogées sont pour la plupart
des journalistes et des chroniqueurs. On s’est également entretenu avec les religieux
des institutions minoritaires concernées et leurs conseillers vus que notre sujet est une
recherche concernant l'influence de la presse sur la montée en puissance des leaders
des communautés et vu que lesdits leaders sont d’un caractére religieux.

L’histoire orale a commencé par linvestigation et I'étude de certaines périodes et
transformations historiques ou les sources écrites exhaustives -autobiographies
d’individus ayant vécu a ces périodes- n’étaient pas suffisantes pour donner des
explications. Autrement dit, I'histoire orale a créé ses connaissances a partir de
biographies compilées autour de certains thémes. Les détails de la vie quotidienne,
les répercussions des macro événements dans la vie personnelle sont mis en
évidence. Paul Thompson®° définit I'histoire orale comme un type d’histoire résultant
de I'écoute des paroles des gens et de I'utilisation de leur mémoire. Dans la pratique,
il définit la méthode d’histoire orale comme des entretiens enregistrés effectués avec
des personnes-références en posant certaines questions, pouvant se prolonger
jusqu’a 2-8 heures. En résumé, cette méthode est basée sur des entretiens semi-

directifs et des enregistrements.

Les personnes interviewées lors des entretiens d’histoire orale dans notre recherche
ne sont pas des personnes choisies au hasard. Ce sont des lecteurs souhaitant garder
la confidentialité ainsi que des écrivains connus, des religieux et leurs conseillers. La
sphére d’'influence semble s’étre élargie de nos jours a une époque ou I'on peut parler
de la presse minoritaire et ou cette derniere peut faire I'objet de thése dans les
universités aprés les années 1990. Les personnes interviewées sont pu s’exprimer

plus facilement car notre recherche se plagait dans un cadre académique.

Il sera utile d’évaluer ces entretiens et les sujets qu’ils abordent dans le contexte actuel
de débat au sujet de linfluence de la presse minoritaire sur la création d’'un leader.
Ces entretiens feront ainsi apparaitre certains événements sous de nouveaux aspects

tout en rendant visibles des événements historiques jusque-la invisibles.5*

0 THOMPSON Paul, Gegmisin Sesi: Sézlii Tarih (Voix du passé: Histoire Orale), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,

Istanbul, 1999.

5t BERKIN Carol, NORTON Mary Beth, Women of America: A History Paperback, Houghton Mifflin Co, 1979.
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La gestion de I'histoire orale s’est posée a la fois comme un choix, étant issue du
journalisme, et comme une obligation pour ce mémoire en raison du nombre insuffisant
des sources. Ainsi, notre travail d’histoire orale est important pour identifier les aspects

conservés ou perdus ces derniéres années par Agos et Salom.

3.1 L’importance de la méthode dans la transition de la culture orale a la culture

écrite

Maintes nations ont transmis leur histoire au moyen de chansons, de pére en
fils, du maitre a I'éléve. Le peuple arménien, particuliérement, a choisi de transmettre
son histoire nationale ainsi. A travers nos entretiens d’histoire orale, nous avons pu
constater que certains détails n’avaient pas encore été retranscrits dans la culture

écrite.

L’histoire orale choisit ses héros non pas seulement parmi les leaders mais aussi parmi
toutes les autres personnes de la minorité pas obligatoirement des gens connus. Elle

assure le lien et donc la compréhension entre les classes sociales et les générations.

Elle peut faire gagner a I'historien et aux gens ordinaires un sentiment d’appartenance
a un temps et a un lieu ainsi qu’a une culture en découvrant des significations
communes. L’histoire orale est un instrument destiné a réévaluer les mythes et les
jugements dominants dans l'histoire et a transformer radicalement la signification
sociale de celle-ci. Elle rend aux gens leur histoire par leurs propres paroles. Elle les

guide pour créer I'avenir tout en leur rendant le passé.

3.2 L’application de la méthode et I’évaluation de notre travail

Le chercheur ne peut pas se tenir strictement aux questions déja préparées
pour I'entretien car le déroulement de I'entretien lui-méme est influencé par les
circonstances de l'entretien. Cela peut permettre obtenir diverses connaissances
quand l'entretien évolue dans d’autres directions. Dans ce travail nhous sommes

parvenus a assurer un déroulement rapide des relations dans une atmosphére
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chaleureuse par un langage fluide d0 a notre expérience de journaliste. Le fait que
nous avons effectué des reportages a Istanbul avec un nombre de membres connus
de la communauté arménienne, juive ou bien grecque dans les années ou nous
travaillions comme reporter pour le quotidien Milliyet et le fait que nous avons publié
un livre a partir de ces reportages®2ont considérablement contribué a tracer notre plan

d’action.

3.2.1 La collecte et I’évaluation des données

* La collecte des données : La notion de presse minoritaire est rattachée aux
dynamiques de la communauté minoritaire a laquelle elle appartient. Ainsi deux
recherches seront menées en parallele, a la fois un rapport pour la minorité
arménienne et un autre pour la minorité juive. Pour ce travail de doctorat, nous nous
sommes entretenus aussi bien avec des lecteurs et des travailleurs d’Agos et Salom
attachant de l'importance a partager leurs opinions qu’avec d’autres lecteurs et
travailleurs préférant garder leur anonymat. Nous nous sommes rendus aux entretiens
avec une liste de questions déja préparées en se servant de la technique d’entretien
semi-structuré ce qui donnait 'avantage de voir surgir des sujets secondaires en

fonction du déroulement de I'entretien.

Nous considérons que les questions préparées dans une perspective historique
étaient posées avec le moins possible d’interventions. On a procédé pour déclencher
la mémoire de l'interviewé au point de lui faire oublier les appareils d’enregistrement
avec une approche de journaliste-documentariste. La distance, le scepticisme et la
perturbation bien réels au début des entretiens ont disparu a un tel point qu'on en est
méme passé aux récits ‘hors enregistrement-out of record’ (que I'on ne souhaite pas

dévoiler) ce qui nous a permis d’acquérir une maitrise approfondie de I'époque.

 L’évaluation des données : Pour 'évaluation des données, nous avons utilisé les
enregistrements audios réalisés pendant les entretiens et nous les avons déchiffrés

au fur et a mesure. Le nombre des données a augmenté au fur et a mesure que celui

52 MESUTOGLU Nese, Istanbul Hayalden Gergege Sozden Yaziya (Du réve a la realité, de 1 'oral a 1 'écrit),
Istanbul, Pozitif Yayincilik, 2012.
31



des enregistrements audios augmentait a un moment donné la classification en est
devenue difficile. A ce stade de notre travail, nous avons effectué aussi des reportages
sur Istanbul pour le quotidien Milliyet afin de susciter de 'intérét de I'opinion publique
; ces reportages ont été partagés sur le site internet du quotidien. Ces travaux ont été

trés utiles dans notre étape de classification.>3

3.3 Regard général sur le travail d’histoire orale
3.3.1 Le domaine d’application du travail

Nous pouvons utiliser plusieurs termes pour désigner les interviewés. La plupart
d’entre eux sont des noms connus de I'opinion publique et des membres éminents des
communautés arménienne et juive. Nous avions eu la chance de faire deux entretiens
avec Hrant Dink qui se sont trouvés par la suite étre une source importante pour notre
recherche dans le cadre de notre thése de master. Ainsi nous a été donné le privilége
d’expliquer sa vision. Parmi les intervieweés figurent des intellectuels de la minorité
arménienne et de la minorité juive comme Etyen Mahgupyan, Sarkis Seropyan, Ivo
Molinas et Rifat Bali ainsi que des religieux des communautés arménienne et juive,

leurs conseillers ainsi que le personnel et les lecteurs d’Agos et de Salom.

Le travail d’analyse et de compilation ci-dessous a été effectué a partir d’'un ensemble
d’entretiens sur 100 heures réalisés avec 50 personnes en considérant que la durée
moyenne d’un entretien était environ de deux heures. Les entretiens faisant I'objet de
notre mémoire et les enregistrements de ces entretiens représentent moins de la
moitié du travail total d’archive qui a pris 6 ans. Prés de 30 membres des communautés
arménienne, juive et grecque exclus du cadre de ce travail figurent dans I'archive et
constituent ainsi un fondement pour d’éventuels travaux futurs. Le décodage de
presque tous ces entretiens a été effectué. Ensuite les conversations non liées a la vie
privée et a la vie sociale et destinées a la presse ont été mises a part afin de

comprendre le changement vécu. Les témoignages et les opinions concernant Agos

53 www.milliyet.com.tr/-magazin-1625366/, http://hpamuk.blogcu.com/neden-rumlar-Istanbul-u-kendi-kenti-
gibi-sever/9062509 , http://team-aow.discuforum.info/t11476-DUVARLARI-YIKMALI-Aret-Vartanyan-ile-
ropartaj.htm,
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et Salom ont été mélangés tous ensemble, puis pour chaque interlocuteur, on a séparé
l'enregistrement concernant Agos de celui concernant Salom. Puis les
enregistrements ont été classés dans un ordre significatif et I'étape de travail
préliminaire a ainsi été complétée. Dans ce classement, des sujets comme la liberté

d’expression et les interactions avec les chefs religieux ont été mis au premier plan.

Dans les entretiens effectués, on a observé que les interviewés ont fait I'objet d’'un
grand étonnement, d’'une indignation et d’'un découragement face au changement vécu
dans les communautés minoritaires. Quoiqu’on puisse tout naturellement, dans cette
atmosphére pessimiste, rechercher le role joué par I'assassinat de Hrant Dink, la
baisse rapide de la population minoritaire et les pressions exercées semblent avoir
créé un sentiment de découragement et face au temps perdu. Par ailleurs, I'espoir
d’'une estime future a été observé, compte tenu de l'intérét montré par la presse et le
peuple turc, aux informations qui les concernent. On a essayé d’avoir un regard objectif

sur les interviewés.

3.3.2 Regard général sur les interviewés

Comme notre thése aborde la relation entre les journaux et les leaders religieux
dans les communautés arménienne et juive, des entretiens ont été naturellement
effectués avec les leaders d’opinion des deux communautés. Mais s’il faut une
expression catégorique, nous pouvons dire que nous avons parlé avec deux groupes
différents, a savoir les intellectuels -journalistes et lecteurs- et les conservateurs

religieux.

Notre plan d’action sur ce sujet a évolué sous forme d’entretiens avec les écrivains
(chroniqueurs) nés entre 1948 et 1960, les travailleurs de la presse, les employés et
les lecteurs d’Agos et de Salom ainsi que les religieux et les conseillers du Patriarcat

Arménien et du Grand Rabbinat Juif.

Ces personnes ont été a méme de fournir un témoignage sur les changements des
années 1950 jusqu’a nos jours, méme s’ils ne se rappelaient que vaguement des

incidents des 6 et 7 septembre 1955.
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La période entre les années 80 et le début des années 90 est notamment la période
ou ils étaient le plus actifs. L’assassinat de Hrant Dink en 2007 et une grande
importance dans la vie de presque tous les interviewés a cause des conséquences sur

leur évolution personnelle et leur carriére.

3.3.3 Les points recherchés dans les entretiens

Il est possible d’évaluer plus tard dans les entretiens effectués d’autres sujets
que la détermination des caractéristiques identitaires de la presse minoritaire. Lors de
ces entretiens nous avons posé des questions sur un éventuel arrét culturel dans la
vie vécue en Anatolie depuis des siécles et sur la demande d’'une vie séculiére dans
la communauté. Nous avons interrogé les gens sur le réle de la presse dans la
production de leaders et s’ils considéraient le journal comme la voix de leur
communauté. Nous leur avons aussi demandé si la communauté était le seul public
visé par le journal et s’ils se sentaient responsables envers la communauté en tant que
membre de cette communauté. Certaines de nos questions ont aussi porté sur des
changements éventuels aprés la création d’Agos et comment le décés de Hrant Dink
a pu influencer la liberté d’expression. Nous leur avons aussi demandé quels impacts
a eu la participation importante du peuple turc aux funérailles de Hrant Dink. Et y a-t-il
eu des changements dans la masse des lecteurs ? Agos suscite-t-il un mouvement

social autour d’'un leader d’opinion ?

Nous avons cherché a comprendre quels sont les sentiments dominants dans ces
entretiens. Nous avons cherché a distinguer les sentiments personnels des sentiments
liés a la relation entre la presse et le chef de la communauté. Nous avons essayé de
comprendre la nature de la relation entre la communauté et le leader. Bien que I'on
parle souvent de sujets similaires, divers autres détails ont été également observés.
Nous avons cherché a comprendre comment la vie quotidienne de la presse a été
influencée par les changements sociaux/politiques. Nous avons examiné les détails

de la vie sociale dans I'histoire récente.
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Dans ce travail, nous nous sommes concentrés sur l'influence du journal en tant
qu'organe médiatique sur la création de leader et sur la détermination des

caractéristiques qui sont a 'origine de son role.

3.3.4 L’identité culturelle et la place de la presse dans les entretiens

Le reproche concernant le fait que la presse a fait ses débuts sur le territoire
turc 200 ans apres I'Europe et a l'initiative de I'Occident ainsi que ‘la non intériorisation
de la liberté d’expression comme une valeur ont été évoqués ouvertement ou

allusivement par les interviewés.

Le caractére non prestigieux du journalisme en Turquie, le fait qu’il est contraint
toujours a des conditions économiques modestes ainsi que I'exclusion de la presse
des intellectuels non musulmans stigmatisés comme espions -la cinqui€me colonne-,

contribuent a donner une image dépréciée de la presse turque.

Les entretiens évoqués ici sont critiques a I'égard de la presse en général et de la
presse minoritaire en particulier et les personnes interviewées ont juge utile de pouvoir

s’exprimer a ce sujet.

4. PLAN DU CONTENU

La premiere partie du mémoire composée de deux sous-parties est consacrée
au contenu et a I'évolution de Salom et d’Agos. Nous commencerons par étudier le
récit de la fondation de ces deux journaux. Salom est un journal juif publié a Istanbul,
rédigé en turc avec une page en judéo-espagnol. Le critére essentiel pour qualifier un
journal de ‘journal juif’ est qu'il est écrit par des rédacteurs juifs et publié par des
responsables juifs, les sujets de la minorité trouvant alors leur place dans les pages
du journal. Mais ces journaux traitent également de sujets divers et variés touchant la

classe d'age et le public auxquels ils se destinent.

Agos, quant a lui est un journal arménien publié a Istanbul rédigé en turc sauf deux

pages rédigées en arménien. Le critére utilisé pour définir un journal juif s’applique

35



aussi a Agos, journal écrit et mis en page par des rédacteurs arméniens. Ces deux
hebdomadaires nés a cinquante ans d’intervalle, sont les derniers de la presse qui a
commenceé a se développer dans 'Empire ottoman a partir des années 1860. C’est la
volonté de leur fondateur qui est a I'origine de I'identité de ces deux journaux, qui aprés
leur mort, a changé de direction. Les rédacteurs en chef des journaux de la presse
minoritaire deviennent spontanément des leaders d’opinion. Cette partie est donc

réservée a I'analyse des relations entre le leader et la presse de la communauté.

Afin d’approfondir notre analyse effectuée par la méthode de I'entretien semi-directif,
nous examinerons dans la deuxiéme partie le processus de fondation et I'impact des
journaux Agos et Salom sur la création de leaders (journal respectivement de la
minorité arménienne et de la minorité juive). Nous nous intéresserons au probléme de
représentation et a sa formation au sein des populations minoritaires en Turquie. Par
ailleurs nous examinerons la structure de la représentation des deux minorités juive et
arménienne. Dans ce processus la récurrence du modéle de la relation communauté-
représentation en Turquie depuis des siécles s’est avérée une coincidence
intéressante : en effet la relation communauté -représentation qui a fait ses débuts
avec le systeme des millet sous 'Empire ottoman, toujours présent dans la politique
actuelle de Turquie-, a vécu son epoque la plus remarquable dans la presse minoritaire

a travers la relation entre Hrant Dink et le Patriarche Mesrob II.

Dans la derniere partie, en tant qu’étude de cas, nous allons analyser la position de
Hrant Dink sur la question arménienne dans le cadre des informations et articles. La
recherche va porter sur trois journaux nationaux Hdirriyet (représentant le centre),
Radikal (représentant la gauche), Yeni Safak (représentant la droite) ainsi que sur

Salom et Agos.

Hdrriyet a été fondé en 1948 par Sedat Simavi pour se rapprocher de Dogan Holding
crée en 1980. En turc, Hdrriyet signifie ‘liberté’, c’est un journal populaire et modéré
avec une présentation simple et beaucoup de photos en couleur. Avec une diffusion
guotidienne a 305 000 exemplaires -flagship de la presse turque avec 8 % du marché
des titres nationaux- ce journal basé a Istanbul, touche, entre ses éditions papier et

numérique, 4 millions de lecteurs.>* Radikal est un quotidien national turc fondé le 13

% LOUYOT Alain, « Hiirriyet, le quotidien turc qui brave les tempétes », The Good Life, Paris, 30 juin 2016.
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octobre 1996 et appartenant au groupe Dogan. Il a été fermé le 22 mars 2016. Journal
de gauche, il se démarquait de son concurrent Cumhuriyet par une mise en page
moins austere, des sujets parfois plus frivoles (sports, potins...) et une sensibilité un
peu plus libérale. Il se montrait un défenseur actif de la liberté de la presse et des
maceurs et un partisan de I'intégration de la Turquie dans I’'Europe. A noter que Radikal
avait cédé la presse écrite a des publications d'impression numérique a partir de juin
2014. Yeni Safak fondé en 1995 signifie ‘La Nouvelle Aurore’. C’est un quotidien plutot
conservateur et proche du gouvernement AKP -qualifié d’islamiste modéré ou

d’islamo-conservateur- et qui a une diffusion quotidienne de 111 000 exemplaires.

Nous allons analyser ces journaux de septembre 2000 -période ou les débats se sont
intensifiés a cause de la mise a I'ordre du jour du projet de génocide a la chambre des
représentants aux Etats-Unis- jusqu’a 2003. Ainsi nous aurons la possibilité de montrer

comment Hrant Dink s’est différencié en tant que leader d’opinion en Turquie.

5- LES ARMENIENS DE TURQUIE

Pendant 'Empire Ottoman, I'Eglise apostolique arménienne ou I'Eglise des
Arméniens faisant partie du systéme de millet. Le mot millet (nation en arabe) ne
désignait pas un ensemble ethnique mais un groupe religieux. Aux trois communautés
confessionnelles traditionnelles de 'Empire, le millet arménien (Eglise apostolique
arménienne), le millet grec (Eglise gréco-orthodoxe) et le millet juif, furent ajoutés en
1881, sous la pression de la France et de I'Autriche, le millet catholique et le millet des
Arméniens protestants aprés la reconnaissance de ceux-ci en décembre 1850. Selon
la tradition musulmane, les millets avaient leur propre législation et géraient les
problémes et les litiges internes.®5 Théoriquement, I'Eglise apostolique arménienne
appelée aussi Eglise grégorienne en I'honneur de son fondateur, Saint Grégoire
‘I'lluminateur’, est unique et dépend du catholicos d'Etchmiadzine, considéré comme
chef spirituel de tous les Arméniens.%®

% HOFMANN Tessa, « Les Arméniens En Turquie Aujourd’hui », Le Forum des Associations Arméniennes

d’Europe (FAAE), 2002, p.10

% ANDRAWISS Wandie, « Qui sont les orthodoxes arméniens ? », http://croire.la-croix.com, 18 Mars 2014
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Le Bureau National de Statistiques de la République turque estime que, sur les 82 000
citoyens arméniens recensés en Turquie, 8 a 10 000 vivent en dehors de I'Etat, surtout
en Allemagne, aux Pays-Bas et en Belgique. Seulement 5% des 72 000 résidents en
Turquie vivent en dehors d’lstanbul. L*Annual Report of International Religious
Freedom’, édité par le Département d’Etat américain pour I'année 2001, estime a
seulement 50 000 les membres de I'Eglise Apostolique Arménienne de Turquie.>’
Dans les années 1990, le nombre d’Arméniens catholiques (Arméniens Uniates) en
Turquie est passé de 5000 a moins de 2000 (en 1999)°8; le nombre de protestants est
d’environ 500. La communauté arménienne de Turquie compte au total entre 60 a 65
000 membres. Il est frappant que le recensement officiel turc ne montre quasiment
aucun accroissement de la minorité arménienne depuis 1935 ; le rapport officiel pour
1995 donnait un chiffre de 57 000 pour 58 000°° en 1965.

Aprés mille cing cent ans d'utilisation de l'arménien classique ou du ‘grabar’
(littéralement ‘littéraire’, ‘utilisant des lettres’, ‘écrit’) en tant que moyen de transmission
écrite de la langue armeénienne, celui-ci a été progressivement remplacé au cours du
XIXéme siécle. En effet, la langue parlée avait naturellement changé avec le temps. Il
y avait déja beaucoup d’écrits et de publications en ce qu'on appelle 'arménien
intermédiaire, qui montre une évolution de la grammaire et du vocabulaire d’une région

a une autre et d’'une époque a une autre.°

Quand le mouvement de réformes et de modernisations linguistiques a pris place, -ce
qui a aussi supprimé le monopole que 'Eglise Arménienne avait longtemps eu dans le
domaine de I'éducation- les Arméniens étaient, pour la plupart d’entre eux, sous la
domination de deux empires : celui des Ottomans a I'Ouest et celui des Russes a I'Est.
Par conséquent, deux versions officielles, formelles et littéraires de 'arménien se sont
développées. L’arménien occidental se basait sur le dialecte de Constantinople
(Istanbul) et a été repris par les Arméniens du reste de 'Empire ottoman tandis que
'arménien oriental se basait sur le dialecte de la vallée d’Ararat et s’était étendu

57 Department of State ; Annual Report on International Religious Freedom 2001,
www.state.gov/gdrl/Irsirf/2001/, Décembre 2001, p. 382.
%8 Tiré de I’entretien avec Patriarch Mesrob II par Florence Avakian pour Azg/Mirror-Spectato On-Line,
www.arzo.com/arzo2/MIRROR SPECTATOR%2005 271999.htm 27 Mai 1999.
%% Committee for Monitoring Minority Rights: Minorities in Turkey, Istanbul, 02 Juin 1996, p.3
80 « La langue arménienne moderne existe sous deux formes littéraires : I’orientale et I’occidentale. », Fait N°© 38,
http://100ans100faits.fr, 2015.
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jusqu’a la grande communauté des Arméniens de Tiflis (Thbilissi), les plus riches et les
plus actifs des Arméniens de Russie. Il est intéressant de souligner que les Arméniens
de Perse utilisent également 'arménien oriental, bien qu’il soit parlé différemment. A
I'échelle mondiale, 'arménien moderne est communément appelé ‘Ashkharhabar’ (ou
Ashharhapar en arménien occidental, ce qui signifie ‘a travers le monde’, ‘mondial’,
‘laic’, ‘n’appartenant pas a I'Eglise’).%'L’essentiel de I'activité éditoriale (littérature,
publications scolaires, publications populaires, calendriers, almanachs, etc.) en
arménien occidental est actuellement concentré au Liban (hors la presse en arménien
qui, si elle est la plus riche et diversifiée dans le Proche-Orient, est aussi représentée
dans toute la diaspora, notamment avec des titres qui sont de véritables institutions,
comme Asparez en Californie, Azad Or en Gréce, Marmara, Jamanak et Agos en

Turquie ainsi que Nor Haratch en France qui a pris la reléve du journal Haratch).6?

Toutes les paroisses en dehors d’lstanbul se sont considérablement vidées depuis
1964. Tandis que les Arméniens stambouliotes émigraient et augmentaient ainsi le
nombre des Arméniens de la diaspora, des Arméniens arrivant de diverses villes
d’Anatolie comme Bitlis, Tokat, Sivas, Malatya et Kayseri prenaient leur place. Ces
nouveaux Arméniens d’lstanbul — les Bolsahays — ont trés longtemps formé un monde
a part, déconnecté de la diaspora arménienne. Les choses ont changé au cours des
vingt derniéres années, avec 'émergence d’une Arménie indépendante toute proche
et des échanges d’information plus importants grace aux nouvelles technologies.
L’activité du journal bilingue Agos et le meurtre de son rédacteur en chef et fondateur
Hrant Dink en 2007 ont aussi joué un réle important dans la création et le maintien de
canaux de communication entre Istanbul, Los Angeles, Buenos Aires, Sydney, Moscou

et Erevan.

6. LES JUIFS DE TURQUIE

La communauté juive en Turquie est 'une des rares survivantes dans un pays

musulman. Le nombre de sa population a cependant considérablement diminué. En

51 1dem.
62 DONABEDIAN Anaid, AL-BATAINEH Anke, «L’arménien occidental en France : dynamiques actuelles »,
INALCO, Paris, 2014, p.9.
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1927, le premier recensement général de la République turque fait état de 81,872 Juifs.
Aprés la création de I'Etat d’Israél en 1948, prés de la moitié des Juifs de Turquie y
émigre. Pendant les années suivantes, I'émigration se poursuit dans un contexte de
tourmente politique et économique. La minorité juive a été influencée par 'ambiance
anarchique qui a vu le jour suite aux agitations politiques, aux mouvements ouvriers et
a la lutte entre la gauche et la droite dans la période entre les années 1970-1980. Les
familles dont les enfants faisaient des études supérieures attendaient anxieusement
leur retour a la maison en raison des actes de violence répandus dans les universités.
Au début des années 1970 et avant 1980, année pendant laquelle les actes de
violence faisaient craindre au peuple turc pour sa propre vie, une partie des Juifs a
émigré aux Etats-Unis, vers les pays européens et en Israél. 8 mille 840 Juifs ont ainsi
quitté la Turquie contre 1673 Juifs en 1979 et en 1980. Alors que dans les années 70,
la plupart des émigrés étaient des jeunes gens, dans lintervalle 79-80, il s’agit d’'une
émigration d’'un groupe a revenus supérieurs. Les émigrants des années 70 se sont
intégrés dans les pays d’immigration mais une partie importante de ceux qui ont émigré
dans les années 79-80 sont rentrés en Turquie. Tous ces départs ont fait décliner la

population juive a environ 25-26 mille personnes.®?

Les petites communautés juives vivant dans les villes comme Bursa, Ankara, Antakya
se sont installées a Istanbul dans cette période. La jeunesse juive d’lzmir - 200 mille
personnes- s’est installée a Istanbul pour faire des études ou trouver du travail. Les
quartiers d’habitation de la communauté juive d’Istanbul se sont diversifiés dans les
années 1970-80. Les Juifs ont commencé a délaisser les quartiers prestigieux de
'ancienne Istanbul® pour s’installer dans les quartiers résidentiels de la nouvelle
Istanbul. 85 L'intérét pour les établissements scolaires de la communauté baissant, les
Juifs ont scolarisé leurs enfants dans les lycées frangais et américains. Notons que le
francais a toujours été la langue parlée dans la communauté, c’était une
caractéristique des élites juives que d’étre francophone. Quant au, judéo-espagnol, il

a continué a étre parlé par les Juifs expulsés d’Espagne en 1492 et réfugiés dans

8 LEVI Moris, YANAROCAK Sara, BAROKAS Nelly, APALACI Viktor, NASI Alber, RUSSO Marsel,
Salom’da 60 Y1l 1947-2007, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, Istanbul, 2007, ISBN 9789944994170.
64 Galata, Kuledibi, Sisli, Elmadag, Taksim.
8 Etiler, Akatlar, Gayrettepe, Ulus.
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'Empire ottoman.®¢ Le judéo-espagnol (aussi nommé ladino) est une langue judéo-
romane dérivée du vieux castillan (espagnol) et de I'hébreu et teinté de régionalismes,
d'arabismes hispaniques et, a partir de 1492, d'arabismes marocains, de turquismes,
d'italianismes, de grécismes, de slavismes, etc. recueillis dans les pays-hétes. La
plupart des Juifs ayant parlé cette langue avaient comme terre d'origine la péninsule
Ibérique, I'Afrique du Nord, la Turquie, la Gréce, la Bulgarie et I'ltalie. On les appelle
les Juifs séfarades, séfarade signifiant ‘Espagne’ en hébreu. Il semble que I'on puisse
parler de la mort du judéo-espagnol en Turquie, apres cing cents ans de présence et
une production littéraire digne d’intérét.’Les Juifs issus de la génération née apres la
Seconde Guerre mondiale et la Taxe sur la Fortune, ont pris leur distance par rapport
a une langue utilisée par leurs parents. lIs ont constitué une génération utilisant le turc
comme langue maternelle et ainsi une génération plus ouverte, cherchant a s’adapter
a la société en général. L’effort pour s’intégrer dans le pays en tant que citoyens turcs

a conduit a donner aux nouveau-nés des prénoms turcs.

La communauté juive dont le niveau d’enseignement supérieur était en constante
augmentation, s’est tournée principalement vers les professions libérales comme
avocat, médecin, ingénieur en plus du commerce. Toutefois, la tradition de reprendre
le commerce paternel a été conservée. Un grand nombre de dipldmés d’économie et
méme des ingénieurs ont continué a exercer une activité dans le domaine du textile.
Les individus de la communauté juive ont maintenu leur soutien au Parti Démocrate et
ont voté, entre 1970-1980, pour 'AP dans la ligne droite libérale. Toutefois, au milieu
de cette période, en raison de la sympathie éprouvée envers Bulent Ecevit, la jeunesse

juive notamment a fait le choix politique du CHP.

Selon les statistiques officielles, le nombre des Juifs s’élevait a 38 267 en Turquie en
1965.%8 A partir de 1943, environ 30 000 juifs citoyens de la République de Turquie ont
préféré émigrer en terre d’lsraél. La population juive en Turquie qui se monte
actuellement a 25 000, a commencé a avoir une influence notamment dans le domaine

économique a partir du milieu du 20éme siécle. Cependant dans la vie politique et

% BORNES-VAROL Marie-Christine, « La langue judéo-espagnole en Turquie aujourd’hui », Cairn.info,

2005/1 (no : 10).

67 Idem.

88 Population masculine18 210, population féminine 20 057, Recensement de la population, 24.10.1965, p. 227
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intellectuelle de la Turquie, la création d’'un langage idéologique des Juifs s’est faite
en secret. La communauté juive en Turquie a toujours préféré étre prudente au long
des siécle en restant silencieuse a tel point gu’elle était définie comme ‘invisible’ par

les autres Juifs.5°

7-OBJECTIF FINAL

Ce sujet pouvant étre traité avec différentes ouvertures, il a été important et
nécessaire de lui donner des cadres et alors un grand désavantage de ce travail est
élimination des sujets exclus. A chaque partie de notre sujet, il existe des récits
excitants (de haute tension) qui signalent les tournants historiques importants. Malgré
les difficultés rencontrées, nous avons toujours gardé notre objectif qui était celui de
démontrer que la presse minoritaire est capable de créer un leader par un journal
tirage de moins de deux mille exemplaires peut étre une plateforme connue du monde
entier et le rédacteur en chef de ce journal peut étre une source potentielle d’influence.
Agos était une réponse au cri d’espoir de Chomsky, combattant infatigable. Cet
hebdomadaire a eu pour réle de nous aider a comprendre la démocratie que nous

souhaiterions vivre.

89 Selon une recherche a Israel les juifs de la Turquie sont introduits comme ‘invisibles’, entretien avec Tilda
Levi, 2008
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Premiere partie
Les voix en turc de la presse minoritaire :

Agos et Salom
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PREMIERE PARTIE : La voix de la presse minoritaire
en Turquie : Agos et Salom

Chapitre | : AGOS : Un hebdomadaire arménien touchant un

large public en Turquie
1.1 Récit de sa fondation et identité du journal

Nous examinerons dans ce chapitre un nouvel age démocratique pendant lequel
Agos est né. En Turquie a partir des années 80, de nouvelles mobilisations de
différents groupes ethniques pour la liberté d’expression ont lieu. De plus, ces années
constituaient une période ou l'industrie médiatique avait pris place parmi les secteurs
stratégiques. Les investissements dans les médias ayant augmenté, la transformation
structurelle s’est effectuée dans le cadre d'une politique économique libérale. Les
Turcs Blancs, jeunes élites aisées, citadins éduqués et a fort pouvoir d'achat,
profondément attachés au modele de la laicité a la francgaise, ont investi en nombre
les résidences protégées. Autrefois, apanage des seuls artistes, les hommes d’affaires
sont, a leur tour, devenus soucieux de leur image. Selon Rifat Bali’®, une idéologie
élitiste inspirée par les milieux du pouvoir et s'appuyant sur le trépied constitué par ‘les
meédias - le monde des affaires - le pouvoir politique’ a imprégné les journaux et revues
des années post-80. Parmi les acteurs essentiels de cette transformation, en faisant
référence aux critéres indiqués par Pareto, se trouvaient les ‘nouvelles élites’’* et les
‘élites médiatiques’,’? sous-ensemble du précédent. Les dirigeants de médias ne
craignaient pas d'afficher leurs liens étroits avec le gouvernement et les industriels
étaient heureux de montrer qu’ils se trouvaient au coeur des cercles de pouvoir. Les
chroniqueurs et leur concept du ‘Nouveau Turc’ sont devenus les nouveaux
aristocrates de cette époque. Mais parallélement a ces transformations, I'émigration

forcée, a partir de 1984 notamment, par suite de 'augmentation des tensions dans le

© BALI Rufat, Tarz-1 Hayat'tan Life Style'a, ( De Style de vie, A Life Style) Iletisim Yayimlari, Istanbul, 2002.
" 1dem.
2 1dem.
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Sud-Est anatolien, a changé de fagon significative la structure sociologique des
campagnes comme les villes accueillant ses nouveaux habitants. Ces quartiers et ces
campagnes, loin de bénéficier des services et infrastructures liés a la vie moderne,
sont restés indifférents aux nouvelles formes d'élitisme urbain et imperméables aux
évolutions des mentalités. En revanche, la presse n'a jamais cessé jusqu'a aujourd'hui
d'exposer a ses lecteurs le mode de vie de la nouvelle élite bourgeoise et de

promouvoir leurs objets fétiches (matériel de haute technologie, voitures de luxe, etc.).

Les cadres du secteur médiatique turc - dirigeants, chroniqueurs et reporters - sont
devenus les invités ‘VIP' quasi permanents et les nouveaux aristocrates de la vie
culturelle, artistique et de divertissement, et ceci quel que soit leur réel niveau
d'éducation et de connaissances en la matiére. Couramment présentés comme des
membres ‘distingués’ de I"*élite culturelle’, ils se sont peu a peu coupés de la population
réelle. Conformément au principe de ‘Circulation des Elites’, ceux qui ont pu se faire
une place dans la presse sont parvenus, en quittant la vie des classes moyennes et

inférieures, a s’élever au rang de personnalités d'influence.

Nous pouvons prétendre que, depuis les années 1990, I'’élément moteur, qui a marqué
la structure de la société civile et celle de I'espace public, fut la circulation des élites
dans les médias. Dans les années 9072 surtout, c’est la presse qui, désignée comme
‘le quatrieme pouvoir'’4 était le seul moyen de communication pour la communauté

minoritaire et le grand public.

La globalisation, aspect du capitalisme de ces années a conduit, d’'une part a la
domination des nouvelles politiques de droite sur le plan national dans le domaine
politique et, d’autre part a la généralisation des structures supranationales. Des
concepts comme les droits des minorités, la démocratie, la diaspora, l'identité, le
multiculturalisme, le micro-nationalisme, I'autrui, la postmodernité se sont hissés au
premier plan dans la dimension socio-culturelle de la globalisation. Les structures

comme I'Union Européenne ont pris en charge la mission de concrétiser les valeurs

3 De nos jours, le cinquiéme pouvoir est un terme, apparemment créé par Ignacio Ramonet, qui tente une
continuation a la série des trois pouvoirs classiques du Baron de Montesquieu et le quatriéme pouvoir, les mass
médias. Le terme cinquiéme pouvoir peut étre utilisé pour désigner Internet.

74 Par extension, ‘le quatriéme pouvoir’ regroupe tous les moyens de communication qui peuvent servir de contre-
pouvoir face aux trois pouvoirs incarnant I'Etat (pouvoir exécutif, législatif et judiciaire).
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comme la démocratie, le multiculturalisme, les droits de 'homme. La communauté
armeénienne de Turquie dont la population diminuait rapidement parallelement au
nombre de journaux publiant en langues arméniens (a partir des années 90), a ressenti
le besoin de créer un nouveau journal en plus des deux autres déja tres bien ancrés,

Jamanak et Nor Marmara.

Comme le constate Chomsky, le média fonctionne comme un moyen de propagande
répondant aux besoins du pouvoir étatique et des élites.”® L'oligarchie des médias
turcs ne permettait surtout pas la polyphonie. Le Patriarche de I'époque, Il. Karekin
Kazanciyan qui en avait conscience a demandé conseil a Dink et a quelques
personnes. Il pouvait s’agir des intéréts communs du capital et des puissances
dominantes, de la présentation erronée des vérités, de la mise en avant de certaines
vérités tandis que d’autres restaient cachées.’® Pensant qu'ils étaient pris pour cible
par les puissances dominantes, Dink a proposé d’organiser une conférence de presse.
Ainsi pourraient-ils se défendre en se servant de la méme arme, c’est-a-dire de la
presse. La presse nationale et la presse internationale se sont réunies et le résultat fut
trés concluant. Suite a cette réunion, Dink a proposé d’éditer un journal spécifique au
lieu d’envoyer des démentis ou d’organiser des conférences de presse pour chaque
situation. Si nous empruntons I'expression de Chomsky, les citoyens des sociétés
démocratiques doivent développer une forme d’auto-défense intellectuelle pour jeter
les fondations d’'une démocratie plus significative afin de se protéger contre la
manipulation et le contréle.”’L’observation de Mead selon laquelle « le conflit est un
acte social qui provoque comme réponse le changement » semble donc plausible.”®
Le fruit de ce conflit est alors un journal. C’est ainsi et pour cette raison qu’Agos a vu

le jour.

C’était un pas allant dans le sens des opinions de Chomsky pour qui le média doit étre

libéré de 'emprise de I'Etat et des sociétés et doit étre sous le contrdle du peuple.”

> CHOMSKY Noam, HERMAN Edward S, Medya Halka Nasil Evet Dedirtir, (Manufacturing Consent: The

Political Economy of the Mass Media 1988), Minerva Yayinlari, Istanbul, 1999, p.21.

76 |dem.

7 Idem.

8 MOSCOVICI Serge, Psychologie des minorités actives, Les Presses universitaires de France, Paris, 1979, p.

113

® CHOMSKY Noam, BAUDRILLARD Jean, MCLUHAN Marshall, POSTMAN Neil, ZIZEK Slavoj, Kadife

Karanlik-21. Yiizyl Iletisim Cagint Aydinlatan Kuramcilar (Sombre Velours), Su Yayinlari, Istanbul, 2003, p. 187
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On est passé a I'action pour servir les intéréts publics et non pas ceux de I'Etat et des
autres sociétés. La conscience publique devenue insensible aux attaques du triangle
Etat-capital-média, portait la mission d’étre un nouvel espoir, une nouvelle source pour
une eéquipe qui s’approprierait les valeurs acquises pendant de ['histoire de

'humanité.8°

Pour rester dans le cadre de notre étude, nous n’analyserons pas en détail I'évolution
des médias mais nous pouvons utiliser la liste des « Dix Stratégies de Manipulation »
de Silvain Timsit concernant le média. Timsit détaille I'éventail, depuis la stratégie de
la distraction, en passant par la stratégie de la dégradation jusqu'a maintenir le public
dans lignorance et la médiocrité.®t Dans cette construction du ‘média’, la
marginalisation d’Agos est bien mise en évidence et ainsi nous pouvons mettre en
lumiére pourquoi Agos était un pionnier. Hrant Dink®a expliqué que Agos était une
publication ‘tourmentée’ a cause des conditions dans lesquelles se trouvait la minorité

armeénienne. Dink a expliqué le besoin éprouveé de la création du journal comme suit :

« Agos est paru malgré certaines réactions négatives de la communauté. La
publication en arménien n’était plus suffisante dans la communauté car il y avait
beaucoup d’Arméniens venus d’Anatolie qui ne parlaient et ne lisaient qu’en turc.
Donc, ces gens-la ne pouvant pas suivre la presse en arménien, il s’agissait d’'une
sérieuse rupture de communication. Il y avait une obligation, causée par le désir d’'une
communauté menant une vie repliée sur elle-méme, de s’ouvrir a I'extérieur. Nous
devions nous défendre. La communauté était reflétée autrement a I'extérieur. Le mot
‘arménien’ était devenu une insulte a une certaine époque, certains I'associaient au
PKK, certains a 'ASALA. Lorsqu’on parlait de la question du Haut-Karabagh, on
ressentait un malaise incroyable. En tant qu’Arméniens, nous écoutions ce qu’on disait
de nous dans les médias comme un ver enfermé dans sa maison et nous ne pouvions
rien faire. Nous nous révoltions, nous criions, nous disions que c’était un mensonge

mais nous ne pouvions pas I'exprimer a haute voix. |l fallait s’en sortir. »3

80 |dem.
81 TIMSIT Silvain, « Stratégies de manipulation », syti.net, 2002.
82 OZINIAN Alin, « Entretien avec Hrant Dink », Agos, Istanbul, Octobre 2006.
8 Idem.
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Comme il était impossible de briser I'oligarchie médiatique sauf par des conférences
de presse, Dink a retroussé ses manches. En effet, le contenu médiatique déterminé
par les intéréts publicitaires des entreprises, des patrons des holdings des médias et
du gouvernement obligeait a un consensus et imposaient aux gens un certain mode

de vie et en méme temps une certaine vision du monde. 8

Paru en 1996 comme une résistance a cette pression, Agos a pour objectif de réunir
les individus venant de I'Anatolie et ne connaissant pas I'arménien. Le journal a
explicité ses principaux objectifs comme celui de permettre aux gens ne sachant ni
lire, ni écrire en armeénien de pouvoir participer de maniére active a la vie sociale de la
minorité, de permettre a la minorité arménienne vivant en minorité fermée d’établir une
communication basée sur le respect et la tolérance avec la nation turque dont elle
partagera I'avenir, de faire connaitre la minorité arménienne, sa langue, son histoire et
sa culture et d’annoncer les problémes vitaux de la minorité a I'opinion publique de

Turquie.

Ces objectifs le différencient des autres masses média et le place hors de la liste des
« Dix Stratégies de Manipulation » de Sylvain Timsit. Nous examinerons ainsi les
divergences entre la presse minoritaire -et en particulier Agos- avec les masses-

média :

1/ La stratégie de la distraction : « Elément primordial du contréle social, la stratégie
de la diversion consiste a détourner I'attention du public des problemes importants et
des mutations décidées par les élites politiques et économiques, grace a un déluge
continuel de distractions et d’informations insignifiantes. »8 Contrairement a cette
stratégie, Agos invite son lecteur a une concentration sur le progrés culturel et social.
La politique de publication d’Agos était de s’approprier la langue, la culture et les
valeurs historiques formant I'identité arménienne et de les transmettre aux nouvelles

geénérations pour sa continuité et son évolution.

8 CHOMSKY Noam, HERMAN Edward S., Medya Halka Nasil Evet Dedirtir, (Manufacturing Consent: The
Political Economy of the Mass Media 1988), op.cit. p.21.
8 TIMSIT Silvain, « Stratégies de manipulation », syti.net, 2002.
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2/ Créer des problémes, puis offrir des solutions : « Cette méthode est aussi appelée
‘probléme-réaction-solution’. On crée d’abord un probléme, une ‘situation’ prévue pour
susciter une certaine réaction du public afin que celui-ci soit lui-méme demandeur des
mesures qu’on souhaite lui faire accepter. » Agos, quant a lui, cherchait toujours des
solutions aux problémes et faisait des propositions pour trouver une formule qui puisse
résoudre méme les problémes caducs. Par exemple le journal attache beaucoup
d’'importance aux intéréts économiques et politiques de I’Arménie. En tant que voix des
minorités arméniennes de la Turquie, selon Agos la reconstruction et la perpétuité de
I'identité arménienne seraient assurées par la présence de '’Arménie qu’il considérait
comme la partie morale de cette identité. Les relations entre I'Arménie et la Turquie
ont toujours été particulierement tendues a cause d’un certain nombre de questions
historiques et politiques. Malgré cela le développement des relations entre la Turquie

et TArménie a été visé.

3/ La stratégie de la dégradation : « Pour faire accepter une mesure inacceptable, il
suffit de I'appliquer progressivement, en ‘dégradé’, sur une durée de 10 ans. C'est de
cette fagcon que des conditions socio-économiques radicalement nouvelles
(néolibéralisme) ont été imposées durant les années 1980 ». Contrairement a cette
troisieme stratégie, Agos a poursuivi la voie du développement. |l avait comme but
d’apporter sa contribution au développement économique, social, culturel aux citoyens
respectueux démocratiquement et historiquement de la diversité, dans un milieu sain
et sécurisé, avec un souci d’égalité culturel et de respect de la différence. Il a soutenu
I'objectif d’adhésion a I'Union Européenne en souhaitant la promotion des droits des

minorités et des valeurs européennes.

4/ La stratégie du différé : « Une autre fagcon de faire accepter une décision impopulaire
est de la présenter comme ‘douloureuse mais nécessaire’, en obtenant I'accord du
public dans le présent pour une application dans le futur ». Par contre Agos voulait
atteindre le plus t6t possible, étant soucieux d’avoir perdu du temps dans le passé.
Considérant les Arméniens vivant en Turquie comme une minorité fermée, Agos a pris
en charge leur représentation, leur intégration, la mise a I'agenda de leurs problémes
et la production de solutions a ces problemes. A chaque numéro de 'hebdomadaire il

y avait un appel immédiat pour trouver des solutions aux problémes historiques.
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5/ S’adresser au public comme a des enfants en bas-age : « La plupart des publicités
destinées au grand-public utilisent un discours, des arguments, des personnages et
un ton particulierement infantilisant, souvent méme débilitant comme si le spectateur
était un enfant en bas-age ou un handicapé mental. Plus on cherchera a tromper le
spectateur, plus on adoptera un ton infantilisant. » Mais Agos entant que journal de
minorité s’adresse au public de toutes les fractions. Agos rassemble sous le méme toit
des voix alternatives dont les Arméniens, les Turcs et les Kurdes qui sont en faveur de
'union européenne, qui défendent les droits de 'homme et qui demandent la
démocratisation. Agos est devenu une école pour les jeunes journalistes arméniens et
kurdes mais ne s’adressent jamais a ses lecteurs comme a des enfants en bas-age.
Au contraire les jeunes ont pu trouver le moyen de s’exprimer et de se développer

grace a Agos.

6/ Faire appel a 'émotionnel plutdt qu’a la réflexion : « Faire appel a 'émotionnel est
une technique classique pour court-circuiter 'analyse rationnelle, et donc le sens
critique des individus ». Agos sait faire appel a 'émotionnel tout en invitant le lecteur
a la réflexion, a prendre ses responsabilités en tant que citoyen égal. Agos a été la
premiére publication arménienne dont la langue de publication fut le turc a cause de
la réticence de la nouvelle génération a apprendre cette langue et a cause de la
diminution graduelle du nombre de ceux qui parlent arménien dans la communauté
arménienne. Donc l'utilisation de la langue majoritaire a été plutot pour s’adresser aux
Arméniens ne sachant par leur langue aussi bien que pour les autres minorités et le
peuple turc. Néanmoins, le quotidien est devenu une publication bilingue par la
présence de pages en arménien. Le journal composé de huit pages en turc et de deux
pages en arménien, présentait, en faisant appel a la réflexion plutét qu’a I'’émotionnel,
des informations concernant la communauté arménienne, des commentaires et des
critiques, des séquences de la vie sociale et culturelle de la communauté, des

sélections des informations et de commentaires publiés dans la presse internationale.

7/ Maintenir le public dans l'ignorance et la bétise : « Faire en sorte que le public soit
incapable de comprendre les technologies et les méthodes utilisées pour son contrdle
et son esclavage ». Cette stratégie non plus ne concerne pas Agos. Cet hebdomadaire

a lutté contre I'ignorance et la bétise. Du mois de janvier jusqu’au mois de mai 2001,
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Agos a organisé des rencontres entre académiciens, étudiants de doctorat, membres
des organisations non gouvernementales et jeunes arméniens, étudiants ou

journalistes. Dans ces réunions les objectifs étaient :

e Discuter sur les concepts souvent analysés dans les textes et dans les articles
du journal comme les droits des minorités, les droits de I'homme, l'identité, la
globalisation, le multiculturalisme, le nationalisme ethnique et la diaspora.

e Traiter les problémes politiques sources de tension et d'insécurité dans les
relations arméno-turques.

e Traiter les problémes sociaux culturels comme la discrimination dans la vie

guotidienne et les relations sociales.

8/ Encourager le public a se complaire dans la médiocrité : « Encourager le public a
trouver ‘cool’ le fait d’étre béte, vulgaire et inculte... ». Contrairement aux critiques de
Chomsky sur ‘la stupidité institutionnelle’®® du masse média, chez Agos la médiocrité
n'a pas de place. C’est l'intellectualité qui importe. Des pages spéciales ont été
préparées en continu dans le journal : les pages ‘Vue’, ‘Art et Culture’, ‘Presse’ ont été
conservées pendant 10 ans. Dans la deuxi€éme page intitulée ‘Vue’, les commentaires
de chroniqueurs ne faisant pas partie du personnel du journal, des lettres de lecteurs
et des devinettes apparaissaient. Pendant les premiéres années, les événements
concernant la communauté arménienne, les nouvelles sportives locales figuraient
dans la troisiéme page intitulée ‘de la vie’. Deux ou quatre pages étant réservées a la
rubrique ‘Art et Culture’, les nouvelles artistiques relatives aux Arméniens vivant en
Turquie ou ailleurs dans le monde étaient présentées aux lecteurs dans ces pages.
Dans la page intitulée ‘Presse’, les informations et les commentaires sur les Arméniens
étant sortis ladite semaine dans le média turc, étaient présentés ; le nombre de pages
de cette partie pouvant augmenter en fonction de l'intensité de I'actualité. Dans la page
intitulée ‘du monde’, les informations concernant les Arméniens et 'Arménie étaient
présentées. La plupart du temps on trouve dans cette page la suite des informations
de la premiere page. La derniére page du journal présentant des séries d’articles, est
réservée aux articles de recherche, aux reportages et aux articles d’évaluation

concernant la communauté. La rubrique ‘Il était une fois’ créé a partir de 'ouvrage

8 CHOMSKY Noam, « La stupidité institutionnelle (La Jornada) », Revue Philosophy Now, Avril/Mai 2015.
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intitulé ‘Les Arméniens dans 'Empire ottoman’ a permis a des gens de retrouver leurs
parents. Le vrai nom de leur village a été découvert. Ce coin est devenu une école
ouverte a tous. En outre, Agos a consacré un autre coin aux jeunes chroniqueurs
arméniens parallélement a la popularisation du journal ainsi qu’aux académiciens et

auteurs connus pour leurs travaux sur les minorités et les droits de 'homme.

9/ Remplacer la révolte par la culpabilité : « Faire croire a I'individu qu’il est seul
responsable de son malheur a cause de l'insuffisance de son intelligence, de ses
capacités, ou de ses efforts ». En effet Dink était un intellectuel représentant la force
motrice du mouvement social vers le progrés. C’était un activiste de gauche. Pour lui,
le droit a la citoyenneté ne dépendait pas de I'obéissance a des régles mais bien plutbt

de la possibilité de les remettre en question, de se révolter contre elles.

10/ Connaitre les individus mieux qu’ils ne se connaissent eux-mémes : « Au cours
des 50 derniéres années, le systéme en est arrivé a mieux connaitre I'individu moyen
gue celui-ci ne se connait lui-méme. Cela signifie que dans la majorité des cas, le
systéme détient un plus grand contrdle et un plus grand pouvoir sur les individus que
les individus eux-mémes ». Quant a lui, Agos se réclame d’une identité distincte. Dans
I'objectif de l'approfondissement de la conscience de l'identité culturelle chez les
jeunes générations, Agos publie des articles qui présentent I'histoire et la culture
arménienne. En ce qui concerne le contenu du journal, les sujets comme ‘Etre une
minorité en Turquie’, ‘Etre Arménien en Turquie’, I'Etat-nation, la globalisation, le
multiculturalisme, lidentité, la citoyenneté constitutionnelle et la démocratie, les
problémes de la communauté arménienne, la langue arménienne comme moyen
d’expression, les relations de la Turquie avec I'Arménie, I’Azerbaidjan et I'Union
européenne, la position de I'Eglise dans la communauté, le besoin de la communauté
en direction civile, se sont tous retrouvés au premier plan dans la politique de

publication suivie par Agos depuis le premier jour de sa fondation jusqu’a aujourd’hui.

Cette référence a la liste des ‘Dix Stratégies de Manipulation’ rend visible la différence

d’Agos. Par son opposition a chaque article de cette liste, nous disposons comme

d’'une carte routiere pour comprendre Hrant Dink. D’aprés ses objectifs qui ne

s’éloignent jamais de la voie de l'union et du progrées, nous pouvons voir qu’Agos a

réussi a tenir une place extraordinaire et exceptionnelle dans le média. Dés le premier
53



numeéro du journal, Agos se montra respectueux de toutes les identités et donna son
support au droit a l'auto-développement de diverses identités. Cette plateforme est

devenue un centre culturel, méme une école pour les jeunes arméniens.

1.2 Le contenu et la position

La liberté d'expression, élément fondamental de la démocratie, est considérée
comme une série de libertés a trois niveaux: « la liberté d'information de toutes sortes,
la liberté de se former sa propre opinion a partir de ces informations et la liberté
d'exprimer son opinion par tous les moyens ».%” La liberté d'opinion signifie protéger
« les droits fondamentaux d'un individu lorsqu'il défend des idées contraires aux idées
générales ou recoit les faits differemment de la fagon dont le fait le groupe dans lequel
il vit ». Dans ces perspectives, il peut étre possible de créer une société bien ordonnée.
Mais les restrictions et les interdictions juridiques et sociales different d’'un pays a
I'autre surtout quand il s’agit de minorités, « qu’elles soient reconnues ou non, celles-
ci subissent des restrictions quant a I'expression de leurs différences, autrement dit de
leur identité particuliére. »®80n distingue trois niveaux d’expression de I'opinion et nous

pouvons postuler qu'il existe trois formes d'expression de l'identité des minorités.89

1/ L’expression passive : il s'agit de s'exprimer dans la vie quotidienne par des signes

propres a l'identité minoritaire et en rapport avec les restrictions judiciaires et sociales

apportées a cette liberté.

2/ L’expression active : Au sein de la société majoritaire, les individus s'efforcent de

préserver les signes de leur identité minoritaire.

8 Au vu des articles 19 de la déclaration universelle des droits de I'homme des Nations Unies et du pacte
international relatif aux droits civils et politiques, de I’article 10 de la Convention européenne des droits de
I'homme, de I’article 13 de la Convention américaine relative aux droits de 'nomme et dans les actes internationaux
tels que, 1'Acte final d'Helsinki (1975) et le processus débutant a la méme date, 1'organisation pour la sécurité et la
coopération en Europe (Document de la réunion de Copenhague sur la dimension humaine, la Charte de Paris pour
une nouvelle Europe, Document de Moscou).
8 AKGONUL Samim, « Etats Nations et Minorités : Quelles Voies D’expression ? », Serge Théophile Balima,
Michel Mathien (dir.), Les médias de I’expression de la diversité culturelle en Afirique, op.cit. p. 65-77.
8 |dem.
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3/ L'expression réactionnelle : Le but est de s'opposer a la pensée de la majorité et de

développer une opinion contraire a celle qui met en avant l'identité majoritaire.

Ces trois formes d'expression de l'identité des minorités citées ci-dessus se sont
retrouvées dans les pages d’Agos a des périodes différentes. Ainsi nous distinguerons

quatre périodes :

e La premiere époque d’Agos a été I'époque d’expression passive contre le
leader religieux de la communauté arménienne et de la diaspora et d’expression
active contre 'Etat turc.

e Ladeuxiéme époque d’Agos a été I'époque d’expression active contre le leader
religieux de la communauté arménienne et de la diaspora et contre I'Etat turc.

e La troisieme époque d’Agos a été I'époque d’expression réactionnelle contre le
leader religieux de la communauté arménienne et de la diaspora et contre I'Etat
turc.

e La quatriéme époque d’Agos est la derniére période qui fait suite a 'assassinat
de Dink. L’éditorial de Dink aujourd’hui a le méme réflexe que pendant la
premiere époque d’Agos ; c’est donc une époque d’expression passive contre
le leader religieux de la communauté arménienne et de la diaspora et

d’expression active contre I'Etat turc.

> La premiére époque d’Agos :

Nous avons tracé les phases successives de la vie d’Agos. Le premier numéro
d’Agos se définissant comme le premier journal publié en turc et en arménien de la
communauté arménienne de Turquie a paru le 5 Avril 1996.%° Le mot ‘Agos’ signifie,
en langue villageoise, le sillon, la rayure, la strie ouverte par la charrue dans le champ.
Le mot a été défini dans le premier numéro du journal comme « lieu ou I'eau coule, ou
la graine germe et ou I'abondance jaillit. » Dans le reportage du quotidien Milliyet pour
le 10%anniversaire d’Agos, Hrant Dink a ainsi défini le nom du journal : « C’est un terme

anatolien d’origine rurale utilisé également en turc. C’est la rayure ouverte par la

% Agos a été publié sans numéro d'identification au 25 Février 1996.
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charrue dans la terre, elle s’appelle Agos. De I'eau passe la-dedans, vous y jetez la
graine et de la jaillit 'abondance. Nous avons voulu étre un Agos avec les idées que
nous allons créer, les valeurs intellectuelles que nous allons élever et que I'abondance

en jaillisse. »%*

Dans le numéro de présentation, Dink confirme qu’une structuration particuliere sera
réalisée, qu’'on atteindra certaines régions d’lstanbul au moyen de distributeurs
spéciaux en plus des points de vente et des kiosques a journaux. Dans le méme
numéro, éditorial était ainsi : « Nous visons un journal souriant, jeune, moderne. Un
journal attaché a ses valeurs, un journal de Turquie et mondial... Nous créons un
journal impartial, polyphonique, pacifiste, constructif, décidé et sensé... Un journal qui
n’est pas arriéré pour les informations, qui ne dogmatise pas en commentant, n’ayant
pas des relations d’intéréts politiques, sociaux et économiques, embrassant toutes les
parties de la communauté avec la méme sincérité, ou notre voix fait écho. »°2 Dink a
déclaré qu’il visait a profiter des avis et des recommandations des dirigeants et des
hommes d’affaires représentant les principaux établissements et institutions de la
communauté concernant la politique de publication et a coopérer avec un conseil
consultatif afin de faire vivre le principe de polyphonie. Il est clair que Dink avait alors
de bonnes relations avec I'administration de la communauté, le style était d’expression
passive contre le leader religieux de la communauté arménienne et de la diaspora.
Nous n’avons rencontré aucune information concernant un tel ‘conseil’ pendant ces

dix années de publication, I'objectif d’'une coopération n’a donc pas été réalisé.

D’autre part les méthodes utilisées par le régime dominant pour rendre passive
'opinion publique ont été prises pour cible par ses propres armes de maniére
dialectiqgue. Agos a donné un espoir d’accéder au média indépendant et libre « par les
organes de presse locaux, par le soutien des radios et des télévisions publiques en
tant qu’alternatives, par l'introduction de la réforme fondamentale médiatique a cété
des organisations professionnelles et des centres d’habitation dans la démocratisation

de la vie sociale »; Agos a montré que le systeme de propagande servant a légitimer

%1 Tiré de I’entretien avec Hrant Dink par Yaprak Aras pour Milliyet accordé le 24 Avril 2006.
92 « Nisan’da Merhaba » (Bonjours en Avril), Agos, 25 Subat, 1996.
56



le systéme n’était pas omnipotent.®3Une initiative pour briser I'oligarchie médiatique

était en chemin.

Dés la premiere année, nous voyons que c’est I'expression active qui est utilisé contre
'Etat turc. Agos a critiqué les pratiques dirigées a I'encontre des minorités et des
politiques de démocratisation en Turquie. L'identité de journaliste révolutionnaire et
laique de Dink passait avant son 'identité arménienne’. Dilek Kurban, universitaire,
révéle que Dink était un révolutionnaire : « Il disait qu’il était socialiste. Il était
réellement convaincu par la gauche. Il s’'opposait a toute sorte de discours officiel sur
les Kurdes, les Alévis, les relations de I'Etat-religion, le port du foulard et pas seulement

sur les relations turco-arméniennes et le génocide arménien. »%*

Il en ressort que le conflit est une condition nécessaire a I'influence. C’est le point de
départ et le moyen de changer les autres, d’établir de nouveaux rapports ou de
consolider les anciens.®Et Dink a défendu qu’on joue des ‘tours’ aux minorités dans

un pays ou la démocratisation n’était pas développée :

« Ce genre de ‘tours’ existe depuis toujours dans I'ensemble des structures étatiques
qui n’ont pas pu profondément mettre sur pied la démocratie. Les traitements auxquels
les turcs de la Thrace occidentale sont soumis en Gréce sont probablement des

choses identiques. »%

Selon Yasar Ucar, un des chroniqueurs d’Agos, I'Etat a exclu délibérément les

minorités de la vie sociale :

« L’Etat a isolé les minorités d’'une grande partie de la vie sociale par des politiques
deélibérées qu’il pratique depuis environ 70 ans. Un membre d’'une minorité ne peut
pas devenir officier, juge, bureaucrate ; il ne peut exercer le métier d’enseignant que

dans des écoles de minorité, il ne peut pas étre agent de police, fonctionnaire et il y a

% CHOMSKY Noam, HERMAN Edward S., Medya Halka Nasil Evet Dedirtir, (Manufacturing Consent: The
Political Economy of the Mass Media 1988) op.cit.
% KURBAN Dilek, Aksiyon, Istanbul, 29 Janvier 2007.
% MOSCOVICI Serge, Psychologie des minorités actives, Les Presses universitaires de France, Paris, 1979, p.116.
% DINK Hrant, « Ulkeler ve Azinliklar » (Les pays et les minorités), Agos, 3 Mai 1996.
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encore plein de choses qu’il ne peut pas faire mais il paie des impots et fait son service

militaire. »°7

Journaliste de la chaine CNN Turk, Ridvan Akar a examiné le rapport sur les minorités
sous le parti unique, publié dans sa série d’articles durant trois semaines, intitulée
‘L’époque de Turquisation planifiée a partir d’un texte officiel’ (Bir resmi metinden planii
Tirklestirme dénemi). |l affirme ainsi que le processus de déportation, d’isolation et
d’humiliation envers les minorités a continué encore a des périodes critiques, depuis

le début de ce siécle jusqu’a nos jours en se répétant presque tous les dix ans.

Vivre ensemble, c’est le but politique que soutient Agos. Ayant précisé que le fait de
vivre en tant que minorité au sein d’'une majorité pourrait étre un élément de plaisir
dans les pays démocratiques, Dink définissait le fait d’étre une minorité dans les pays
qui n‘ont pas pu mettre sur pied leur démocratie comme le fait d’étre une épine, un
chiendent au milieu des fleurs monochromes, chiendent qui se devait étre arraché par
la racine et jeté en dehors des clos du jardin.®8 Il a affirmé que le Traité de Lausanne
et les droits de citoyenneté ne fonctionnaient pas en soulignant que la mentalité
jugeant utile de retarder délibérément la production de la démocratie en Turquie ne
pouvait en aucune maniére percevoir les différences et considérait toujours la

différence comme un ‘inconvénient’:

« Actuellement, la minorité en Turquie n’est ni la minorité définie par le Traité de
Lausanne ni le citoyen défini par la Constitution de la République de Turquie. Vous
pouvez ne pas apprécier le Traité de Lausanne, les articles du traité peuvent vous
paraitre bizarres et dans ce sens, il se peut que vous ne vouliez pas voir de différences
entre les citoyens vivant dans le pays. Ces demandes peuvent étre considérées
comme les demandes les plus fondamentales d’un état démocratique. Eh bien, dans
ce cas, ne devez-vous pas consacrer une place a un membre des minorités que vous

cherchez a faire sortir du cadre de Lausanne dans votre creuset de ‘citoyens égaux’

? »99

% UCAR Yasar, « Batik Uygarliklar ve Ermeniler » (Les civilisations perdues et les Arméniens), Agos, 10 Mai
1996.
% DINK Hrant, « Azinlik olmanin eksi tad1 » (Gofit amer d'étre une minorité), Agos, 28 Février1997.
% Idem.
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Dans un autre article, Dink a assimilé I'état des minorités en Turquie a un iceberg a la
dérive dans une immense mer et a critiqué les dispositions du Traité de Lausanne sur

les minorités et les auteurs de ces dispositions par les paroles suivantes :

« Ce serait en effet I'aspect taillé pour nous par les auteurs de Lausanne et laissés
face a notre sort. Ceux qui nous ont laissés dans I'eau a I'état de glace et ceux qui
nous ont acceptés dans cet état nous ont toujours tapé dans le dos... lls nous ont dit
‘Allez, Tu as le droit de ne pas te dissoudre... Vis dans cette eau en toute liberté.’ Vous
pouvez entendre cet état de glace comme notre mode de vie en circuit fermé ; et
comme nous n‘avons pas cherché d’autres moyens qu’existence pendant tout ce
temps, cela veut dire que nous avons adopté cette position. Nous avons considéré que
le fait de sortir de cet état serait équivalent a une dissolution, a I'assimilation et a la

disparition. Mais nous n’avons pas pu échapper a la dissolution. ... »1%0

Agos a aussi bien critiqué le regard de I'Etat sur les minorités que la gauche turque qui
regarde les minorités dans les limites tracées par le discours de I'Etat dans ses

évaluations relatives a la fondation de la République et a 'époque pré-républicaine.

« Les non-musulmans et les minorités vivant dans la République de Turquie
constituent un des sujets construits en position d*autrui’ et non pas dans le ‘nous’ défini
par le discours officiel. Pour la gauche turque, il n’existe de guerre ni entre les Turcs
et les Grecs, ni entre les Turcs et les Arméniens mais il existe seulement la Guerre
d’'Indépendance livrée contre I'impérialisme ; le Massacre de 1915 et les politiques
contre les minorités, perdurant tout au long de la République, doivent étre évalués
comme une réaction de classe. En effet, chaque arménien, chaque juif et chaque grec
est riche, la rumeur les donne comme capitalistes. Vos camarades gauchistes
apprenant que vous étes arménien, font immédiatement une insinuation soulignant
cette conviction générale et vous taquinent. »01 Cette approche peut étre évaluée
comme une indication que I'affirmation selon laquelle les minorités opulentes abusent
du peuple turc s’est établie dans les milieux gauchistes. Le fait de parler des identités
et des questions ethniques a été considéré assez longtemps comme un comportement

nationaliste et donc réactionnaire dans la gauche turque.

100 DINK Hrant, « Az buz degiliz biz » (Nous ne sommes pas trop peu pour étre sous-estimés), Agos, 22 Juin 2001.
101 1dem.

59



Cette approche ainsi que d’autres approches similaires peuvent étre évaluées plus
comme une répercussion du respect par la gauche turque des limites tracées par le
discours officiel que comme des évaluations originales relatives aux années et aux

circonstances de la fondation de la République.

Yetvart Dansizkyan montre alors, que I'exercice d’'une pression par n'importe quel
moyen sur les minorités par les Etats qui n’ont pas pu complétement se démocratiser,
est devenu ordinaire; il souligne limportance de la conviction de la maijorité,
notamment par les moyens de communication de masse: « lls manifestent qu’ils sont
des supporteurs fidéles du systéme sans trop élever la voix, avec des hochements de
téte en signe de soutien, voire en s’intégrant parfois dans le processus (ce qui sans
doute nous attriste le plus, car cela a entrainé sans cesse des massacres et des

meurtres). » 192

Le média a pour mission avouée de rendre l'opinion partiale a leurs idées. Ce
commentaire s’appuie sur les critiques d’Edward S. Herman et de Noam Chomsky qui
sont les pionniers dans ce domaine de critiques du média. Dans le média, la réalité
répondant aux besoins du pouvoir étatique et des élites était présentée de maniére
faussée, certaines réalités étant cachées, d’autres mises en avant, 'agenda des élites
était transformé en agenda de la société et la société était orientée par les campagnes

politiques de maniére a suivre les objectifs politiques de ces élites.103

Ce modéle de propagande est une grille d'analyse des médias de masse ‘mainstream’
américains proposée par Edward Herman et Noam Chomsky en 1988 dans leur livre
La Fabrication du consentement.1% Ce modéle leur sert de base pour montrer que ces
meédias, bien loin d'étre un ‘quatrieme pouvoir’, proposent un traitement biaisé de

I'information au service des élites politiques et économiques.

Il reste la presse locale pour modifier cette hiérarchie et Agos a eu pour mission de
démolir ce systtme. Comme le constate Moscovici « Chague membre du groupe,

indépendamment de son rang, est une source et un récepteur potentiel

102 DANZIKYAN Yetvart, « Asabi Olma Hakk1 » (Droit d'étre grincheux), Agos, 5 April 1996.
103 CHOMSKY Noam, HERMAN Edward S., Medya Halka Nasil Evet Dedirtir, (Manufacturing Consent: The
Political Economy of the Mass Media 1988) op.cit. p.21.
104 1dem.
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d’influence. »'%Agos indépendamment de son rang s’est fait le défenseur des droits
des minorités, des droits de 'lhomme, de la démocratie depuis le premier jour de sa
publication. Les violations de ces droits et aussi les informations négatives sur ces
droits ont fait la manchette ; Agos a préféré ironiquement diffuser les informations
négatives les concernant en bas de page. Par exemple, tandis que I'information du 8
Aot 1997 concernant la déclaration de I'Union Européenne sur le fait que les minorités
n'exercaient pas compléetement leurs droits en Turquie était introduite dans la
manchette sous le titre ‘Avertissement de I'Union Européenne sur les droits des
minorités’, I'information du 1 Aolt 1997 concernant la déclaration des Etats-Unis
précisant qu’il s’agissait de liberté de religion en Turquie, était exposée en bas de la
premiére page. Agos qui a adopteé la partialité du média de son point de vue, a gagné
de la force en tant que moyen systématique de propagande dans le cadre de ses
objectifs et a choisi d’éveiller par un langage fort I'opinion publique, ceux rendus

passifs par le systéme dominant.

1.3 Les relations religieux entre le leader et la presse de la

communauté Arménienne

En deuxiéme lieu, nous pouvons analyser la premiére époque d’Agos sous I'angle
des relations avec le leader et aussi par I'expression passive qui est utilisée. Cela
signifie a peu prés la méme chose car avoir de bonnes relations avec le leader religieux

avait pour conséquence ‘['utilisation des symboles propres a la minorité’.1%

Dans ce contexte, nous pouvons évoquer l'histoire de la fondation de
’hebdomadaire pour démontrer le réle du Patriarcat dans ce processus. Agos a été
fondé cing ans apres la dislocation de I'Union soviétique en 1991 et de I'indépendance
de '’Arménie (1991) sous I'impact de cette ambiance de débat. Agos a été accueilli et

accepté comme un espoir pour la communauté arménienne. La publication du premier

105 MOSCOVICI Serge, Psychologie des minorités actives, op.cit. p.79.
106 AKGONUL Samim, « Etats Nations et Minorités : Quelles Voies D’expression ? », Serge Théophile Balima,
Michel Mathien (dir.), Les médias de I’expression de la diversité culturelle en Afrique, op.cit.
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numéro a coincidé avec la semaine de la journée sacrée de la communauté

arménienne appelée ‘Surp Zadik’.

Notons que les Arméniens appartiennent a I'Eglise apostolique arménienne avec une
petite minorité de catholiques et de protestants. Le chef de I'Eglise apostolique
arménienne est le catholicos (pape) qui siége a Etchmiadze. L'Eglise arménienne,
ayant rejeté les conclusions du concile de Chalcédoine de 451, a été longtemps
considérée par les catholiques et les orthodoxes comme schismatique jusqu’en 1996
ou le pape a reconnu son erreur. La minorité arménienne de Turquie a également un
chef spirituel local. La juridiction du Patriarcat de Constantinople s’applique aux seuls
Arméniens de Turquie et ne porte donc plus que sur une population concentrée a
Istanbul autour de 35 églises et de nombreuses écoles. L'église arménienne demeure
extrémement active en Turquie et, malgré de nombreux problémes, ce patriarcat
conserve encore de nos jours, une place importante dans la vie de ['Eglise

arménienne.107

Une mission sacrée a ainsi été attribuée au journal présenté comme un cadeau de
Surp Zadik a la communauté arménienne. Sa premiére communication avec la
communauté arménienne s’est faite par le biais d’'un élément religieux. Dans la
manchette du premier numéro intitulée ‘Que notre féte religieuse soit célébrée’, Agos
a été associé a la féte religieuse et les objectifs de parution du journal ont été exposés

avec les principes de la religion chrétienne :

« La communauté arménienne de Turquie a la joie d’'embrasser cette année Agos avec
Surp Zadik. Agos qui s’est fait connaitre récemment pour la premiére fois par un
numeéro de présentation a été accueilli par la communauté avec un grand intérét et lu
par six mille personnes. Agos qui a commencé a étre publié pendant la semaine de
Zadik et qui sera désormais publié chaque vendredi, démarre en révant que les
principes d’universalité, de démocratie, de tolérance et de coexistence pacifique

domineront toutes les relations dans le territoire ou nous vivons. » 108

107 BILGE Asli, « Les Arméniens de Turquie », Mineurel, Le Mai 2008.
108 « Yortumuz Kutlu Olsun » (Bonne Féte), Agos, 5 Nisan 1996.
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Le Patriarche des Arméniens de Turquie, Karakin I, a également qualifi¢ Agos de
cadeau de Surp Zadik dans le message de félicitations qu’il a communiqué aux

lecteurs dans le premier numéro du journal.

Aris Nalci raconte la solidarité entre le Patriarcat et Agos ainsi : « C’'est mon pére qui
a apporté Agos la premiére fois a la maison. Le premier numéro, le numéro zéro, a été
distribué a Paques dans I'église. Mon pére s’y trouvait, il a pris le journal et 'a ramené
a la maison. Agos est ainsi entré chez tous les membres de la communauté ce jour-
la. J'avais 17 ans. La jeune génération arménienne n'aimait pas lire en arménien ; les
journaux arméniens étaient en quatre pages. La, c’était une publication turque et voir
un journal arménien avec des photos comme pour la presse turque, c’était un
plaisir. »199 Les jeunes ont toute de suite aimé Agos, ils y voyaient un journal facile a

comprendre. 10

Le journal, définissant lidentité arménienne par les paroles « Les éléments
fondamentaux qui sont la colonne vertébrale de la communauté arménienne sont la
langue, la religion et I'identité ethnique », a assumé la mission d’informer en turc la
nouvelle génération et la ‘grande société’ c’est-a-dire la majorité turque musulmane du
point de vue des minorités. En plus du supplément composé de deux pages en
armeénien, il abordait, dans la page intitulée ‘société’, les théemes religieux dans leur
dimension culturelle. A cette époque, Agos était soutenu par I'église. Voire, dans un
message du Patriarche, il a été dit que le journal était un moyen pour assurer un flux
d’informations entre I'église et la communauté. En effet, Dink a décrit sa relation avec

le Patriarche comme suit dans I'article qu’il a écrit aprés le décés de Karekin Il :

« |l était le principal de ceux qui pouvaient le mieux comprendre quelques jeunes gens
qui voulaient créer Agos. Il s’est opposé avec résolution a plusieurs personnes qui

étaient proches de lui affirmant que le journal devait étre empéché... »11!

Parmi les supporteurs du journal, il y avait aussi Mesrob Mutafyan que Dink aimait

comme un pérel!? et contre lequel il se révoltera plus tard comme un adolescent a la

109 Tiré de ’entretien avec Aris Nalc1, accordé le 15 Juillet 2008.

110 Tir¢ de I’entretien avec Sila Deljangogyan accordé le16 Juillet 2008.

U1 DINK Hrant, « Rahat Uyuyunuz » (Dormez tranquille), Agos, 13 Mars 1998.

12 Tir¢ de I’entretien avec Episcope Sahak Masalyan accordé le 30 juin 2014,
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recherche de son identité. Mutafyan qui allait &re nommé Patriarche des Arméniens
de Turquie en 2002 aprés Karekin Il, avait travaillé dans le processus d’élaboration du
journal et avait déclaré, dans les débats ayant eu lieu plus tard, qu'il était 'un des
fondateurs du journal.'*® La relation du Patriarcat avec le journal n’était pas seulement
limitée au soutien du Patriarche Karekin Il et de Mesrob Mutafyan. Dikran Bakar qui
en était le propriétaire et le directeur de rédaction au moment de sa fondation, était en

méme temps I'avocat et I'attaché de presse du Patriarcat.!

Le journal considéré par le Patriarcat comme un moyen destiné a assurer le flux
d’informations avait répondu a cette attente en présentant, a chaque nouveau numéro
publié, I'avis du Patriarche sur un sujet différent, en utilisant comme information, les
moindres événements concernant le Patriarcat et en communiquant les messages de
I'église a la communauté. C’est pour cette méme raison que le journal Nor Marmara,
publié¢ en arménien, avait qualifié Agos d*organe de presse du Patriarcat’, lui
reprochant de ne pas étre indépendant. Ayant refusé cette critique, Hrant Dink!*® avait
précisé qu’ils ne prenaient pas au sérieux ces affirmations bien qu’elles aient une part

de vérité.

Agos a pris parti pour Mesrob Mutafyan, candidat au Patriarcat, dans les élections qui
allaient étre organisées par l'autorité patriarcale des Arméniens de Turquie suite au
déces de Karekin Il le 10 Mars 1998. Le Ministere de l'intérieur a ajourné les élections
suite aux articles critiques parus dans la presse turque concernant Mutafyan. Ayant
demandé au ministére de faire les élections le plus t6t possible, Agos a déclaré
clairement qu’il soutenait Mesrob Mutafyan. Dink avait souvent critiqué la communauté
qui était restée silencieuse dans cette campagne de calomnie menée contre Mutafyan.
Dink a affirmé que I'élection du Patriarche n’a pas posé tant de problémes, la
communauté arménienne ayant toujours élu jusque-la ‘le Patriarche apte a entretenir

de bonnes relations avec I'Etat’, que I'Etat est intervenu dans ces élections du fait que

113 (Ermeni Cemaati’nde Agos Krizi! » (Crise d’Agos en communauté arménienne), Hiirriyet, Tiré de I’entretien

avec Mesrob Mutafyan accordé le 22 Mars 2006 par Sefa Kaplan.
114 ERASLAN Hiilya, Agos (1996-2005) Tiirkge- Ermenice Bir Gazetenin Tarihi (L’histoire du journal turco-
arménien), Gazi Universitesi Hetisim Fakiiltesi Basimevi, Ankara, 2007, p. 166.
115 DINK Hrant, « Kimin Meselesi » (A qui est ce probléme ?), Agos, 24 Ekim 1997.
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la communauté arménienne avait voulu pour la premiére fois élire un Patriarche

n’entretenant pas de bonnes relations avec I'Etat.'®

Mesrob Mutafyan a été élu Patriarche des Arméniens de Turquie le 14 Octobre 1998
et a pris le nom de ‘Patriarche Mesrob II'. La nuit des élections, Dink, pendant qu'il
parlait, a fondu en larmes de joie. Mais cet aspect heureux a été de tres courte durée.
Mutafyan ‘investi de I'autorité traditionnelle’ selon I'expression de Weber!!’ était certain
gu’Agos lui ferait une publication fidéle. Puisant la source de son autorité dans les
traditions, Mutafyan attendait de l'obéissance en tant que chef religieux de la
communauté. Or Hrant Dink, au vu de traits de caractere personnels, présentant des
qualités charismatiques d’autorité a préféré placer ses vérités au-dessus des
traditions. Il serait au-dessous de sa dignité de se soumettre a une autorité rivale de
la sienne. Ainsi il s’écarte de ce qui est considéré comme conforme aux normes
sociales en vigueur. Deux individus a caractére dominant sont engagés dans I'effort
de faire obéir et de s’orienter I'un 'autre. Citons I'expression de I'évéque du Patriarcat
des Arméniens d’Istanbul « Deux chévres se sont rencontrées sur une blche et toutes

les deux sont tombées dans la riviére de I'Histoire. »118

> La deuxiéme époque d’Agos :

La deuxieme époque d’Agos fut une époque d’expression active contre le leader
religieux de la communauté arménienne et de la diaspora et contre I'Etat turc. Pendant
la période ou Hrant Dink était le rédacteur en chef, un des sujets abordés le plus
souvent par Agos était le Patriarcat Arménien. Les relations avec le Patriarcat
déterminent un tournant dans l'historique du journal. Agos qui reflétait au début les
penchants religieux de la communauté dans le cadre de la protection et de la
promotion de la culture arménienne, s’est éloigné du Patriarcat une fois qu’il a
constitué une masse de lecteurs et qu'il est devenu une puissance (un groupe de

pression) dans la communauté. Il s’est lancé avec le temps dans la recherche d’'une

118 DINK Hrant, « Fallasan ve Affalasan Kaygilar » (Les inquiétudes), Agos, 28 Aot 1998.
17 http://cacarondergisi.blogspot.com.tr/2013/08/max-weberin-otorite-tipleri-golge-adam_7.html
U8 Tir¢ de I’entretien avec Episcope Sahak Masalyan accordé le 30 juin 2014,
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représentation laique (civile) en plus de celle du Patriarche et s’est fait le défenseur de
la représentation civile. Cette tension entre le Patriarcat et Agos s’est maintenue

jusqu’au déces de Dink.

Ce processus a commence par la modification radicale de la politique de publication
concernant le Patriarcat peu aprés I'élection du Patriarche des Arméniens de Turquie.
Dans cette deuxieme période, le journal Agos commence a publier des critiques du
leader religieux de la communauté. Le point de rupture critique chez Agos fut, sur un
plan général, au sujet du Patriarcat et sur un plan personnel au sujet des relations

avec Mesrob II.

Bien que le Patriarche soit le chef spirituel, les ‘interprétations étroites’**faites par la
République de Turquie aprés le Traité de Lausanne permettaient au Patriarche d’étre
aussi trés influent sur des questions non religieuses. Il s’agissait d’'une communauté
arménienne changeante avec une nouvelle génération qui arrivait. On attendait un
nouveau monde comprenant des normes encore plus démocratiques et donc une
communauté arménienne devenant de plus en plus civile en termes de mentalité. La
destination n’était plus au sein de la minorité mais vers l'opinion publique de la
majorité.?° Est-il possible qu’'un homme spirituel dirige a lui seul une communauté de
minorité face a une telle sécularisation et une telle mondialisation, est-il raisonnable
qu’il ait droit a la parole ? Agos a commencé a poser ces questions. C’était un moyen
de ‘chercher la légitimité dans I'opinion publique par voie de média’.1?! Suite a cette
interrogation, des polémiques se sont engagées entre le Patriarche et Dink,

polémiques reprises bien sdr dans les pages d’Agos.

Agos a demandé ouvertement la sécularisation de la minorité arménienne face a cet
effort de I'Eglise pour entretenir de bonnes relations avec I'Etat afin d’en saisir le
contrble. La sécularisation est un attribut de la société et non de I'Etat. La
sécularisation d’'une communauté se reconnait d’abord a I'affaiblissement de la religion
dans les mentalités et les moeurs. Elle résulte de I'aboutissement d'une acceptation

mutuelle des religieux et des défenseurs d'une autonomie de la politique et de la

119 Tiré de I’entretien avec Etyen Mahcupyan, le rédacteur en chef de I'époque, accordé le 10 juin 2008.
120 AKGONUL « Etats Nations et Minorités : Quelles Voies D’expression ? », in Serge Théophile Balima,
Michel Mathien (dir.), Les médias de I’expression de la diversité culturelle en Afrique, op.cit.
121 1dem.
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société civile, sans qu'il y ait nécessairement une séparation formelle entre I'Eglise et
I'Etat. Autrement dit, elle consiste en une perte progressive de la capacité de la religion
a structurer la sphére publique.'?? Le cas de la Turquie est celui d'une sécularisation
incompléte, car I'Etat est présent dans le champ religieux a travers une direction des
affaires religieuses, ayant a sa téte un religieux sunnite, ce qui est incompatible avec

la laicité et la neutralité de la République.1??

En effet les fondateurs de la République, puis le pouvoir turc contrélant la bureaucratie
et le régime militaire, voulait que le peuple soit religieux mais que la pratique religieuse
reste invisible dans le domaine public. Samim Akgdnul, pour une étude en anglais, a
défini le phénomeéne de la religion a lintérieur de trois cadres conceptuels qu’il a
regroupés sous le nom de ‘Théorie des 3 B’. Ce sont la foi (Belief), 'appartenance
(Belonging) et le comportement (Behaviour). Cette théorie explique le concept de la
religion en Turquie. De ce point de vue, il est impossible de dire que les fondateurs de
la République étaient antireligieux. En ce qui concerne le premier B, la République a
poursuivi une politique claire et la foi constituait alors un dispositif idéologique trés
puissant pour I'édification de la nation. Le mélange du nationalisme et du sunnisme a
créé un Islam turc. Pour le deuxiéme B, il n'y a aucun doute sur le sentiment
d'appartenance. En effet, pour la création de la nation turque, le plus important et
parfois 'unique critére d’appartenance a la nation était I'appartenance a I'lslam. Dans
cette approche, un Turc est musulman, un turcophone non-musulman n’est pas un
Turc mais un musulman non turcophone peut étre turquifié. De ce fait, ce deuxiéme B
est en lien direct avec le troisieme qui met l'accent sur le comportement. Le
comportement religieux ne se limite pas uniguement au culte mais se retrouve dans
de nombreux domaines de la vie quotidienne comme la mode, les loisirs, la musique
et les lieux d’habitation évoluant dans le temps. Alors le point focal le plus important
est la visibilité. Comme les symboles de l'islam ne sont pas considérés conformes a
un pays moderne, la pratique religieuse pour un non musulman doit étre limitée dans
un cadre spécifique. En plus les minorités sont administrées par leurs chefs religieux.

Cette administration réduit les minorités aux communautés religieux et fermé.

122 AKGUNGOR A.Caglar, BAYRAKTAR 8. Ulas, « Sécularisation, Démocratisation et Monde musulman:
Processus de changement », CEMOTI, 25-26 Novembre 2002.
123 AKGUNGOR A.Caglar, BAYRAKTAR S. Ulas, « Sécularisation, Démocratisation et Monde musulman:
Processus de changement », CEMOTI, 25-26 Novembre 2002.
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Chomsky explique cet encadrement ainsi : « Les efforts de restreindre la pensée
étaient faits en fait par les systemes de propagande extrémement complexes dans les
sociétés libres. L'objectif de ces efforts était de réduire les masses en spectateurs, de
les faire consentir a tout. Les écoles, les établissements scolaires faisaient ce qui leur
incombait et réalisaient 'endoctrinement de la jeunesse. L’effort des intellectuels se
considérant responsables pour former le cadre de cette doctrine établie est une
dimension trés importante de cette situation. »'2*En refusant ce cadre, Dink, en tant
gu’intellectuel, a défié a son tour le contréle de I'établissement religieux. Ainsi

'absence de la représentation civile, a été inclus dans I'ordre du jour.

Le fait que les autorités publiques s’adressent uniquement aux chefs spirituels de la
minorité pour les sujets concernant la minorité arménienne ainsi que I'absence d’'une
formation civile au sein de la minorité destinée a prendre des initiatives sur ses
problemes, ont été remis en cause par Agos. Le Patriarche Mesrob Il était la cible de
critiques liées au besoin de représentation civile au sein de la minorité arménienne.
Des critiques ont figuré dans Agos concernant le fait que, la reconnaissance du
Patriarche comme unique représentant de la minorité arménienne de Turquie,
empéchait la production de solutions aux problémes de la minorité ; cela érodait

I'autorité patriarcale et 'Eglise.'2

Les critiques de Dink allant dans ce sens se sont orientées vers les établissements
religieux de 'Arménie en dépassant donc les frontiéres du pays. Dink a déclaré qu’il
ne niait pas que I'Eglise ft la seule institution rassemblant les gens dispersés de la
diaspora mais a demandé que l'organisation religieuse laisse désormais sa place a
I'organisation civile en Arménie ou en dehors de '’Arménie et a exprimé son opinion
par ces paroles : « L'église doit rentrer dans son église et les civils doivent recréer leur

espace. »1%®

La discussion sur 'autorité du Patriarcat dans un journal rédigé en turc a dérangé la
partie conservatrice de la minorité arménienne. Ce réflexe de minorité passive a

marginalisé la position de Hrant Dink. Les demandes du journal concernant

12CHOMSKY Noam, Tiré de la conférence a [I’Universitt de Bogazici, 18 Janvier 2013.
http://agorakitapligi.com/noam-chomskynin-bogazici-universitesindeki-konusmasi/
125 9%99°u %1’e Kars1 Kigkirtmis Olurlar » (LA provocation de %99 contre %1) Agos, 13 Décembre 2002.
126 DINK Hrant, Agos, 19 April 2002.
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'acquisition d'un statut civil par la minorité arménienne, la sécularisation et la
transparence de la minorité ont soulevé quelques réactions. Dink a cherché un support
par un appel aux ambassades et aux consulats d’Arménie dans d’autres Etats pour
une lutte d’influence contre les centres religieux ou les missions religieuses. Il a
demandé « Serons-nous une nation laique au sens propre du terme ou bien serons-

Nnous encore reconnus, a cette époque, comme une ‘nation religieuse’ ? »

Cette expression active contre le leader religieux a transformé le cadre d’Agos : « Il 'y
a eu des gens de la premiere équipe qui ont démissionné. lIs pensaient que les
critiques étaient trop séveres. lls voulaient un ton plus doux. A aucun moment, Hrant

Dink ne fut partisan d’adoucir ».1%7

Agos, journal a but non lucratif, ayant attiré les annonceurs grace a la renommée
croissante de Dink, a alors perdu le soutien moral et économique de I'Eglise. Ayant
trouvé la réponse et I'intérét qu’il cherchait chez les intellectuels turcs, Dink a créé un
journal missionnaire en écoutant la voix de son cceur et non pas celle du Patriarcat. Il
est parvenu a briser les murs entre deux peuples séparés suite a des blessures et
leurs séquelles. Il est devenu le premier et I'unique journaliste arménien -minoritaire-
qui a utilisé I'expression réactive en turc (suivant cette époque d’expression active)
dans la presse minoritaire. Cette plateforme qui a brisé la résistance traditionnelle
visait a former des pouvoirs civils résistant au pouvoir politique dans le cadre de la
conception de ‘société civile libérale’ comme dans la proposition de solution révée par
Chomsky en se libérant du contrdle de tous les centres de pouvoir y compris celui du
Patriarche. C’était I'époque d’expression active contre le leader religieux de la
communauté arménienne et de la diaspora aussi bien que I'Etat turc. Les cibles d’Agos

était dorénavant ‘les mécanismes de I'Etat’'?® pour pouvoir provoquer le changement.

> La troisieme époque d’Agos :

127 Tir¢ de I’entretien avec Editeur d’Agos Sarkis Seropyan, accordé le10 juin 2008.
128 AKGONUL Samim, Etats Nations et Minorités : Quelles Voies D’expression ?, in Serge Théophile Balima,
Michel Mathien (dir.), Les médias de I’expression de la diversité culturelle en Afrique, op.cit.
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La troisieme époque d’Agos fut une époque d’expression réactionnelle contre le
leader religieux de la communauté arménienne et de la diaspora et contre I'Etat turc.
La tension entre Agos et le Patriarcat s’est exacerbée juste un an avant le décés de
Dink. Dans une interview donnée par le patriarche Mesrob 11,1?° nous allons en parler
en détail dans le chapitre suivant, ce dernier s’est exprimé sur un ton négatif a propos
des trois journaux de la presse arménienne d’Istanbul, Agos, Nor Marmara et
Jamanak. Suite a la parution de I'article concernant les déclarations du Patriarche, le
secrétariat du Patriarcat a annoncé que l'entretien avait été effectué environ un an
avant et qu’il avait été publié plus tard malgré le véto imposé par le Patriarcat et a
précisé que le Patriarche était content de la presse arménienne d’Istanbul. Suite a

I'article, Dink en a fait part dans une rubrigue sous le titre « Critiques Rassises » :

« C’est vrai, Agos est gauchiste et révolutionnaire. C’est vrai, Agos est préparé et est
lu de concert par les Arméniens, les Turcs et méme les Kurdes. Il est vrai qu’Agos se
bat davantage pour une société plus civile que pour une communauté religieuse. |l est
vrai qu’Agos ne dépasse pas uniquement les limites par ses caractéristiques mais va
trop loin, il est hardi. Il est vrai qu’Agos tente parfois d’avertir les parties civiles de la
communauté, de les inviter a adopter une attitude contre les actes incorrects de
l'autorité patriarcale. Par conséquent, la mention faite de ces caractéristiques, faisant
de nous un sujet de complainte pour Sa Majesté le Patriarche, est un honneur et
constitue la confirmation de notre vérité, peu importe le but pour lequel il s’est exprimé.
La seule constatation que Sa Majesté le Patriarche ait faite a tort a 'égard d’Agos est
qu’il a souligné que nous sommes des extorqueurs et sur ce point nous dirons qu’‘il a

également dépassé les limites’ et nous tournerons la page. »%°

Hrant Dink a continué a écrire sur ce sujet dans son article suivant. Ayant rappelé que
linformation concernant ce sujet est parue dans Hiirriyet ‘de maniére a montrer le
Patriarche s’opposant a Agos et Hrant Dink’, il a demandé au Patriarche si celui-ci était
au courant du but qu’il servirait s’il se montrait a ce moment-la opposé a Agos et a

Hrant Dink sur lequel on cherchait a faire pression par divers proceés et si ses actes

129 1 entretien de Salpi Kasparyan avec le Patriarche Mesrop 1.
130 DINK Hrant, « Zik Zak » (Zigzag), Agos, 20 Janvier 2006.
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faisaient partie ou non d'une politique d’isolation de Dink et d’Agos, ce a quoi il a

répondu :

« Vous ne devez pas vous inquiéter et chercher a m’exclure. Moi, je prends assez soin
d’empécher que ma communauté ne souffre d’'un trouble supplémentaire par ma faute
et je m’exclus déja bien trop. En plus, non seulement I'Etat mais aussi tout le monde
sait que vous ne penserez pas et vous n’agirez pas comme Hrant Dink. Ne vous
inquiétez pas, personne ne va vous accuser uniquement parce qu’il y a un Hrant Dink
dans cette communauté. Moi, je précise d’ailleurs a chaque fois, que je ne parle pas
au nom de la communauté arménienne de Turquie. Je n’affirme rien et n’ose rien sur
ce sujet. La communauté arménienne de Turquie, 'Etat de la République de Turquie,
tout le monde sait quel genre de personnage est Dink. Si vous ne pouvez trouver
aucune parole, dites ‘Pardonnez-le, c’est le fou du quartier’ et continuez. Ne vous en
alarmez pas davantage. Sachez que vos faux élans se retourneront contre vous. Notre

communauté méme perdra sa confiance en vous.'3»

Nous avons ainsi utilisé cette déclaration précédente et les citations pour démontrer le
niveau de la rupture. La tension entre Hrant Dink et le Patriarche Mesrob Il ayant atteint
son apogeée par des altercations sévéres en 2006, le Patriarcat décide de rompre les
relations. Le Patriarcat Arménien de Turquie, a partir de juillet de 2006, a posé son
embargo sur des annonces concernant Agos et Jamanak. En tant que Patriarche des
armeéniens de Turquie et en tant qu’homme d’Etat nommé par la décision du conseil
des ministres et visant a entretenir de bonnes relations avec les gouvernements, le
Patriarche Mesrob Il a alors tourné le dos a Dink avant sa mort. D’un cété, quelques
mois avant 'assassinat de Dink, le Patriarche arménien avait décidé de rompre toutes
relations avec Agos, apparemment pour des motifs opposés, c’est-a-dire précisément
en raison de la radicalité et du caractere hérétique de ses positions, qui faisaient
craindre a de nombreuses personnes de la communauté arménienne la réaction des
autorités turques.'32 D’'un autre coté, il a été critiqué par certains Arméniens de la

diaspora pour les avoir invitts a ne pas seulement faire pression pour la

131 DINK Hrant, « Az diyeyim... Cok Anlaym » (Je n’en dis pas trop,comprenez beaucoup plus de choses) Agos,
27 Ocak 2006.
132 KECHRIOTISS Vangelis, « Hrant Dink ou L’« Intellectuel » post-mortem, le symbole d’une époque »,
Labyrinthe 20009.
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reconnaissance du génocide mais également a montrer de lintérét pour les
changements qui avaient eu lieu en Turquie durant les derniéres années, a reconnaitre
ces changements ainsi qu’a prendre conscience de ce que leur lobbying intransigeant

aurait avoir de conséquences sur les Turcs arméniens.

Ce n’était pas habituel. Kamer Colakoglu, employé d’Agos, aussi se souvient de jours
ou il lisait Agos : « J'aime les anomalies. J’aimais voir le ton indécent, sans précaution,

sans géne, sans avoir a penser au futur. »133

Les critiques ne concernaient pas seulement les instances de pouvoir arménien. Autre
gue le Patriarcat, Hrant Dink se montrait critique envers les campagnes de lobbying
de la diaspora arménienne et du gouvernement d’Erevan mais aussi de I'Etat. Dés lors
Hrant Dink est devenu la cible de diverses organisations étatiques et des

ultranationalistes. Un journaliste turc résume I'approche de Dink de la fagon suivante :

« Selon Agos, le discours sur le génocide n’est pas historique mais politique. C’est
'enfant chéri de la diaspora pour deux raisons : tout d’abord il s’agit d’'une cause
nationale qui empéche I'assimilation. Ensuite il augmente linfluence politique des
Arméniens dans I'Etat héte. Mais le méme discours bloque le dialogue turco-arménien
ainsi que l'intégration qui est dans le meilleur intérét des Arméniens en Turquie. De
plus ce blocage intervient alors que les intellectuels turcs ont commencé a
complétement remettire en question les événements de 1915. Chacun devrait
s’abstenir de bloquer un dialogue qui serait de toute évidence bénéfique pour tous

c’est-a-dire pour la diaspora, pour la République d’Arménie et pour la Turquie. »'3*

Le but devient alors de s'opposer a la pensée de la majorité et de développer une
opinion contraire a celle qui met en avant l'identité majoritaire. Grace a cette opposition
réactionnelle, Agos, un hebdomadaire fondé a l'origine face a I'hostilité contre les

arméniens, s’est transformé en un mouvement de citoyens.

En 2001, au cinquiéme anniversaire d’Agos, Hrant Dink cite ainsi les objectifs, les

propositions et les réussites politiques de I'hebdomadaire : « Désormais, Agos s’est

133 Tiré de I’entretien avec Kamer Colakoglu accordé 1e10 juin 2008.
13 ORAN Baskin, « The Reconstruction of Armenien Identity in Turkey and the Weekly Agos», Nouvelles
d’Arménie, 17 December 2006.
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fait un nom, est devenu une marque. Quand on a besoin d’'une information sur la
communauté arménienne, on s’adresse aux collaborateurs d'’Agos. Leurs
commentaires passent a la télé, a la radio, dans la presse. Les universitaires font appel
a lui. Les lecteurs turcs aussi lisent Agos. Tout cela signifie qu’Agos est allé trop loin
pour I'Etat... Nous résistons aussi pour une démocratisation dans la communauté...
Désormais, la communauté arménienne a son mot a dire et on I'exprime sans

peur. »3

Hrant Dink ne s’est pas contenté de défendre les valeurs de la démocratie et de la
liberté d’expression, il les a également mises en pratique dans un contexte général
plutdét austere. Dans cette optique il a critiqué a chaque occasion I'Etat turc, la

communauté arménienne et la diaspora arménienne.

L’activisme de Dink a ouvert le chemin a deux réalités : la premiere, de plus en plus
de personnes se sont rassemblées autour de la personne de Dink, prétes a écouter et
a ensuite présenter au peuple des opinions différentes de la thése officielle. Comme
le dit Alberto Merlucci, il semble qu'on ait plutdt affaire a un « espace de
rassemblement »13®mais qui avec le temps, a acquis le caractére de mouvement
social, parce que malgré ses disparités, il réalise 'union de différents groupes agissant
avec une certaine continuité pour promouvoir un changement dans la société.'3’ La
deuxiéme est peut-étre non pas I'ouverture de la frontiere entre la Turquie et 'Arménie

; mais la démolition du mur entre les arméniens et les turques.

1.4 Mort du fondateur

Hrant Dink, fondateur et directeur de rédaction du journal Agos, a adopté
comme politique de publication la démocratisation de la Turquie, I'élargissement des

droits et des libertés, le développement des relations entre la Turquie et '’Arménie, la

135 Tiré de I’entretien avec Hrant Dink, Cumhuriyet, 22 Avril 2001.
138 MELLUCI Alberto, «The New Social movements revisited: reflections on a sociological misunderstanding »,
in Louis Maheu (dir) Social Movements and Social Class, The Future of Collective Action, London, Sage
Publication, 1995, p.107-119.
13" TURNER Ralf et KILLIAN Lewis, Collective Behavior, Prentice Hall, Englewood Cliffs, 1972, p.244
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confrontation avec les douleurs vécues en 1915 et le soutien a 'adhésion de la Turquie
a I'Union Européenne. La communauté arménienne ayant soutenu cette attitude qui
reflétait ses penchants généraux, Hrant Dink a abordé également ces sujets comme
des problémes d’administration au sein de la communauté, 'administration des
fondations et le pouvoir du Patriarche. Il a demandé la sécularisation de sa

communauté tout en défendant la démocratisation de la Turquie.

Comme Robert Koptas,38 ancien directeur de la rédaction d’Agos, I'a précisé, « Ayant
défendu la confrontation de la Turquie avec le désastre que les Arméniens ont vécu
en 1915, la reconnaissance du patrimoine culturel arménien rasé de I'Anatolie, la
création des possibilités de recherche et de développement de la langue, de la religion
et de la culture arméniennes de maniére libre, Dink s’est opposé aux efforts des pays-
tiers pour mettre la Turquie au pied du mur en utilisant la question arménienne et a
déconseillé aux arméniens de la diaspora d’étre linstrument des politiques
opportunistes des Etats occidentaux. Il a soutenu que le changement en Turquie
concernant la question de 1915 ne serait possible que par 'accés du pays a une
véritable démocratie et que les pressions externes ne faciliteraient pas ce processus
mais au contraire le rendraient difficile. Mais il était impossible pour les journalistes
entrant dans le systeme de réussir tant qu’ils ne s’adaptaient pas a ces pressions

idéologiques en internalisant les valeurs de fagon générale. » 13°

Avant d’en arriver a son assassinat, le premier événement ciblant Dink s’est passé
aprés une conférence a Urfa en 2002. En vertu du tristement célébre article 301 du
code pénal turc, un tribunal d’Urfa I'a poursuivi en justice pour avoir déclaré au cours
d’une conférence « Je ne suis pas Turc, mais un Arménien de Turquie » 140, et il a été
traduit devant le tribunal pour avoir ‘insulte et humilié ouvertement la personnalité
morale du Gouvernement de la République de Turquie et la turcité’ ; il est acquitté en
2006 grace aux paroles suivantes prononcées lors de ce panel : « ‘J’aime beaucoup
la patrie’ , ‘Je suis honnéte’ et ‘je suis travailleur’ tiré du serment ‘Je suis turc, je suis
honnéte et je suis travailleur’ et je la récite en criant. J'essaie de comprendre la partie

‘Je suis turc’ en le lisant comme ‘Je suis de Turquie.’ »

138 KOPTAS Robert, Express, Janvier 2008, Istanbul, p. 5.
139 CHOMSKY Noam, Medya Gergegi (Necessary Illusions) Everest Yayinlari, Istanbul, 2002, p.13.
140 CHETERIAN Vicken, « Qui a tué Hrant Dink ? », Monde diplomatique, 23 janvier 2007.
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Le point de départ de l'intense processus judiciaire vécu par Dink a été I'article sur
Sabiha Gdékgen publié dans Agos le 6 Février 2004, sous sa propre signature, affirmant
que Sabiha Gokgen, fille adoptive d’Atatirk, était d’origine arménienne et avaient des
parents en Arménie. Suite a la publication de cet article, le quotidien Hlirriyet, titre en
manchette « Sabiha Gokg¢en ou Hatun Sebilciyan » le 21 Février 2004 soit quinze jours
plus tard, délai assez long dans le journalisme. L’état-major dans sa déclaration du le
22 Février 2004 I'a directement ciblé en affirmant : « Ouvrir un débat sur un tel symbole
est un crime contre l'unité nationale et la paix sociale quel que soit 'objectif
recherché. » On procéda ainsi, en quelque sorte, au ‘lavage de cerveaux en liberté’
comme [I'évoque lintellectuel américain Noam Chomsky « Méme les
débats passionnés dans les grands médias se situent dans le cadre des parametres
implicites consentis, lesquels maintiennent a la lisiere nombre de points de vue

contraires. »141

Deux personnes supposées étre des agents du MIT (Organisation Nationale des
Renseignements) ont averti Dink, appelé a comparaitre devant la préfecture d’Istanbul
juste aprés cette déclaration, de ne pas écrire ce genre d’articles et de se montrer
prudent. Pendant que la campagne pour le cibler ait commencé dans la presse
d’extréme droite juste apres cette entrevue, les idéalistes ont protesté tout au long du
proces devant la porte d’Agos en criant des slogans comme ‘Aime ou Quitte’, ‘A Bas
'ASALA’, ‘On peut arriver brusquement une nuit’. Tous ces processus judiciaires ont
continué aprés son assassinat par balles devant le journal, le 19 Janvier 2007. Les

procés contre Hrant Dink ont été rejetés aprés I'attentat.4?

Dink était pris comme cible a cause de ses paroles. De |la nous jugeons utile de profiter
de la méthode de Van Dijk*3, pére de I'analyse critique du discours et linguiste, pour
le comprendre. Cette analyse joue un rble clé dans l'explication de lintention
idéologique du discours et par conséquent de l'intention du contexte, en contribuant a
développer des schémas cognitifs stéréotypés concernant le discours produit dans le
contexte social. Nous allons essayer de définir I'information obtenue a partir de

'association entre la syntaxe et le sens formé par le texte -Van Dijk la définit comme

141 CHOMSKY Noam, « Le lavage de cerveaux en liberté », Monde diplomatique, 2007.
www.monde-diplomatique.fr/2007/08/ CHOMSKY /14992

143 DIJK Van, News As Discourse, Hillsdale, New Jersey: Lawrence Erlbaum Associates Publishers, 1988 p. 1-2.
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‘cohérence locale’- et la déduction assurant la cognition et faite par le lecteur a partir
de la cohérence locale formée par le texte -Van Dijk la définit comme ‘cohérence

universelle’-.

Par exemple, voire ses paroles « Je ne suis pas Turc, je suis de Turquie et je suis
Arménien » pour lesquelles il a été traduit en justice pour le chef d’accusation d’‘avoir
humilié la turcité’. Pendant qu’il s’appropriait son identité par cette expression, Dink a
refusé la sur-identité en s’appropriant la sous-identité dans le rapport sous-identité &
sur-identité décrit par Baskin Oran. Du point de vue syntaxique, une référence faite a
la sous-identité sur le plan personnel et une référence faite a la sur-identité sur le plan
général se font remarquer par I'accent mis sur les paroles « Je ne suis pas Turc, je
suis de Turquie. » Il met I'accent sur I'ordre social et le multiculturalisme en faisant
remarquer qu’ils vivent sous un toit unique. Il explique son besoin de reconnaissance
de l'identité a laquelle il se sent appartenir en faisant remarquer I'existence de deux
identités par les termes « Je suis Arménien ». Sur ce plan, il déclare ouvertement sa
lignée d’existence en s’appropriant les droits et lidentité minoritaires en ce qui
concerne la relation entre I'Etat et le citoyen et attend le respect naturel dans le cadre
des droits de 'homme. Il précise qu’il n’a pas succombé a l'assimilation par la
cohérence locale formée par le texte, par I'expression « Je ne suis pas Turc, je suis
Arménien » et il précise son appartenance et en méme temps son attachement a une
nouvelle identité multiculturelle avec un nouveau concept qui va jouer un réle dans la
reproduction de la structure sociale par la cohérence universelle en disant « Je suis
de Turquie ». Mais ce discours fait en public en tant que journaliste arménien de

renommeée est pergu comme une menace contre l'intégrité unitaire.

Dans ce proces, Dink est jugé pour ‘avoir insulté la turcité’ en vertu de l'article 301 a
cause des paroles figurant dans son article publié'** le 13 Février 2004 : « Le sang pur
gui remplacera le sang venimeux qui sera répandu du ‘Turc’ existe dans la veine noble
que 'Arménien formera avec I'Arménie. »4° |l est condamné a six mois de prison
malgré le rapport d’expertise mais sa peine est ajournée. Dans I'association entre la

syntaxe et le sens formée par le texte, c’est-a-dire dans la tension présente par la

14 www.youtube.com/watch?v=vt3xUXmnelg mise en ligne le§ Février 2012, Hrant Dink explique dans ce
reportage pourquoi il a écrit cette phrase.
145 « Ermeni kimligi iizerine-8 » (Sur l'identité arménienne-8), Agos, 13 Février 2004.

76


http://www.youtube.com/watch?v=vt3xUXmnelg

cohérence locale, il s’agissait d’'une expression propice a la perception négative pour
ceux qui attendaient une insulte de la part d’'un groupe ayant un ressentiment, une
réaction normale pour autrui dans les conditions citées ci-dessus. Toutefois une
interprétation différente s’est présentée lorsque l'intention de l'auteur a été examinée
comme dans le rapport d’expertise et quand il s’est agi d’un journaliste comme Hrant
Dink dont I'objectif principal était la construction d’'un pont entre deux sociétés et qui
évitait tant de blesser ses interlocuteurs notamment via I'identité. Sur le plan personnel,
le texte comprenait la critique de la structure et de la position actuelle de l'identité et
de la culture arméniennes par un Arménien. Il décrivait le ressentiment de ’Arménien
contre le Turc tel un poison ; il trouvait I'attitude du lecteur turc agressive, lecteur qui
ne pouvait étre empathique et pour lequel on pouvait estimer qu’il lui était difficile d’en
montrer. Le texte est un appel d’'un Arménien a un Arménien destiné a I'inviter a trouver
son identité dans l'appartenance a I'Arménie au lieu de la former a travers le
ressentiment qu’il éprouve envers le Turc ; il conduit a la cohérence universelle de Van
Dijk par Iidéologie’, le ‘socialisme libertaire’, le ‘pouvoir’ et la ‘construction d’identité’.
Recevant une réaction a cette fiction naive qu’il n’attendait pas, Dink était alors décidé

a faire appel a la Cour Européenne des Droits de 'Homme.146

Ce jour-la pendant notre visite au siége d’Agos, nous fmes témoin de sa déception.
Il n’attendait ni n’acceptait ce verdict. Il se sentait humilié, cible d’'une décision judiciaire
stigmatisant ‘le marginal’. Le systéme de contrble des sociétés démocratiques est fort
efficace ; il instille la ligne directrice comme l'air qu’on respire. On ne s’en apercoit pas
et on s’imagine parfois étre en présence d’'un débat particulierement vigoureux. Au

fond, c’est infiniment plus performant que les systémes totalitaires.4’

Sarkis Seropyon fut témoin de ces jours-la :« Malheureusement dans cette phrase, il
avait fait des acrobaties littéraires ; il n’aurait pas di le faire. Ca lui a codté la vie. I
disait : ‘L'hostilité turque a empoisonné votre sang. Quittez le sang toxique, nettoyez-
le, remplacez-le par du sang pur.” Tout le monde savait qu’il voulait dire ¢a. C’était
incroyable. »148 Entant que rédacteur en chef, personne ne pouvait éditer ses articles.

Mais Seropyan a critiqué Dink pour cette phrase. Ainsi que I'explique Seropyan :

146 TURKMEN Riza, Milliyet, Hrant Dink davasi ve ATHM (Procés de Hrant Dink et Cour européenne des Droits
de 'Homme), 20 Aotit 2000.
147 1dem.
148 Tiré de I’entretien avec Editeur d’Agos Sarkis Seropyan accordé le10 juin 2008.
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« Nous lui avons dit : “Tu ne devais pas le dire de cette fagon.’ Il a répondu : ‘Non, vous
ne comprenez pas, vous avez mal compris. Vous ne voulez pas comprendre.’ |l n’a
jamais dit qu’il ne devait pas I'écrire, il a déclaré : ‘Si 'on me condamne, je ne pourrai
plus vivre dans ce pays. J'y ai beaucoup d’amis. Comment puis-je les regarder dans
les yeux ?°. Puis il a eu la conviction qu'il allait partir et il 'a annoncé. Monsieur Oryal,
un gentleman lui a téléphoné. ‘Ou vas-tu ? Qui te laisse partir ?° Une telle question est
venue des gens. |l a alors répondu : ‘Si je pense a partir, les gens vont penser que j'ai
accepté cette accusation.’4® Mais un autre témoin exprime le contraire : « Il a regretté
d’avoir écrit cette phrase, il pouvait dire la méme chose mais de maniére plus simple. Il
a lui-méme dit cela. Mais bien s(r, tout a commencé avec larticle sur Sabiha

Gokcen. »130

Dink a rédigeé l'article affirmant que Sabiha Gokgen, fille adoptive d’Ataturk serait
d’origine arménienne comme une opportunité pour discuter du tabou arménien non via
les morts mais via les survivants. Cette publication a été pour lui une occasion de
parler du fait qu’il existait a cette époque autant d’Arméniens morts que de survivants

convertis, adoptés ou mariés.

Le processus allant de son exposition comme cible par la presse turque jusqu’a son
meurtre a donné raison a Chomsky qui disait : « D’une part le média commercial qui
prend le peuple a la gorge par l'attaque des messages oppressants et d’autre part
I'Etat deviennent complices des meurtres politiques et de la trahison en cachant au
peuple et aux processus démocratiques, les détails et les dimensions de son

activité. »1°1

Dink avait de la confiance en ses lecteurs ce qui a représenté une imprudence. Cette
‘imprudence’ est un comportement hors du commun chez les minorités de la Turquie.
La conséquence était de donner une justification pour marginaliser Hrant Dink. Selon
Chomsky : « N'oublions pas comment s’impose toujours une idéologie. Pour dominer,
la violence ne suffit pas, il faut une justification d’'une autre nature. Ainsi, lorsqu’une

personne exerce son pouvoir sur une autre - que ce soit un dictateur, un colon, un

149 1dem.
150 Tiré de I’entretien avec L.T (femme) accordé le 15 Juillet 2008.
151 CHOMSKY Noam, BAUDRILLARD Jean, MCLUHAN Marshall, POSTMAN Neil, ZIZEK Slavoj, Kadife
Karanhik-21. Yiizyil Iletisim Cagini Aydinlatan Kuramcilar (Sombre Velours), op.cit. p. 189.
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bureaucrate, un mari ou un patron -, elle a besoin d’'une idéologie justificatrice, toujours
la méme ; cette domination est faite ‘pour le bien’ du dominé. En d’autres termes, le

pouvoir se présente toujours comme altruiste, désintéressé, généreux. »1%2

Toutefois, dans I'équipe du journal Agos, les gens n’étaient pas insensibles, cyniques,
préts a accepter pratiquement tout, épris de consommation, égoistes ou bien ayant

une mentalité individuelle comme?*®3 a la fin de ce processus décrit par Chomsky.

« Le ton du journal a changé. Agos n’est plus politique mais plutét neutre. Il est devenu

démocrate. C’est le seul changement. »1%

» La quatriéeme époque d’Agos

La mort de Dink a influencé tout particulierement Agos et la communauté arménienne
ainsi que les intellectuels et le peuple turc dans le pays. L’éditorial de Dink est retourné
aux missions du début de sa fondation. Donc de nos jours, comme a la premiére
époque d’Agos, la quatriéme époque c’est I'expression passive contre le leader
religieux de la communauté arménienne et de la diaspora et I'expression active contre
I'Etat turc.

Cest vrai que les Arméniens de [lancienne génération ont présenté des
caractéristiques similaires a celles de la masse décrite par Chomsky, étant encore
davantage inquiets en raison des expériences vécues dans le passe. Ce
découragement a été percu premiérement dans Agos. Le fauteuil de Dink n’est pas
resté vide. Le journaliste Etyen Mahgupyan I'a remplacé dés le premier jour de son
absence. En disant: « Si le radicalisme est nécessaire, cela n’incombe plus aux
Arméniens »1°*Mahcupyan, en tant que directeur de la rédaction aprés Dink, a donné
le signal du changement d’orientation du journal : « Dink avait sa propre politique, sa

propre position. Agos en faisait partie et en était un des instruments. C’était son

152 CHOMSKY Noam, « Le lavage de cerveaux en liberté », Monde diplomatique, Aotit 2007.
www.monde-diplomatique.fr/2007/08/CHOMSKY/14992

153 CHOMSKY Noam, BAUDRILLARD Jean, MCLUHAN Marshall, POSTMAN Neil, ZIZEK Sl.voj, Kadife
Karanhik-21. Yiizyil Iletisim Cagini Aydinlatan Kuramcilar (Sombre Velours), op.cit. p. 188.

154 Tiré de I’entretien avec L.T (femme) accordé le 15 Juillet 2008.

155 Tiré de I’entretien avec Etyen Mahcupyan, le rédacteur en chef de 1'époque, accordé le 10 juin 2008.
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instrument le plus important mais Hrant se mettait plus en avant qu’Agos. »'¢ La
personnalité dominante de Hrant Dink n’existait plus. La nouvelle mission consistait a
‘faire plus de ce journal un journal.’*>” L’objectif de I'élargissement du contenu des
articles et de I'analyse plus profonde de l'arriere-plan annongait le changement de la
conception du journalisme et des narrations jugées superficielles sous Dink. Un
directeur de rédaction étant a lui tout seul une source des informations!®® en raison de
sa renommeée nationale et internationale, utilisant sa photographie a presque chaque
page, devenu une vedette, était remplacé par un dirigeant qui n’était pas considéré
par la jeunesse arménienne comme un ‘véritable Arménien’*>® car entretenant de
bonnes relations avec le gouvernement. En effet, les premiéres critiques recues apres
le décés de Dink étaient que le journal avait changé et n’était plus un journal arménien.
Les informations sur la communauté constituant la plus grande source dans le flux
d’information sont diminuées aprés la mort de Dink, les objectifs datant de la fondation
du journal ont subi une rupture.®0Agos, depuis le premier jour, avec un tirage deux
fois et demi supérieur a celui de Jamanak et de Nor Marmara, deux journaux parus en
arménien, a commence a s’adresser a une masse plus large aprés le décés de Dink.
Cet événement avait un aspect psychologique. Une psychologie de soutien,
d’appropriation a vu le jour aprés son décés. Cette psychologie fut en fait une réaction
de quelques mois comme on peut le voir dans plusieurs événements en Turquie. Par
la suite, le journal a été élargi de douze pages a vingt-quatre. De nouvelles pages, de
nouveaux sujets, de nouvelles rubriques principales y ont été ajoutés. Ainsi le journal
a offert un choix plus satisfaisant par rapport aux autres hebdomadaires (journaux et
magazines). |l est devenu un journal « exergant une fonction assez significative »
selon I'expression d’Etyen Mahcupyan. La politique de Turquie a commenceé ay figurer
encore davantage. C’est pour cette raison que le journal a joui d’'une masse solide de
lecteurs s’accroissant encore légérement. Cela a abouti au fait que les journalistes

kurdes du journal ont assumé plus de réles.

Le style du journal a subi un changement remarquable avec le changement de

directeur de la rédaction. Ce n’était plus de I'expression réactive, il n’était plus possible

1% MAHCUPYAN Etyen, Express, Janvier 2008, Istanbul, p. 40.
157 1 dem.
138 Tir¢ de I’entretien avec Etyen Mahcupyan, le rédacteur en chef de 1'époque,accordé le 10 juin 2008.
15 BAGDAT Hayko, Express, Janvier 2008, Istanbul, p. 44.
160 SEROPY AN Sarkis, Express, Janvier 2008, Istanbul, p.11.
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d’avoir de I'expression active, c’était de I'expression passive de nouveau. Selon
Mahcupyan, ce changement était le chemin que Hrant Dink voulait suivre car on
pensait qu’Agos était fatigué aprés 10 ans. De plus Dink, étant souvent en voyage, ne
pouvait consacrer au journal que deux ou trois heures par semaine. Le cadre dirigeant
le journal pendant qu’il était en voyage n’a pas changeé, ce méme cadre préparait le
journal. Par conséquent les acquis et les tendances sentimentales du cadre du journal
demeuraient. Mais il semblait avoir perdu ses caractéristiques sensibles et
embarrassantes alors qu’il était parvenu a un style de journalisme prenant de la
distance avec sa premiére la mission. Il devient difficile a expliquer I'expression
passive pour les employés d’Agos. Funda Tosun indique le changement significatif :
« Avec I'absence de Hrant Dink, je ne peux pas dire que le ton se soit adouci et la voix
ait diminué. L'absence de quelque chose est significative, je ne peux pas le dire en
termes d'articles mais il n’existe plus une voix puissante. »*¢1 Ce qui est difficile a
accepter est reformulé ainsi : « Agos fait un peu plus attention. Son rédacteur en chef,
constamment menacé, a été assassing, il faut fermer le journal ou bien il faut
'adoucissement pour pouvoir continuer. Nous pouvons continuer en faisant plus
attention. »1%2 La quatriéme époque d’Agos est I'époque ou I'on remarque I'absence

des caractéristiques premiéres du journal.

« Agos a exerceé certaines fonctions. Il a eu plus tendance a se faire le porte-parole de
la communauté. Mais alors, il n’a pas pu faire du bon journalisme. Il a été obligé de
faire un journalisme plus militant, plus marginal. Ce qui a entrainé le journal a
augmenter et a baisser son tirage en raison des questions intracommunautaires. Alors
il a été obligé d’étre plus un journal trouvant sa signification dans I'agenda qu’un
véritable journal englobant. »'63Selon Mahgupyan, Hrant Dink était également géné
par cela: « Il était désormais fatigué. » Hrant Dink était un homme ayant des
perspectives politiques allant beaucoup trop au-dela du journal. Il était en contact avec
les Arméniens dans le monde. Il avait des messages pour eux, il cherchait a les
changer. Par conséquent le journal occupait une trés petite place dans son monde. I
fallait changer le journal pour ne pas le laisser dans un espace si restreint. C'est

pourquoi, Dink, un an et demi avant son décés, a discuté avec son ami intime

181 Tiré de I’entretien avec Funda Tosun, le reporter d’Agos, accordé le 15 Juillet 2008.

162 Tiré de I’entretien avec L.T (femme) accordé le 15 Juillet 2008.
183 Tiré de I’entretien avec Etyen Mahcupyan, le rédacteur en chef de 1'époque, accordé le 10 juin 2008.
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Mahgupyan au sujet de la direction dans laquelle le journal devait s’orienter. lls
voulaient qu’Agos soit désormais un journal s’adressant a toute la Turquie. Enfin de
compte le changement d’Agos n’était pas si éloigné de ce qu’avait révé Dink, selon
Mahcupyan. Ce changement était un changement de fonction et c’était un changement

de fonction délibéré.

L’une des conséquences de ce changement a été la relation avec le Patriarche qui a
subi une rectification des plus remarquables. Les polémiques avec le Patriarche
Mesrob qui a éprouvé une douleur profonde a la mort de Dink et qui est tombé malade
juste aprés, ont pris fin. La dégradation de la santé du Patriarche a eu un impact positif
sur cette suite d’événements de maniére ironique dans un sens. En effet il n’était pas
trés convenable de trop critiquer un homme dont la santé s’était dégradée et d’aborder
sa personnalité sur le plan individuel. Agos qui abordait cette autorité religieuse et les
formes de relations entretenues par elle et qui ouvrait au débat la mentalité du
Patriarcat, préfere aujourd’hui éviter les polémiques. Bien que les polémiques
politiques continuent tout naturellement, les polémiques au sujet de la personnalité et
des comportements quotidiens ont diminué de maniére telle qu’on peut dire qu’elles
n’existent plus. Agos a la responsabilité d’écrire et de discuter d'un comportement
éventuel non conforme du Patriarche au Patriarcat. Mais il s’autocritique également en
disant que ce qui doit étre discuté dans le Patriarcat n'est pas le caractére du
Patriarche mais les pouvoirs qui lui sont attribués et la maniére dont il exerce ces

pouvoirs.

Par ailleurs, Agos attend que I'accent de la sécularisation soit présenté devant le vice
Patriarcat.'®ll ne discute donc pas de la personnalité du Patriarche mais de la capacité

de cette autorité a diriger la communaute.

Il ne semble pas tant possible de résister aux demandes et a la géne croissante de la
nouvelle génération a ce sujet. On attend du Patriarcat de trouver un compromis. Les
membres réformistes de la communauté ont besoin du soutien du Patriarche vu que
'Etat considéere le Patriarcat comme son interlocuteur. |l ne parait pas possible de

réaliser une transformation subite en I'excluant complétement.

164 Aram Atesyan, le vice-patriarche qui représente le patriarcat. Mesrob II a été diagnostiqué souffrant d’une
démence en 2008 et est confiné dans un hopital turco-arménien a Istanbul ou il est traité depuis.
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Finalement, la mission du journal a été assumeée par la jeunesse arménienne, Agos
ayant opté pour un discours pacifique suite au décés de Dink. La jeunesse qu'il laissait
derriére lui n’était pas « une masse populaire ou autrement dit une opinion publique
sans réaction, cynique, acceptant tel quel tout ce qui lui est donné. »%5 La nouvelle
génération est davantage politisée, elle est encline a agir beaucoup plus bravement.
Elle a revendiqué la citoyenneté, elle s’est adressée a la société qui s’est appropriée
Dink et non pas a I'Etat. Elle a choisi d’avancer sur la voie ouverte par Dink qui
rassemblait notamment les jeunes gens autour de lui et qui se vantait de leurs succés
en disant « lls se sont formés a I'école d’Agos. »%%0n dirait qu’un fort mouvement de
la jeunesse a commenceé. Les jeunes Arméniens de vingt a trente sont parvenus a
former un poing unique. Le premier succeés fut I'organisation des funérailles de Dink.
La jeunesse arméniennel®’ qui pensait qu'elle n'a pas été aux cotés de Dink au
moment de son jugement et de sa condamnation, en a alors ressenti de la culpabilité
et de la a choisi de vivre plus fortement son identité arménienne. Plusieurs personnes
utilisant un nom turc ont commencé a utiliser leur nom arménien. Cette jeunesse qui a
pris conscience disait : « Les sujets politiques, les minorités, chaque sujet concernant
la Turquie ont commencé a me toucher. Avant, je pouvais m’asseoir confortablement,

a présent je suis géné ! Je cherche toujours a faire quelque chose. » 168

Nous voulons signaler une autre conséquence imprévue. Cette accélération
(tendance) a entrainé la naissance d’initiatives venant d’une société civile, le Groupe
Hadig et Nor Zartonk. -Nous allons en le voir en détail dans la page 158- entamées
par les Arméniens de Turquie. En outre, a été fondée une radio en ligne intitulée Nor
Radyo ligne par cette initiative. La Fondation de Hrant Dink, L’initiative des amis de
Hrant, le Centre Culturel anatolien, I'Association de Culture arménienne et de
Solidarité, I'Association des Arméniens anatoliens, les collectifs ont vu le jour au niveau
local. Les groupes de jeunesse se sont réunis autour de différents projets et d’actions

en utilisant leurs propres moyens d’informations et de réseaux de communication.

« Il est emblématique d’'un nouveau mouvement social né autour d’un journal fondé a

I'origine face a I'hostilité contre les arméniens mais qui, par la suite, s’est transformé

165 Tiré de I’entretien avec Etyen Mahcupyan, le rédacteur en chef de I'époque, accordé le 10 juin 2008.
185 1dem.
167 NALCI Tamar, Express, Janvier2008, Istanbul, p. 43.
168 BAGDAT Hayko, Express, Janvier 2008, Istanbul, p. 44.
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en un mouvement de citoyens. »'®°Les jeunes Arméniens dont le lien s’est consolidé
et s’appropriant leur identité, se sont promis de suivre Dink.1’° Le massacre de Dink a
entrainé non seulement la transformation de la communauté arménienne mais aussi
celle de la société turque. Les gens a la mentalité libérale voulant voir les choses de
leurs propres yeux dans leur propre pays, se sont débarrassés (émancipés) du
contréle de l'opinion. Hrant Dink est mort mais son objectif de former des pouvoirs
civils résistant au pouvoir politique et de construire une démocratie participative a

subsisté.

169 SELEK Pinar, Les possibilités et les effets de convergences des mouvements contestataires, sous la répression:
les mobilisations au nom de groupes sociaux opprimés sur la base du genre, de l'orientation sexuelle ou de
I'appartenance ethnique, en Turquie, Universite de Strasbourg, 2014, p. 50.
170 BAGDAT Hayko, Express, op.cit. Istanbul, p. 43.

84



Chapitre Il : SALOM : Un hebdomadaire juif en position de

repli

2.1 Récit de sa fondation et identité du journal

Ce deuxiéme chapitre examine le journal Salom selon les formes d’expression citées
au préalable. Nous constatons le méme reflexe qu’avec Agos au moment de sa

fondation mais ici, il s’agit de trois époques.

> La premiére époque de Salom

Salom parait pour la premiére fois le 29 Octobre 1947 donc le jour de la Féte de la
République de Turquie. Ironiguement comme Agos qui a débuté un jour de féte
religieuse et qui s’est révolté contre I'autorité religieuse du patriarche, Salom dont le
rédacteur en chef est devenu un des conseillers du leader religieux est né le jour
anniversaire d’'une Turquie ‘séculiere’. Dans les premiers jours du journal, Isak Yaes
figurait comme éditorialiste et Avram Leyon comme rédacteur en chef. C'est la
premiere époque de Salom ou l'expression passive est utilisée. D’'une maniere
similaire au renvoi du premier cadre d’Agos, cette période dure tres peu de temps.
Yaes quitta le journal un an plus tard, ne voulant plus travailler avec Leyon dont il
jugeait le style ‘marginal’ -nous allons en parler en détail dans les pages suivantes-.
Son nom a donc été supprimé de l'ours et le nom d’Avram Leyon a été écrit comme

propriétaire et rédacteur en chef du journal.

Pendant les dix années suivantes, figurent des noms qu’on ne trouvait pas a I'époque
de la fondation du journal'’* comme Mose Anav qui faisait partie des chroniqueurs de
Salom avec ses articles sur les sujets religieux. Divers autres chroniqueurs ont créé
différentes rubriques. ‘Les informations nationales’, ‘Les informations internationales
sur le judaisme’, ‘Les informations d’Israél’, ‘Salom a izmir’ figurent parmi les rubriques

publiées le plus longtemps entre les années 1947 et 1959. Des romans feuilletons

1% Dr. Eli Saul, Dr. Sami Reytan, izak Saul, Eliyezer Menda, Albert Habib, Mose Levi Belman, Ruben Katan,
Aron Zonana.
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d’amour ont été publiés a la troisieme page du journal pendant un certain temps afin
d’attirer des lectrices. Le film intitulé ‘La Reyna de Saba Belkis’ a été publié en roman-
photo sous forme de feuilleton. On y trouvait aussi des publicités de certains music-

halls et de boites de nuit mais il n'y avait pas de page de culture-art dans le journal.

A cette époque, Salom avait de bonnes relations avec les grands noms de la
communauté juive. C’était un journal prestigieux et avait un réle de journal ‘de
référence’. Il constituait un pilier de l'identité juive. Aprés 1953, les dirigeants de la
communauté y ont également rédigé de temps a autre des articles d’opinion. Les
chroniqueurs invités faisant partie de la communauté comme Yusuf Salmona, élu plus
tard député du Parti Démocrate, Daniel Bahar, candidat aux élections législatives du
Parti Populaire (Millet Partisi) et dirigeant I'Association d’Aide aux Eléves Indigents
(Misne Tora), institution de charité fondée en 1898 et accordant des bourses aux
étudiants nécessiteux,'’?le Dr. Albukrek et Moiz Barzilay, membres du Conseil laic du
Grand Rabbinat, ont maintes fois écrit sur des sujets non politiques. Parmi ceux qui,
comme Mose Bahar, Ezra Heskiya, Sami Kasuto, Izidor Levi ont rédigé pendant
'année de la fondation de Salom, seul Ezra Heskiya a continué a écrire un an plus

tard. Ce fut la conséquence d’avoir abandonné I'expression passive.

» La deuxiéme époque de Salom

C’est la deuxiéme période de Salom qui commence. C’est alors une époque
d’expression active contre le leader religieux de la communauté juive et de la diaspora
et contre I'Etat turc. Avram Leyon voulait rédiger son journal avec une liberté

d’expression allant de pair avec l'idée d’'une Turquie moderne.

Le plus grand moyen de pression entravant la liberté de la presse cette année-la était
l'article 50 de la Loi sur la Presse (Matbuat Kanunu) daté de 1931. Cet article stipulait
. « Les journaux et les magazines peuvent provisoirement étre fermés par décision du
Conseil des Ministres en raison de publications susceptibles de nuire a la politique

générale du pays. » En effet, plusieurs journaux avaient été fermés en se basant sur

172 Y ANNIER Ester, « Ogrencilerin goriinmeyen yardimseverleri Misne Tora » Les charitables invisibles des
étudiants, Salom, 09 Janvier 2008.
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cet article pendant les années de guerre. Le Parti Démocrate d’opposition s’est montré
un ardent défenseur de la liberté de la presse pendant les années 1945-1950 afin de
gagner son soutien. Enfin, 'Assemblée, ayant préparé un projet le 1 Juin 1946, a
enlevé ce pouvoir d’exécution au gouvernement. La liberté de la presse est vue en tant

gu’une ‘valeur’ de la démocratie.

Dans ce climat social, Avram Leyon était connu pour sa conception d’une publication
impartiale. S’étant formé au journalisme au quotidien Cumhuriyet ou il a débuté
pendant ses années de lycée, il a travaillé dans le supplément en frangais de ce
quotidien La République. Epris de ce principe d’impartialité, Leyon a préféré réduire
au minimum sa vie sociale. Pour lui, ce principe d’'impartialité et de neutralité était plus
important que la conscience de lidentité juive. Leyon n’a adhéré a aucun parti
politique, n'a été dirigeant d’aucun établissement ni d’aucune association de la
communauté. Il avait 'objectif de rester impartial pendant les trente-six années
pendant lesquelles il a été rédacteur en chef de Salom tout en s’opposant a ceux qui
agissaient de maniére partiale dans leurs pratiques et dans leurs déclarations. Selon

ses lecteurs, il avait toujours le souci d’équité, de justice et de vérité.1"3

Avram Leyon, grace a sa formation au journal Cumhuriyet, connaissait trés bien
l'importance de la liberté d’expression pour la presse. Dans ce journal, on a une toute
autre conception de la liberté d’expression, conception héritée de I'époque ou la
Turquie était un modéle de laicité dans la région. Le journal a été fondé en 1924. Dans
son tout premier numéro, il annonce sa raison d’étre : « Combattre pour la laicité et la
suprématie des sciences contre I'obscurantisme de la religion ». ‘Cumhuriyet’ en turc
signifie ‘La République’. De tendance kémaliste de centre-gauche, il est considéré

comme un des journaux de référence en Turquie.

Leyon avait accepté d’étre un homme ‘non aimé’ quel qu’en soit le prix. Etant publié
de maniére hebdomadaire depuis sa fondation, Salom a toujours porté le slogan
‘Appeler un chat un chat’ (a lo tuerto tuerto, a lo derego derego) telle est la ligne

éditoriale de la rédaction : informer dans un esprit de droiture, de franchise et de vérité.

173 LEVI Moris, YANAROCAK Sara, BAROKAS Nelly, APALACI Viktor, NASI Alber, RUSSO Marsel,
Salom’da 60 Yil 1947-2007 (60 Ans de Salom 1947-2007), Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, Istanbul, 2007,
p.12.
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C’est écrit en judéo-espagnol sur sa premiére page. En tant que plateforme ou Avram
Leyon a pu exprimer franchement ses idées pendant trente-six ans de parution - entre
les années 1947 et 1983 -, Salom a poursuivi une politique de publication ne se faisant
le porte-parole d’aucune institution, d’aucune personne ni d’aucun groupe selon ses
lecteurs.t’* Mais la deuxiéme année du journal, commence la deuxiéme époque de
Salom, 'époque d’expression active qui débute par la fondation d’Israél, six mois apres
'apparition de Salom. La création de I'Etat d’Israél, événement le plus important de
I'histoire juive moderne, a éveillé l'idéal sioniste dans le coeur d’Avram Leyon. ||
défendait ouvertement le sionisme. Une partie importante des Juifs ont émigré en
Israél, certains avaient gagné leurs billets de bateau par un tirage au sort organisé par

le journal Salom.t"

L’époque d’expression active de Salom a continué par la modification radicale du
cadre du journal. Fondateur, unique propriétaire pour de longues années, éditorialiste,
typographe, distributeur du journal, Leyon a fait vivre tout seul Salom. Salom n’était
plus un journal ordinaire de la presse minoritaire. |l y a toujours eu un éditorial dans le
journal a partir du premier numéro. Avram Leyon qui rédigeait ces éditoriaux a partir
de 1948 a commencé a utiliser un langage sévére. Ayant réagi comme Dink qui
attachait de lI'importance a l'indépendance éditoriale, ‘'expression active de Leyon’
s’est faite remarquer par ses critiques destinées aux dirigeants de la communauté et
contre des décisions du gouvernement. Il a utilisé un ton ironique et il a critiqué I'Etat

aussi bien que I'administration de la communauté juive.

Il a souligné plusieurs fois que la Taxe sur la Fortune était une honte pour la Turquie
et que les taxes collectées devaient étre restituées. En 1941 vingt classes de non-
musulmans furent recrutées dans I'armée et employées dans la construction des
routes sans qu’on leur donne des armes. En 1942, la Loi sur I'lmpét sur la Fortune
entre en vigueur. Cet impd6t poursuivait un objectif, celui de taxer un excés de fortune
acquise dans les années de guerre et notamment au marché noir, objectif s’imposant

nécessaire vu les circonstances. En pratique, cette taxation s’est faite de maniére

174 LEVI Moris, YANAROCAK Sara, BAROKAS Nelly, APALACI Viktor, NASI Alber, RUSSO Marsel,
Salom’da 60 Yil 1947-2007 (60 Ans de Salom 1947-2007), Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, Istanbul, 2007,
p.12.
175 BALI Rufat, « 1923’ten Giiniimiize Tiirkiye Yahudileri-Gayri Resmi bir Yaklagim » (Yaklasim (Du 1923
jusqu’a présent les juives de la Turquie, Approche informelle) Folkiora Dogru, 1998, p.109.
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discriminatoire et illégale.1’®Finalement cet imp6t fut aboli juste aprés I'entretien
d’Ismet Indnu avec Churchill & cause de la conviction d’une victoire certaine des
Forces Alliées. L'Impét sur la Fortune et d’autres incidents comme I'Incident des Vingt
Classes -recrutement des minorités non-musulmanes pendant la Seconde Guerre
mondiale- ont eu pour conséquence de rendre plus difficile la vie de la minorité juive
et aprés la fondation officielle de I'Etat d’Israél'’’en 1948, la population juive de Turquie

diminua de maniére conséquente.

Les élections générales de 1946 (21 juillet) se sont terminées par la victoire du
Parti démocratique, mettant ainsi fin a vingt-sept années de parti unique. La lune de
miel qui a alors débuté entre le DP et la communauté turco-juive, a atteint son apogée
en 1953. Cette année-la, le Président de la République Celal Bayar a assisté au bal
annuel traditionnel de I'Hépital Balat Or-Ahayim auquel il avait été invité. C’était la
premiére fois dans l'histoire républicaine qu’'un président participait a un événement
d’'une communauté minoritaire. Dans les années ou le DP était dans I’ opposition, la
promesse faite en entretiens privés par Celal Bayar a ses amis non-musulmans qu'’il
proposerait une loi pour 'indemnisation des dommages des victimes de la Taxe sur la
Fortunel’® si le DP avait un nombre suffisant de députés, avait donné beaucoup
d’espoir aux minorités.'’® Seulement quinze jours aprés l'accés au pouvoir du
DP,*®Avram Leyon a demandé la réparation des torts par une indemnisation des
dommages des personnes ayant souffert de la pratigue discriminatoire et
discrétionnaire de la Loi sur la Taxe sur la Fortune. Cette demande publiée dans la
presse turco-juive, est devenue avec le temps un des sujets les plus importants de la
relation entre les minorités et le DP. Aprés I'acces au pouvoir de ce parti, les minorités
réclament réparation d’une voix plus forte. Les conversations et les débats au sujet de
la Taxe sur la Fortune ayant lieu de temps a autre a la Grande Assemblée Nationale

de Turquie, les espoirs de la restitution de la taxe ne faiblissaient, aussi cette question

176 BALI Rifat, « 1923 ten Giiniimiize Tiirkiye Yahudileri-Gayri Resmi bir Yaklagim Yaklagim » (Du 1923 jusqu’a
présent les juives de la Turquie, Approche informelle), Folklora Dogru, 1998, p.108.
T HUR Ayse, « 1934 Trakya Olaylar1 » (1934 Les événements de Thrace), Taraf, 10 Juillet 2010.
178 VarlikVergisi, 11 Kasim 1942 tarihve 4305 sayil1 kanunla yiiriirliige giren servet vergisinin adidir. Istanbul’da
tahakkuk eden vergilerin %87'si gayrimiislim, %7'si miislim miikelleflere yiiklenmisti. Gerikalan %6 i¢inde
farkli tilke vatandaglari yer aliyordu. 1935 sayiminda Tiirkiye niifusuna oran1 %1,98 olan gayrimiislim azinliklar,
vergiden sonra baglayan go¢ nedeniyle 1945'te %1,56'ya ve 1955'te %1,08'e diistii.
179 YIVO Institute for Jewish Research arsivi, RG 347.7.1, Foreign Country Files, FAD 1, Kutu 121, 31 May1s
1950, Mai 1950, s.2
180 _LEYON Avram, Salom, DP Programi, 1 Haziran 1950, istanbul.
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a longtemps occupé l'agenda. Le rédacteur en chef du quotidien Milliyet, Ali Naci
Karacan, dans son éditorial,'8! a appelé le gouvernement a une réparer les torts d’'une
maniére ou d’'une autre. Le journal Salom est devenu la voix de la communauté et des
articles sur ce sujet ont été publiés dans le journal.'8? Cette période de critiques
ouvertes de la Taxe sur la Fortune a également encourageé les chefs des communautés
a s’exprimer publiquement sur ce sujet. L’avocat Kemal Levent a demandé la
compensation des erreurs commises pendant la collecte de la taxe en faisant appel a
la Grande Assemblée Nationale de Turquie.'®3 D’une part, il y avait les espoirs et les
attentes que Celal Bayar entretenait par ses promesses, d’autre part, des relations se
développaient en raison de I'intérét du DP envers les minorités, les minorités étaient
reconnues comme des citoyens égaux par le gouvernement pour la premiére fois
depuis la fondation de la République.’® Notons que le Préfet d’istanbul Fahrettin
Kerim GoOkay a invité les chefs des communautés minoritaires aux célébrations de la
Féte de la République. Et une délégation de la communauté s’est présentée dans les
rangs du protocole pendant la procession officielle qui a eu lieu a la Place de
Taksim.'® Les chefs spirituels des communautés ont également assisté aux fétes
organisées pour le 500éme anniversaire de la conquéte d’Istanbul. Le Premier Ministre
Adnan Menderes a adressé son affection et son respect envers le Grand Rabbin et les

citoyens d’origine juive pendant la cérémonie.186

Leyon a rédigé ses articles sans craindre les agresseurs contrairement aux dirigeants
juifs qui « ne se plaisaient pas a se dénoncer ». Les politiques des pays arabes et les
intellectuels soutenant ces politiques ont été durement critiqués. Il a utilisé un langage
trés ouvert, intrépide et méme agressif contre I'antisémitisme, contre la discrimination
envers les minorités, contre les publications qui orientaient et informaient la société de
maniére erronée sur les Juifs et contre I'hostilité provoquée par la question du Moyen
Orient et les tensions entre la Palestine et Israél. A ce titre, il est devenu une cible pour

les auteurs antisémites et a regu de nombreuses menaces. A son tour il n'a pas hésité

181 “Varlik Vergisinin Hesab1 Soruldu’, Milliyet, 4 Temmuz 1950.
182 LEYON Avram, ‘Varlik Vergisi iade edilebilir mi?’, Salom, 6 Temmuz 1950 / ‘Varlik Vergisi miikellefleri
mallarin1 mahkeme karariyla istirdada ugrasiyorlar’, Yeni Istanbul, 14 Temmuz 1950 / ‘Les Amargos
konsikuensas del Varlik Vergisi’, Salom, 27 Temmuz 1950.
183 “Varlik Vergisi Facias1 Hakkinda’, Salom, 7 ve 14 Aralik 1950.
184 Bali Rifat, DevletinOrekYurttaslar1 (1950-2003), Kitabevi, Istanbul, 2009, p.23
185 Salom, 2 Kasim 1950.
186 Moiz Mizrahi, ‘Adnan Menderes por los judios de Turkia’, Salom, 11 Haziran 1953.
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a prendre pour cible les noms et les journaux des chroniqueurs antisémites et il s’est
fait une mission de répondre a ces journaux. |l a donné une réponse a la campagne
antisémite d’un journal dans son I'éditorial intitulé « La réponse a ceux qui sont jaloux
des Juifs. »®7ll n’a pas hésité a utiliser des expressions agressives comme « On
tranche la téte au coq qui chante trop tét » et, a ceux qui s’inquiétaient pour sa sécurite,
il répondait : « Je n'ai que ma dette de vie envers Dieu, qu’ils fassent ce qu'ils

peuvent. » La conséquence de ce ton fut un rejet de la part des lecteurs.

Aprés le coup d’Etat de 1960 et I'abolition du DP, les membres de la communauté juive
ont traversé une période d’indécision. Lors des nouvelles élections générales en 15
Octobre 1961, la plupart d’entre eux, ont voté pour le Parti de la Justice (AP)
récemment fondé et qui pouvait étre considéré comme la continuité du DP. L’AP,
héritiers du DP ont emporté la majorité des votes et des députés!® dans ces élections,
ce qui a réduit au silence la presse pro-CHP qui a alors pris les minorités comme cible.
A la suite du vote en masse des minorités pour 'AP, le magazine d’humour populaire
Karikatiir, pro-CHP, les a critiqués sévérement.'®® Ce numéro a entrainé de vives
réactions de la part de Salom et aussi de la presse turque ainsi que de nombreux
débats.'%° Les minorités ayant été perturbées par les articles du magazine Karikattir,

le Haut Conseil de la Presse lui a infligé un avertissement.1°!

Le gouvernement de coalition de I'AP et du CHP a été fondé a la suite des élections
de 1961 avec comme premier ministre Inonl. Ce gouvernement de courte durée a
travaillé jusqu’au mois d’octobre de 'année 1965 en tant que gouvernement du CHP
et des indépendants. Pendant ces quelques années, ni Indnu ni le CHP n’ont fait
montrer d’'une politique hostile envers les minorités qui pourtant ne leur avaient
pourtant pas accordé beaucoup de votes. Ayant obtenu 52,90 % des voix dans les
élections générales organisées le 10 octobre 1965, 'AP a accédé, seul, au pouvoir.

Les élections de 1961 ont été les derniéres ou les minorités se sont présentées. En

187 Y ANNIER Ester, « Avram Leyon’u saygiyla andik », Salom, 23 Juillet 2010.
188 TURKER Suat, ‘Istanbul’da azinlik CHP’ye oy vermedi’, Milliyet, 25 Ekim 1961.
189 “Kim etti bu kar1 teklif size, ey azilik vatandas’, Karikatiir, 14 Ekim 1961, say1 19.
190 ‘Sayin Savci ve Basin Seref Divani’nin nazan dikkatine’, Salom, 22 Kasim 1961/ Avukat Hayim Kizildag,
‘Karikatiir Mecmuasina Cevabimiz’ Salom, 29 Kasim 1961/ Avukat Hayim Kizildag, ‘Karikatiir Mecmuasina
Ikinci Cevabimiz’ Salom, 6 Aralik 1961/ Karikatiir, ‘Ismet Pasa ve Azinliklar’, Karikatiir, 29 Kasim 1961, say1
20.
191 ‘Basin Seref divaninin tebligi’, Salom, 7 Subat 1962.
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effet, pour les élections de 1965, 'AP et le CHP n’ont plus désigné de candidats parmi
les minorités et bien que des candidats des minorités aient figuré dans des partis
comme le YTP (le Parti Nouvelle Turquie) et le TIP (le Parti Ouvrier de Turquie), aucun

de ceux-ci n’a été élu.1%?

2.2 Hiérarchie des informations et attitude éditoriale

> La troisiéme époque de Salom

La troisiéme époque de Salom, a été une époque d’expression passive contre le

leader religieux de la communauté juive et de la diaspora et aussi contre I'Etat turc.

Une observation succincte permet de constater que la cession de Salom a Gdzlem
Gazetecilik Basin ve Yayin A.S. (Société Anonyme de Journalisme et de Presse
Go6zlem) en 1984 a été un tournant. N'ayant pas d’autres journaux ni d’autres sources
de communication, 'administration de la communauté a pris la décision de faire vivre
Salom. Suite a 'aggravation de sa maladie a 'dge de 72 ans, Avram Leyon a transféré
les royalties (le droit de nom) du journal a Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S.
Cette société anonyme de journalisme et de presse Gozlem a été fondée en 1984 par
le pionnier Silvyo Ovadyal®, rédacteur en chef de Salom a I'’époque et qui sera le
président de la communauté juive entre 2004 et 2010. Elle se charge de la publication
de Salom, seul organe de la minorité juive turque, de la publication de livres, de la
production de CD et de leur distribution.'%* Les livres publiés sont des livres en
francais, en anglais et en judéo-espagnol sur I'art et la culture. Apparait alors un
changement d’identité de Salom avec la dégradation de la santé de Leyon et sa prise

en charge par 'administration de la minorité. Ce changement fut simplement de passer

192 1965 secimlerinde YTP istanbul’dan sis hekimi Elia Hayon (Yahudi) ve Boguz Sarigyan’1 (Ermeni), TiP ise
Moris Gabbay’1 aday gosterdi. (‘Milletvekili adaylar1’, Cumhuriyet, 4 Eyliil 1965/ ‘Turkish election candidates’
The Jewish Chronicle, 24 Eyliil 1965), Sami Siiriijon da bagimsiz olarak adayligin1 koydu. (‘Un kandidato judio
endependiente’, Salom, 15 Eyliil 1965). 1969 secimlerinde ise bir tek Vitalis B. Bilen YTP den Istanbul
milletvekili adayiydi. (‘Se¢imler yaklasirken’, Salom, 1 EKim 1969)
193 Ester YANNIER, « Gozlem Yayinevi’ni tantyalim » (A connaitre La maison d’ édition Gozlem), Salom, 9
Janvier 2008.
194 http://www.gozlemkitap.com/content-2-hakkimizda.html
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d’'une identité relativement stable a une autre.'°® A part le nom du journal qui restait le

méme, 'image de Salom était tout a fait modifiée.

Ce qui a été premiérement remarque, c’était le changement de style. Avram Leyon
était un homme idéaliste titulaire d’'une carte de presse jaune et dont le métier était le
journalisme.'% « Il était un homme disant toujours la vérité. »1%” C’est pourquoi la
devise ‘Appeler un chat un chat’ avait été placée sous le logo du journal. Jusqu’ou
cette promesse a-t-elle été tenue ? Bien qu'il n’ait jamais eu de 'emportement au sens
politique du terme, Leyon a critiqué aussi bien les antisémites que I'administration de
la communauté.’®® Il pouvait aisément critiquer la communauté sans aucune

autocensure.

Les différences les plus importantes apportées par ce changement, étaient que le
Salom d’Avram Leyon pouvait critiquer les défaillances de la communauté beaucoup
plus franchement que le nouveau Salom ; les événements politiques étaient alors plus
largement reflétés dans le journal et méme en manchette. Ainsi 'unique opposant de

la communauté s’était retiré.

Salom a continué a étre publié sous Silvyo Ovadya avec sa nouvelle équipe pendant

les années 90 et y a réalisé plusieurs nouveautés importantes.

Le journal fut composé de quatre pages pendant de longues années et 80 % des
articles étaient publiés en judéo-espagnol en format noir et blanc. Pendant le
changement de vision, le nombre de pages a augmenté, il est alors monté
graduellement de huit a douze, puis a seize et enfin a vingt. Une nouvelle conception
a eté mise sur pied et toutes les pages étaient en couleurs dans le journal qui s’est
adapté alors a la technologie informatique en 1998. Préparé d’abord en fonte puis en
impression typographique, le journal était loin d’étre satisfaisant du point de vue visuel
entre les années 1947 et 1984. La qualité photographique et technique de I'imprimerie

a été améliorée au fil du temps. Le journal s’est déplacé au sein de son propre

195 WODAK Ruth, The Discursive Construction of International Identity, Edimbourg, Edinburgh University
Press, 1999, p. 11.

19 Tiré de I’entretien avec responsable de la recherche de Salom Eti Varon accordé le 4 Aofit 2008.

197 Tiré de I’entretien avec Tilda Levi, le rédacteur en chef de I'époque accordé le 8 Aoiit 2008.

198 Tiré de I’entretien avec le rédacteur en chef de Salom Ivo Molinos accordé le 5 Aofit 2014.
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batiment, une salle de conférence portant le nom d’Avram Leyon a été inaugurée suite

a la restauration du batiment.

Ainsi des suppléments sur des sujets divers ont commencé a étre publiés. Citons Dergi
(La revue mensuelle sur la vie culturelle, la mode et les trends avec aussi des
reportages concernant experts et célébrités), EI Amaneser (La Revue en judéo-
espagnol renfermant des informations destinées aux Juifs séfarades), Panorama (La
revue annuelle sur les événements les plus marquants de l'année précédente).
Attachant de I'importance aux pages de culture et d’art, le journal a publié des
événements en lien avec la culture et I'art comme expositions, concours, sorties de
livres et d’albums de musique. Avec ses 4000 abonnés, son tirage hebdomadaire a
atteint environ 5000 exemplaires, le reste étant vendu a la librairie Remzi.®° 80 pour
cent des abonnés sont des Juifs, les 20 pour cent restants connaissent la communauté
juive.?°Le nombre de clics du site web varie entre 50 a 60 mille IP par semaine. Etant
de l'ordre de 50 000 clics normalement, il peut dépasser 60 000 clics aux moments ou
le Moyen Orient est sur 'agenda. Un nombre de musulmans et de chrétiens 10 a 15
fois supérieur a la communauté juive turque suivent le site web sur le plan national et

sur le plan international 2%t

Le journal qui avait des caractéristiques différentes a des époques différentes en
fonction de la conjoncture de Turquie, a été publié en judéo-espagnol jusqu’en 1984
et s’adressait uniquement a la communauté juive. Plus tard la langue du journal est
devenue le turc, le judéo-espagnol n'ayant survécu que sur une page. Salom était
publié entiérement en judéo-espagnol avant 1983, des articles en turc n’y figuraient
que rarement. Mais en 1984, la langue du journal est devenue le turc pour s’adresser
a la jeunesse parce que le judéo-espagnol était une langue parlée par les personnes
ageées, les jeunes ne l'apprenaient plus. Ainsi Rita Ender a donné le titre Les Derniers
mots a un documentaire dans lequel elle racontait la disparition du judéo-espagnol sur
les trois derniéres générations.?®’Le groupe de jeunes gens qui a pris en charge le
journal a conservé une page unique en judéo-espagnol pour que cette langue ne

disparaisse pas.

199 www.salom.com.tr/content.asp?id=5
20 Salom Gazetesi Yayin Yonetmeni Ivo Molinos ile gériisme, 2014
201 1dem.
202  Las Ultimas Palavras », Avlaremoz, 21 Février 2016.
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Le nouveau Salom a la direction de I'administration de la communauté a suivi une
direction beaucoup plus pacifique. Le ton d’expression a changé une nouvelle fois et
I'éditorial a quitté I'expression active. Le progrés rapide dans le domaine de la
communication, la diffusion a l'instant de chaque information dans le monde entier
notamment dans les années 1990 et 2000 ont constitué la principale raison pour
préférer ne pas refléter de nouveau des événements politiques exposés quelques
jours avant dans les quotidiens. De ce fait, le journal toujours hebdomadaire s’est

concentré sur les événements sociaux et les événements du Moyen Orient.

La responsabilité de représenter la communauté a été assumée par I'expression de
Tilda Levi, ancienne directrice de la rédaction, la conception résumée comme « Nous
ferons notre autocensure nous-méme » a dominé. Méme si le journal ne portait pas le

titre de ‘journal officiel de la communauté’, il a assumé ce réle.

De plus le rabbinat est devenu la source d’'information de Salom. Il semble que cette
transformation des informations a constitué un exemple pour le média se servant des
sources oOfficielles pour augmenter sa crédibilité pendant la production des
informations. Le média a besoin d'un flux d’informations régulier et fiable. Les
contraintes économiques et les intéréts mutuels entrainent le média a établir une
relation symbiotique avec les sources d’informations puissantes. Les sources du
gouvernement et des sociétés sur le plan général et I'administration de la communauté
sur le plan privé disposent d’une supériorité dans la notoriété et la crédibilité en raison
de leur statut et de leur prestige. Autrement dit, les informations fournies par les
établissements et les personnes officielles sont censées étre ‘objectives’. Ainsi, le
meédia peut affirmer qu’il transmet les informations de maniére ‘objective’ car les
établissements médiatiques nécessitent du matériel dont on peut facilement affirmer
la véracité pour maintenir une impression d'objectivité afin d’éliminer les critiques
d’éventuels préjugés et d’éviter des plaintes pour insulte. Les fonctionnaires publics,
les bureaucrates et I'administration de la communauté cherchent a accéder aux
lecteurs/spectateurs en utilisant le média comme ‘source d’information’.2°® Dans ce

cas, la partialité peut influer sur I'obtention de I'information et ses citations, le choix

203 CHOMSKY Noam, HERMAN Edward S., Medya Halka Nasil Evet Dedirtir, (Manufacturing Consent: The
Political Economy of the Mass Media 1988) op.cit. p. 60-72.
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des sources d’information et [Iutilisation des textes sources.?%* Méme si les
établissements et les cadres politiques disposant d’'une importance indispensable pour
le média en tant que sources d’information, disent des ‘mensonges apparents’ selon
'expression de Chomsky, il est bien difficile pour le média de les qualifier de
‘menteurs’.?%> Dans une autre perspective, il existe des instruments aux mains des
pouvoirs politiques pour utiliser le média a leurs propres fins ou au moins pour le retenir
dans leurs propres limites d’acceptabilité. C’est cet instrument-ci qui a été utilisé a
Salom pour la communauté juive de Turquie. L'autocensure enfin valide implicitement
I'absence de censure apparente. Par suite de cette interaction, Salom est entré dans
le processus de devenir un journal conservateur et didactique, ayant une mission en
tant que journal de la communauté aprés avoir été, par ironie, transféré a la direction
de la communauté par un journaliste attachant beaucoup d’importance a la liberté

d’opinion.

Le journal dont la conception du journalisme est fondée sur les traditions et les moeurs
de la religion juive, s’adresse a tous ceux qui sont susceptibles de s’intéresser a cette
culture. On remarque [‘utilisation des symboles propres a la minorité’, c'est la
caractéristique de I'expression passive. Le journal fait place aux événements
concernant I'agenda national mais il ne vise pas prioritairement le suivi de cet agenda.
Des informations actuelles ne figurent pas dans I'hebdomadaire, les informations
figurant dans Salom sont des informations ne figurant pas dans la presse nationale.
Les lecteurs ont ainsi la chance de connaitre les traditions, les meoeurs de la religion
juive ainsi que I'opportunité de connaitre les informations concernant la communauté
juive comme les naissances, les déces et les mariages ainsi que les succes des
membres de la communauté. Par exemple I'événement de la ‘journée Européenne de
la culture Juive’ ouvert a toute la société trouve une large place dans le journal. Les
relations entre la Turquie et Israél sont abordées dans les pages des informations
internationales. Le journal offre une perspective différente du média turc sur les

guestions du Moyen Orient.

204 DIJK Van, Media Contents The Interdisciplinary Study of News as Discourse, in K. Bruhn-Jensen & N.
Jankowksi (Eds.), Handbook of Qualitative Methods in Mass Communication Research, London, 1991, p. 108-
120.
25 CHOMSKY Noam ve HERMAN E. S. Medya Halka Nasil Evet Dedirtir, (Manufacturing Consent: The
Political Economy of the Mass Media 1988)Istanbul, Minerva Yayinlari, 1999, op.cit. p. 67.
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Diverses pages sont ajoutées au journal de temps en temps selon la dynamique du
processus de 'ouverture a I'extérieur.?%® On introduit des sujets destinés a la jeunesse
dans les pages ‘vie et culture-art’ pour diminuer la moyenne d’age de la masse des
lecteurs. Il existe des pages intitulées sport, santé, éducation, vie, jeunesse. Ce sont
des sujets thématiques universels qui n’ont rien a voir avec le Judaisme et figurant
dans les quotidiens. Il est tout aussi possible de trouver les savoirs élémentaires sur
le Judaisme que des articles sur les sujets intellectuels et sur la vie pratique. Il y a
aussi des articles sur l'histoire juive et les juifs turcs. La religion est présentée

uniqguement comme un élément social.

Selon David Ojalvo, un des jeunes chroniqueurs du journal, Salom effectue au mieux
la tache d’étre la voix de la communauté. Prenant en charge la page intitulée
‘Perspective’, Ojalvo précise que la page ‘Perspective’ est une des pages
intellectuelles du journal. Le contenu de cette page est composé des valeurs de la
culture juive, des problemes de la communauté, des événements historiques et

actuels, des sujets controversés, des lettres de lecteurs.

Salom a pour mission d’améliorer I'image de la communauté juive en Turquie. Il s’est
renouvelé, il a notamment fait preuve d’'une réelle ouverture en utilisant toutes les
possibilités des médias sociaux. Sans doute inspiré par Agos, journal pionnier des
arméniens, Salom a alors suivi une ligne de publication plus courageuse avec des
articles modérément critiques. Des auteurs non-juifs sont devenus les nouveaux
chroniqueurs de Salom. Comme la communauté juive n’est pas le seul public ciblé par
le journal, la ‘grande société’ figure dans la rédaction et le contenu des informations
des derniéres années. N’étant plus un pur journal de chroniqueurs juifs, des noms de
turcs musulmans comme Sunay Akin, Yanki Yazgan, Bahar Tezcan se trouvent inclus
parmi les chroniqueurs. Des noms renommés dans la grande société figurent parmi
les invités de reportage. Ainsi Salom est devenu « une plateforme ou les problémes

sont partagés tous ensemble, étant sorti de son ghetto. »2%7

Néanmoins, ce qui fait la différence de Salom, c’est 'absence de toute critique politique

dans le journal. Tilda Levi, ancienne directrice de la rédaction et ancienne

206 Tiré de I’entretien avec le rédacteur en chef de Salom Ivo Molinos accordé le 5 Aoiit 2014.
207 Tiré de I’entretien avec le rédacteur en chef de Salom Ivo Molinas accordé le 5 Aot 2014.
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chroniqueuse du journal, résume cette situation en disant : « Une telle ligne a été fixée
dés le début. » Mentionnant que les informations politiques ne figurent pas dans
Salom, Levi dit qu’on peut trouver ces critiques dans les rubriques des chroniqueurs.
« Salom n’est pas un journal opposant de la communauté. »2%®Précisant qu’il n’est pas
jugé utile de I'étre, le directeur de la rédaction Ivo Molinas pense que les priorités de
la communauté sont autres. Les menaces antisémites sous-tendent cet apolitisme. Le
plus grand probléme est la radicalisation de I'antisémitisme. Le journal suit une ligne
inquiéte, prudente et pacifiste, en plus d’agents de sécurité a I'entrée, une porte en fer
est installée. Le fait d’étre I'unique journal de la communauté juive de Turquie,
identifiée systématiquement a Israél a chaque incident, le rend en méme temps
'unique cible. Une veille de I'antisémitisme sur les médias sociaux, a été mise en
place. C’est Yildiz Tilbe, une chanteuse trés populaire, qui, a I'été 2014 durant la
guerre entre Israél et le Hamas, tweetait « Si Dieu le permet, ce seront a nouveau les
Musulmans qui en termineront avec ces Juifs, bient6t, bientot ». Et d’enfoncer le clou
par un trés peu nuancé « Dieu bénisse Hitler ». C’est une grille de mots-croisés dans
un journal local qui faisait deviner Hitler avec la phrase « il nous manque
énormément ». En outre selon un sondage réalisé par Pew en 2014, Israél était le pays
le plus hai en Turquie : 86% des répondants avaient une opinion défavorable d’Israél,
alors que seulement 2% le percevaient positivement. Dans son article,
« L’antisémitisme contemporain en Turquie » 2%°Rifat Bali résume son analyse en
certains points clés : « Les intellectuels turcs ont toujours adopté une attitude
propalestinienne et anti-israélienne. Les islamistes associent la ‘question
palestinienne’ avec la participation juive supposée dans la montée de la laicité en
Turquie. La gauche considére Israél comme un Etat impérialiste et une extension de
I’'hégémonie ameéricaine au Moyen-Orient. On retrouve des thémes comparables parmi

les intellectuels nationalistes. »

Ester Yannier, éditrice de Salom, s’exprime : « Nous sommes ici depuis cing cents
années, il est encore souligné dans une information que la personne en question est
d’origine juive. Nous sommes turcs et notre carte d’'identité est celle de la République

de Turquie. S’ils nous voient différents, cela ne provient pas de nous. »?1°La raison

208 Tiré de I’entretien avec le rédacteur en chef de Salom Ivo Molinas accordé le 5 Aot 2014.
209 BALI Rufat, « L’antisémitisme contemporain en Turquie », The California Courier, 30 juillet 2009.
210 Tiré de I’entretien avec Editeur de Salom Ester Yannier accordé le 4 Aotit 2008.
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sous-jacente de cette rébellion est la demande d’une citoyenneté égale. Au début de
I'histoire de la République, les minorités de la Turquie, surtout les élites juives, ont fait
des efforts de turcisation. Cependant, dans les années suivantes, suite a des politiques
de répression et d'exclusion, les non-musulmans ont di adopter des stratégies
d’introversion pour essayer de rendre leur identité -culturelle invisible. Par
l'intermédiaire des élites et des institutions, ils se sont efforcés a prouver qu’ils étaient

de ‘bons citoyens’ afin d’éviter des attaques symboliques et physiques.

La raison principale de I'échec de la citoyenneté égale et d’'une vie commune pendant
500 ans est la discrimination religieuse. En effet, tandis qu’'une communauté immigrée
en Turquie, il y a 70 ans, est acceptée comme turque parce qu’elle est musulmane, la
communauté juive arrivée sur ce territoire en 1492 ne I'est toujours pas, la conception
qui dit ‘Le turc signifie le musulman’ demeurant pour la ‘grande société’.?!! L’islam
étant devenu un élément de l'identité turque, les préjugés sur les non musulmans
deviennent générateurs de pressions psychologiques et a la discrimination. Il est
commun de voir dans les journaux des listes de famille juives qui se sont converties a

l'islam et dans les informations, 'accent est mis sur I'appartenance a la religion juive.

Cette situation devient encore plus apparente dans les moments ou la tension
augmente entre la Palestine et Israél. Lors de notre entretien avec Ivo Molinos, celui-
ci nous a avoué avoir recu des menaces. La presse de droite examine
scrupuleusement Salom. Méme les titres comme ‘Que cette tragédie se termine et que
les enfants ne meurent pas’?? étant jugés insuffisants, peuvent provoquer des
réactions. Une partie n’attendant pas un journalisme impartial mais I'opposition a
Israél, peut qualifier Salom de ‘serviteur d’lsraél’ pour ne pas avoir dit ‘gouvernement
assassin’ ou bien pour ne pas avoir blamé Israél. Les messages de menaces apportent

également l'inquiétude de faire I'objet d’un attentat.?3

Les responsables du journal recevant souvent des messages de menaces et d’insultes
portent aussi la responsabilité de répondre aux questions des lecteurs. La question

peut étre dirigée vers les responsables du Grand Rabbinat selon le contenu, on peut

211 Tiré de I’entretien avec Chef de publicitéde Salom Isak Behar accordé le 8 Aot 2008.
212 Tiré de I’entretien avec le rédacteur en chef de Salom Ivo Molinas accordé le 5 Aot 2014.
213 1dem.
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demander a I'administration de la communauté de fournir de I'information.?'4 Dans les
situations critiques, le soutien du Grand Rabbinat est demandé pour ne pas faire I'objet
de polémiques.?’®> Devenir la cible de la presse de droite entraine un besoin
d’autocontrdle continu. Les articles parus dans Salom « peuvent étre délibérément mal
interprétés et on peut en déduire des significations différentes. »2' La presse de droite
met Israél et la communauté juive de Turquie dans le méme sac. Aux moments ou la
tension augmente en Palestine, la presse de droite et ses lecteurs considérent les Juifs
de Turquie comme le bouc émissaire et est a I'origine une augmentation de courriers

de menace et un souci accru de sécurité.?’

Le public cible du journal sur Internet est maintenu beaucoup plus large pour diminuer
les approches antisémites en se présentant de maniére plus évidente. 80% du nombre
d’abonnés du journal sont juifs, 20 % sont des personnes connaissant la communauté
juive et établissant des liens d’empathie avec elle.?1® Son site web est ouvert a tous
ceux qui savent le turc. Le développement technologique constitue ainsi un tournant
pour présenter la communauté juive au peuple turc. Tout le journal est publié
gratuitement sur 'adresse www.salom.com.tr. Le site est mis a jour chaque jour avec
guatre ou cing informations ne figurant pas dans le journal. L’objectif de la gratuité du
site web du journal contrairement a Agos (Abonnement de 6 mois 110 TL, Abonnement
annuel 220 TL)?%%est d’orienter la ‘grande société’ a réfléchir de maniére objective sur
la culture juive et sur les événements concernant Israél. Le site web du journal a pour
tache d’informer avec objectivité sur des sujets concernant la communauté juive turque
et sur la question du Moyen Orient et d’Israél tout a la fois. On propose une plateforme
objective alternative aux informations manipulatrices antisémites et hostiles a Israél
sur la question israélo-palestinienne. A un moment ou I'hostilité contre Israél se
transforme en antisémitisme en Turquie, Salom fait une publication ouverte a tous sur

Internet avec I'espoir de corriger cet état de fait.

214 Tiré de I’entretien avec Tilda Levi, le rédacteur en chef de I'époque de Salom accordé le 8 Aofit 2008.
215 Tiré de I’entretien avec Responsable de la recherche de Salom Eti Varon accordé le 4 Aofit 2008.
216 Tiré de I’entretien avec Editeur de Salom Nelly Barokas, accordé le 4 Aotit 2008.
217 Tiré de I’entretien avec le rédacteur en chef de Salom Ivo Molinas accordé le 5 Aot 2014.
218 | dem.
219 www.agos.com.tr/tr/pages/abonelik
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Le nombre de clics du site web varie entre 50 a 60 mille IP par semaine. Etant de
'ordre de 50 000 clics en temps ‘normal’, il peut dépasser 60 000 clics dans les
moments ou le Moyen Orient est sur 'agenda. Un nombre de musulmans et de
chrétiens 10 a 15 fois supérieur a la communauté juive turque suivent le site web sur

le plan national et sur le plan international.??°

Un autre tournant pour le journal a été quand le journal a commencé a publier des
publicités. Les marques de renommée mondiale ayant fait publier des annonces dans
le journal, des investissements ont été effectués et la mise en page a été changée. La
cible de 'hebdomadaire classique est naturellement la communauté juive turque, les
informations publiées étant relatives aux membres de la communauté. Les lecteurs du
journal font actuellement principalement partie des groupes a revenus moyens et
supérieurs, le journal n'‘a donc pas de lecteurs appartenant au groupe D donc
personnes d'un faible niveau socio-économique.??! |l est difficile de rencontrer un
socialiste adoptant le discours de gauche comme [I'a fait Hrant Dink dans la minorité
juive dont la prospérité économique est assez élevée par rapport a la minorité
armeénienne. La motivation de Dink au-dela de la conscience nationale et religieuse
est une solidarité de classe. Par contre les minorités juives forment une communauté
urbaine et riche, associée, dans la mémoire collective turque, a une domination
économique, marquée par une ascension sociale au fil des siécles. La localisation des
synagogues reflete [I'évolution de la distribution socio-spatiale des Juifs
d’Istanbul.???« Un indicateur peut également consister en un recensement des
publicités dans le journal hebdomadaire communautaire Salom. Celles-ci révélent, en
effet, les aspirations et/ou les territorialités d’'une proportion importante des Juifs
d’Istanbul. Ainsi la publication, lors de la féte juive du Nouvel An (en septembre 2010),
I'une des plus lues et qui comporte le plus d’annonces, constitue une véritable sonde
de la communauté juive d’lstanbul. On y trouve de nombreuses publicités pour les
restaurants de poissons, dont les Juifs d’Istanbul sont trés friands; une publicité pour
un magasin de vétement au chic décontracté, situé a Gokturk; des annonces pour des
vacances confortables a I'h6tel dans des stations balnéaires et aussi pour des séjours

stambouliotes, certains hoétels tel I'h6étel Elite World a Taksim offrant des salles de

220 Tiré de I’entretien avec le rédacteur en chef de Salom Ivo Molinas accordé le 5 Aot 2014.

221 Tiré de I’entretien avec Chef de publicitéde Salom Isak Behar accordé le 8 Aofit 2008.

222 OKTEM Kerem, Synagogue. In Becoming Istanbul, Istanbul, Garanti Platform, 2008, p. 308-309.
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réception et des repas cacher pour divers événements religieux familiaux; une
annonce pour un projet immobilier de prestige dans la péninsule de Bodrum, comme
dans bon nombre de journaux turcs, mais avec un positionnement plus spécifique
parce que I'entreprise fait partie du groupe Profilo dirigé par un homme d’affaires juif
d’Istanbul et que ce secteur est déja investi par des membres de la communaute; enfin,
des vceux de bonne année exprimés par le maire de l'arrondissement de Sisli, ou
résident de nombreux Juifs. |l transparait ainsi a travers ces annonces, une certaine
image de félicité, image d’'une bourgeoisie opulente ne boudant pas son plaisir de vivre

dans une métropole au charme occidental. »223

Le public cible prioritaire de Salom est la jeune génération au sein de la communauté.
Le contenu s’adresse a ce public et développe les ressources humaines en incitant la
jeune génération a travailler a Salom. Par ailleurs, cette publication en Turc joue un
réle de pont pour permettre a la société turque de connaitre de plus prés l'identité juive.
Elle offre un profil différent non seulement aux membres de la communauté juive mais

aussi a la société turque.

En tenant compte de toutes ces perspectives, nous conclurons que le journalisme n’est

plus I'objectif principal de Salom, Salom a d’autres missions importantes :

Premiérement il a la qualité d’étre 'unique centre de communication de la minorité
juive.?? |l attire notamment une forte attention de la part des linguistes du monde entier
en tant qu’unique journal ou le judéo-espagnol subsiste. Le fait de faire vivre 'espagnol
de Cervantes au méme titre que I'anglais de Shakespeare se fait remarquer comme
une des missions importantes de Salom.?”® Ce qui lui confére une grande
responsabilité ; il est la seule adresse de plusieurs chargés d’enseignement et
d’étudiants nationaux et internationaux. Parmi ceux de divers pays qui s’abonnent a
Salom uniquement pour cette page tout en ne connaissant pas le turc, se trouvent les

chaires de judéo-espagnol des universités d’Allemagne, de France et des Etats-Unis.

22 MORVAN Yoann, « Juifs d'Istanbul, territorialités d'une communauté entre recompositions et dislocations »,
EchoGéo, Mai 201.
224 Tiré de I’entretien avec Responsable de la recherche de Salom Eti Varon accordé le 4 Aot 2008.
225 |dem.
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Deuxiemement c’est I'éducation des jeunes journalistes. Un des motifs qui a rendu
Salom différent était I'esprit de volontariat. Les chroniqueurs du journal travaillent
volontairement contrairement a ceux d’Agos. Le bénévolat est devenu une valeur trés
précieuse de nos jours s’opposant a la conception de consommation. L’équipe
travaillant de maniére non professionnelle éprouve un lien et une responsabilité
puissantes envers le journal et 'administration de la communauté a la fois. « Je me
considére sans doute comme une voix de la communauté ; c’est la philosophie
essentielle d’écrire dans Salom » dit Dr. David Ojalvo, un des chroniqueurs

volontaires.226

La direction du journal transformée en une structure plus corporelle aprés la cession,

a montré le méme penchant concernant la formation de la nouvelle génération.

Aujourd’hui Salom a une autre mission entant que médiateur. Les gens préférent
appeler le journal au lieu du Grand Rabbinat. Peut-étre pensent-ils qu’ils peuvent
mieux s’y exprimer. Pour celui qui n’est jamais venu au batiment rabbinique, Salom
est la premiére adresse en tant que milieu culturel. Salom devient un pont entre les
juifs non religieux et le rabbinat. De plus, les conservateurs aussi suivent ce journal et

envoient des articles pour la publication.

2.3 Les relations avec le leader religieux et la presse de la

communauté juive

L’étude de la troisieme époque de Salom a donné maintes fois I'occasion de vérifier
que c’était une époque d’expression passive. Cette nouvelle partie examinera
I'utilisation de cette expression quand il va s’agir des relations entre le leader religieux

de la communauté juive et de la diaspora et de I'Etat turc.

Salom appartient a la communauté juive turque ou plutét il appartient au Grand Rabbin

en tant que personne civile. Ivo Molinos affirme que « Salom a une indépendance

226 Tiré de I’entretien avec David Ojalvo, écrivain de Salom accordé le 8 Aoiit 2008.
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économique, éditorial et administratif. Ce journal survit sans aide financiére et sa plus

grande contribution est celle apportée par les auteurs bénévoles. »%?’

Salom, dans la ligne de mire des fondamentalistes et des nationalistes, a un
mécanisme d’autocontrdle selon ses propres criteres traditionnels. Le chef de la
minorité qui est le représentant civile de la minorité juive et le Grand Rabbin sont
informés de la moindre divergence d’opinion au sein du journal car Salom est
essentiellement le journal des dirigeants de la communauté c’est-a-dire le journal de

I'administration de la communauté juive.??®

Il Ny a pas de réglementation claire dans la législation relative a la personnalité
juridigue des communautés minoritaires. Jusqu’a présent, aucune communauté
religieuse n'a gagné une entité juridique. Les communautés peuvent agir seulement et
indirectement par le biais des fondations et des associations.??°Pour les institutions
spirituelles, méme s’il n’existe pas de Iégislation, il y a eu des cas ou elles ont été
traitées comme personnalité juridique. Par exemple, la premiére Chambre civile de la
Cour, dans une décision du 21 Juin 1999 a assuré que « La communauté juive est une
des communautés connues en Turquie et elle est représentée par le Rabbinat de
Turquie. » Le 7ieme Chambre civile de la Cour d’appel a indiqué dans la décision du
23 Septembre 1957 que « Le terme ‘communauté’ est reconnu par I'approbation du
Réglement de la Congrégation de Rabbinat a la période ottomane. »23°Quant au
président de la communauté juive, celui-ci est considéré comme le représentant de la
communauté juive auprés du gouvernement. Mais la communauté ne peut lui attribuer
aucune autorisation d’agir au nom de la communauté pour toute représentation
juridique ou financiére car il n’existe pas de représentation légale définie par la loi. En
effet, il n'y a pas de sanctions juridiques pour non-respect de la décision de la gestion
communautaire. Il n'y a aucune obligation juridique de se conformer a toute décision

communautaire pour des fondations ou des institutions.?! C’est la loyauté qui lie les

227 « Tiirkiye'nin tek Yahudi gazatesi Salom: 70 yillik selam » ( Salom, Unique journal juif : salutation pour 15
ans), basnews.com, 20 April 2016.
228 Tiré de I’entretien avec Chef de publicité de Salom Isak Behar accordé le 8 Aout 2008.
229 |dem. p.91.
230 REYNA Yuda, ZONANA Ester Moreno, Son Yasal Diizenlemelere Gére Cemaat Vakiflari, Istanbul, Gozle
Gazetecilik Basin ve Yayin, 2003, p.606-610.
231 Tiré des conférences entre 2012-2014 dans divers universités, Yok Hiikmiinde (Jugement par défaut), Aras,
Istanbul, 2016, p.118.

104



membres de la communauté et les fonctions de I'administration et non pas les

procédures judiciaires et les décisions de la gestion communautaire.

Pour Salom nous pouvons la définir en disant que ‘la censure s'exerce d'en haut’. Le
marginal n’est plus jugé ni punie par le pouvoir, mais elle est bloquée par une
autocensure puissante. On définit la censure comme la limitation arbitraire par le
gouvernement de la liberté d’expression. Il s’agit ici d’une censure qui reléve
principalement de l'autocensure des présentateurs et journalistes soumis a leurs

sources et aux contraintes organisationnelles de la communauté.

Par I'établissement d’'un systeme dans les relations relativement trés développées, il
n'agit pas avec les directives de I'administration de la communauté. Mais il existe
assez de dialogue pour que le rédacteur en chef de Salom soit au courant de la
position, de l'attitude, des questions ou des problémes éventuels de 'administration
sur des questions précises. Sur certaines questions sensibles, sur des questions
relatives a la sécurité, 'administration de la communauté juive se réserve toujours le
droit de demander au journal Salom de bien vouloir ne pas écrire sur tel sujet. En effet
'administration de la communauté se sentant responsable de la sécurité de la
communauté, il lui arrive de demander a la gestion de 'hebdomadaire de ne pas
publier certains détails ou certaines photos. C'est la gestion de ’hebdomadaire qui

décide mais la décision est claire.

En effet, Silvyo Ovadya, ancien directeur de la rédaction du Salom pendant quatorze
ans, est devenu plus tard le président de la communauté juive de Turquie. Le Grand
Rabbin nomme cinq conseillers d'honneur pour accréditer le conseil civil des 60
conseillers.?*? Ce conseil, a son tour, renomme le candidat nommé au préalable par le
Grand Rabbin, président de la communauté juive. Il s’agit d’'un unique candidat qui
s’est consacré pour naturaliser les normes de la communauté et pour prouver sa
loyauté a la communauté.?® Il devient le président de I'administration civile de la

communauté juive et représente la communauté sur les sujets séculiers.

232 Tiré des conférences entre 2012-2014 dans divers universités, Yok Hiikmiinde (Jugement par défaut), Aras,

Istanbul, 2016, p. 116.
233 1dem.
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A son tour, Ivo Molinas, directeur de la rédaction du journal, est un des conseillers du
Grand Rabbin. Il fait partie des quarante conseillers du Grand Rabbin depuis dix ans.
Par conséquent il entretient des liens trés étroits avec I'administration de la
communauté et donc avec le Grand Rabbin et le président de la communauté. Cela
facilite naturellement la réflexion de leurs idées et commentaires dans le
journal.?**Quand le Grand Rabbin dit : « Moi, j’ai donné un discours ici, il vaut mieux

le publier », ce discours figure dans le journal.

Selon Lina Filiba, vice-présidente de I'administration civile, Salom n’est pas un journal
qui se charge d’emblée de secouer 'administration. En cas de désaccord d’opinion,
on instaure une plateforme démocratique fermée : « Nous aussi, nous voulons que ce
soit plus démocratique, qu'il y ait plus des voix divergentes. L’administration elle-méme
ressent tout cela, c’est donc normal que nous y trouvions une opposition, une
atmosphére contre I'administration. Car, quelque part, I'administration est contre
'administration. Nous voulons aussi que le systéeme devienne plus moderne, plus
actuel, plus légal. Par conséquent, on peut voir ici une structure qui administre mais
dans cette structure administrative, il y a aussi des mécontentements. On se pose la
qguestion de savoir comment les résoudre et comment on peut instaurer et créer une
structure plus démocratique qui permette a cette communauté de mieux se faire
entendre. Nous les tenons nous-mémes de l'actualité. Je dois souligner cette
différence. »>3°0n fait des forums, des ateliers ol l'on discute sur les sujets
contradictoires et ou des opinions différentes sont exprimées.23¢ lvo Molinas, dans son
article?®’publié en 2006, avait demandé « Pourquoi nous ne nous démocratisons
pas ? » Cet article demandait une progression du niveau de référence de la
communauté juive turque. Cette question a provoqué un débat dans la communauté,
certains disaient : « Que veut dire niveau de référence, le nbtre est suffisamment
élevé », d’autres disaient: « Nous sommes trop ordinaires, nous devons nous
développer, évoluer. » Durant un long moment, il y a eu des opinions comme améliorer
'éducation et cela a créé un dynamisme orienté vers un objectif. Des critiques

constructives engendrent des débats sérieux. Mais en 2006, des juifs conservateurs

234 Tiré de I’entretien avec le rédacteur en chef de Salom Ivo Molinas accordé le 5 Aofit 2014.
235 Tiré de I’entretien avec Lina Filiba, vice-président de la minorité juive accordé leler Aot 2006.

236 |dem.
237 |dem.
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ont émis des critiques par téléphone et courrier électronique pour un autre article qui
était une traduction d’extraits concernant la féte de Purim. Ce probléme fut transféré

au Grand Rabbinat a qui on a demandé d’écrire un article a ce sujet.

En somme le journal ne critique pas I'administration de la communauté ou encore, il
n’écrit pas au sujet de certains événements jugeés « trés mauvais ». Lina Filiba avoue
qu’il y a eu des discussions a ce sujet, ils ont constaté que certaines grandes
publications juives ont la méme attitude. Elle n’arrive pas a dire si c’est bien ou pas.

Elle ne prétend pas étre objective, non plus.

L’administration civile n'a pas d’attente de Salom mais elle partage toujours les
événements qui ont lieu dans la communauté. Il y a des invités officiels qui visitent le
Grand Rabbinat, des ambassadeurs, des personnalités de I'Etat. Quelque part,
'administration est une des sources de l'information « par conséquent, la relation est
toujours correcte, bonne. »?2® Dans la communauté, il y a un dialogue sérieux qui
existe depuis le changement de propriétaire de 'hebdomadaire. Ceci permet d’éviter
des tensions et de garder une bonne communication. La gestion de ’hebdomadaire
s’adresse au conseil civil pour une éventuelle censure et il est demandé aux conseillers
la marche a suivre, c’est dans ce sens que Salom est le miroir de la communauté. Le
journal Salom est un moyen de parler des mécontentements « mais pas en

écrivant ». 239

Selon Filiba c’est un journal qui ne peut pas tout écrire. Par conséquent, il ne reflétera
pas tout sur la communauté juive turque a cause des questions sécuritaires. En
consultant les journaux de la 'grande société’, en voyant 'ensemble des conditions, il
est facile d’en comprendre les raisons. En plus c’est un trait caractéristique des Juifs
de la Turquie, en tant que communauté, on n’aime pas trop « montrer son linge sale
aux autres ». lls ne se sentent pas autant en sécurité que dans le passé et ne se
considerent pas comme des citoyens égaux. Les attentats suicides qui ont eu lieu le
15 Novembre 2003 dans les synagogues Neve Salom et Beth Israel ont créé un

traumatisme dans leur communauté et constitué un point de rupture. Ces attaques ont

238 |dem.

239 |dem.
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mis fin au processus d'ouverture de la communauté juive et a commencé alors une

période de ‘critique modérée’.

L’attention portée a la sécurité de la communauté oblige a une expression passive.
Cela se manifeste dans les relations avec la méme dynamique que pour Salom. Quand
il y a un mécontentement, les éditoriaux dans Salom, plutét que de I'écrire dans leurs
articles, préférent des débats démocratiques en plateforme fermée. Le point de vue
général selon la minorité juive est de se tenir sur la défensive. C’est que le reflet des
mécontentements et la critique de la communauté peuvent causer plus de dommages
dans la communauté ou la perspective ‘ce dont on a parlé ici, reste ici’ est bien
établie.?*0 Cette autocensure pratiquée sous I'effet du sentiment de crainte extréme,
provient aussi des menaces actuelles et des attaques de 2003 que les minorités ont
subies tout au long de l'histoire de la République de Turquie. Outre les messages de
menaces, d’insultes et de rage de la part des partisans d’extréme droite, les hauts
fonctionnaires de I'Etat turc peuvent également faire des déclarations provoquantes.
Par exemple, Dursun Ali Sahin, préfet d’Edirne, dans une déclaration datant de 2014,
s’est prononcé comme suit quand il expliquait qu’une synagogue en restauration serait
utilisée comme musée : « Pendant que ces espéces de bandits qui font souffler des
vents de guerre et font des manceuvres guerriéres dans la Mosquée Al Agsa, y
massacrant des Musulmans, nous réparons ici leur synagogue. Je dis cela avec un
grand ressentiment. Nous nettoyons les alentours de leurs cimetiéres, nous envoyons
leurs projets au conseil. Nous en attendons la confirmation par le Conseil de Protection
du Patrimoine Culturel. Ou est notre approche, ou en est la leur ? Je laisse ce sujet a
I'appréciation de I'auditoire. »?*! De plus le vice-premier ministre de I'époque, Blilent
Aring, a soutenu le préfet d’Edirne qui pourtant a commis un crime de haine raciste en
faisant de la discrimination religieuse entre ses citoyens?*? en disant : « Notre préfet
est fautif, il a agi de maniere émotionnelle ». On atteint ici un point ou un discours et
une mentalité racistes, discriminatoires et haineux sont considérés comme normaux.
Une pancarte sur laquelle on lisait ‘Emplacement a détruire’ a été pendue au mois de

décembre de la méme année sur le mur de la Synagogue Neve Salom. C’est 'une des

240 Tiré de I’entretien avec le chef de publicité de Salom Isak Behar accordé le 8 Aot 2008.
241 www..hurriyet.com.tr/gundem/27632073.asp, le 23 Novembre 2014.
22YILMAZ Mehmet, Hiirriyet, 26 Novembre 2014, http://sosyal.hurriyet.com.tr/Yazar/Mehmet-Y -
Yilmaz_148/carpik-olan-sozlerin-kendisidir_27652801
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principales synagogues d’Istanbul méme si la communauté juive, de nos jours, est
nettement moins présente dans ce quartier de Galata. Autrefois la partie de Galata
s’étendant de Sishane au temple de Crimée ainsi que la rue descendant de Tunnel
jusqu’a Karakdy, étaient peuplées majoritairement de juifs des classes moyennes (a
Karakdy) et supérieures (en haut). La Synagogue Neve Salom a été bombardée trois
fois depuis son inauguration, respectivement en 1986, 1992 et 2003 : « Cette
communauté, ayant fait 'objet de la récupération des incidents de Gazza pour une
campagne contre les Juifs turcs, de menaces prodiguées a l'occasion de l'incident de
Mavi Marmara, d’humiliations, de discours haineux, est tout simplement entrée dans

un processus d’inquiétude et de perturbation. »?43

Mario Levi, inscrit sur la liste de boycottage des écrivains -liste établie par des
radicaux- explique ce que pensent de nombreux Juifs de Turquie : « Tu peux faire
l'objet de critigues venant de certaines personnes qui ne te connaissent pas
uniguement pour ton nom mais les radicaux ne font pas de critiques, ce sont
directement insultes et menaces. Ne fais surtout pas une manchette de ce que
jexprime maintenant mais un jour je peux quitter ce pays, moi aussi, comme tout a

chacun, jai mes limites. »?44

Mois Gabay?*°, chroniqueur de Salom, précisant qu’il a regu tant de messages de
menaces via médias sociaux (Twitter, Facebook) et e-mail, dit: « C'est presque
chaque jour comme ¢a. A chaque fois que certains se fachent contre Israél ou bien
gu’un incident qu’ils ne peuvent pas expliquer survient en Turquie, ils s’en prennent au
sur le premier Juif qu’ils voient sur les médias sociaux ». Il a été obligé de s’adresser
aux gens ne faisant pas partie de la communauté dans son article intitulé ‘Les Juifs
turcs s’en vont ?'2#6 qui a paru dans sa rubrique en tant que dernier recours pour dire
« Apercevez désormais ce probléme. » L’article commencant par I'expression « Cet

article est destiné a nos lecteurs issus de la grande société » continue comme suit :

23 BAROKAS Yakup, « Sevimsiz diisiinceler... » (Les pensées déplaisantes), Salom, 03 Décembre 2014,
www.salom.com.tr/haber-93233-sevimsiz_dusunceler.html
244 LEVI Mario, Cumhuriyet, 2014.
245 www.radikal.com.tr/politika/museviler_tedirgin_illa_bizden_de_bir_hrant_mi_vurulmali-1250591
248 GABAY Mois, « Tiirk Yahudileri gidiyor mu? » (Juifs turcs quittent-ils leurs pays?), Salom, 10 Décembre
2014,
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« Mon cher fréere, écoute maintenant ce que je vais te raconter. Ecoute le cri silencieux
de la jeunesse de la communauté actuelle pour ne pas dire ‘Il était une fois nous avions
des voisins juifs...” Cette année 37 % des diplédmés de lycée de la communauté ont
préféré poursuivre leurs études dans des universités internationales. Parmi ceux-ci,
24 % ont choisi de faire leurs études au Canada et aux Etats-Unis. Ce taux a presque
doublé comparé aux années précédentes. Le temps montrera combien de ces jeunes
gens vont revenir. Revenons-en a mes pairs... Les jeunes professionnels, ces futurs
parents qui travaillent autant dans les holdings que les sociétés de famille... La
semaine derniere quand je parlais avec deux amis proches de deux milieux différents,
de propos en propos, on a fini par parler de divers pays pour y vivre dans le futur.

L’idée de s’en aller est donc également venue a I'esprit de notre génération. »

Il est difficile que les groupes hors de la communauté percoivent le choix de pays
étrangers pour y poursuivre des études supérieures comme un probleme. Ce que
Gabay cherche a faire surtout remarquer, c'est I'enfermement dans leur vie

guotidienne. Il cite promptement quelques exemples vécus dans son entourage :

« Dans un tel environnement et surtout si vous faites du commerce, vous changez
votre nom. Les Moise sont déja devenus des Musa, les Cefi des Cem et les Meri des
Peri. L’autre jour, un de mes amis m’a dit qu'’il ne voulait pas élever son enfant dans
un environnement ol nous étions obligés de cacher notre identité, selon ce nouveau
style de vie imposé et qu’il avait commencé a faire des recherches sur des alternatives
comme le Canada, le Panama et I'’Australie. Le jour suivant, j'ai rendu visite a un autre
ami s’occupant de textile. Ce sont les deux derniers artisans juifs a Unkapani. Ce que
jai entendu m’a fait frémir. Il m’a raconté le sermon de I'imam donné chaque vendredi
apres la priere dans le masdjid (la petite mosquée) juste a cété de leur magasin. A ce
qu’il dit, 'imam, appelle a ‘ne pas établir des liens d’amitié avec les Juifs et les

Chrétiens’ aprés la priére de vendredi, la gorge serrée. »

Gabay qui fait remarquer que c’est le discours du pouvoir politique qui ouvre aux
masses cette voie, précise que la question est beaucoup plus profonde. Il exprime que
les préjugés existaient aussi auparavant, qu’ils en étaient au courant mais il fait
remarquer que les agressions et le discours de haine augmentent et se diffusent tres

rapidement avec notamment la généralisation des médias sociaux. Car le Juif qui était
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‘invisible’ dans le passeé, est accessible a présent. Selon Gabay, les déclarations
d’empathie des responsables ne peuvent suffire a résoudre le probléeme quand les
choses en sont arrivées a ce point. Une intelligence juridique doit intervenir qui

considérera le discours de haine comme un crime sans compromis :

« Les lois ont changées. Le discours de haine est un crime mais je me demande quelle
insulte, quelle menace contre nous seraient prises en compte ? Je n’accuse pas ici
uniquement le pouvoir politique. L'opposition, la société civile, les syndicats, I'opinion
publique démocrate doivent également nous servir de bouclier. lls doivent suivre cette
affaire. Est-ce qu’on attend encore qu’un Hrant juif soit tué ? Les menaces augmentent
et se multiplient lorsque nous nous défendons. Mais si une opinion publique qui va
dans notre sens se forme, notre confiance et notre espérance augmenteront d’autant.
Comme je l'ai dit dans mon article, ces terres reverdiront dans la mesure ou vous allez

vous les approprier ! »247

Il est évident qu’en Turquie, il y a une génération qui a, inconsciemment, intériorisé ce
discours de haine. Pour certains, les non-musulmans sont des ennemis potentiels.
Ceci est non seulement considéré dans les cercles religieux mais aussi chez les
nationalistes. Les religieux ont beaucoup plus tendance a la haine envers les Juifs,
préjudice littéralement intériorisé par I'éducation, I'environnement social au fil du
temps. Dans cet environnement, un comportement antisémite n’est méme pas
considéré comme un acte raciste ou un discours de haine mais comme une situation

totalement normalisée.

Il s’agit d’'une autocensure devant ce qui est pergu comme une menace avérée de
censure par une autorité (politique, financiéere, religieuse, etc.) ou plus largement par
ce que l'on appelle l'opinion publique et le politiquement correct. Tant que cette
menace continue, nous parlerons d’une autocensure pour Salom. On aurait tort de
sous-estimer le colt psychologique de celle-ci. L'établissement d’'une communication
affaiblirait I'attitude défensive de Salom, la solution proposée par Dink, est donc

toujours a l'ordre du jour.

247 |dem.
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2.4 Vie du fondateur

En effet aprés la mort Avram Leyon et la cessation du journal a une entreprise sous le
contréle de 'administration de la communauté, Salom a perdu son expression active
et ses réflexes journalistiques. Il est devenu un pont entre les membres de la

communauté juif et les dirigeants de la communauté juive.

Ainsi par peur des humeurs antisémites et donc par ‘fabrication du consentement’
décrite par Chomsky, 'administration de la communauté juive et de 'administration de
Salom continua a restreindre la liberté d'expression. Noam Chomsky nous rappelle
I'obligation pour chaque citoyen de défendre plus que jamais la liberté des différents
meédias. Il est bon de se remémorer l'article 19 de la Déclaration universelle des droits

de I'homme :

« Tout individu a droit a la liberté d'opinion et d'expression, ce qui implique le droit de
ne pas étre inquiété pour ses opinions et celui de chercher, de recevoir et de répandre,
sans considérations de frontiéres, les informations et les idées par quelque moyen

d'expression que ce soit. »

Au cours des années 1990, grace a la montée des mouvements identitaires, des
conditions politiques et sociales favorables ont permis aux minorités non-musulmanes,
surtout les minorités juives et arméniennes, de s’ouvrir et ainsi de pouvoir faire
connaitre a I'extérieur leur identité. Ces derniéres années, la Fondation du 500éme
Anniversaire ainsi que Salom se sont progressivement ouverts grace a des activités
culturelles comme la Journée européenne de la Culture Juive et des expositions

comme celle ‘Les vétements Juifs sous I'Empire ottoman’.

Nous voudrions défendre la liberté d'expression de Salom mais sans la présence d’un
habitat sain pour vivre en transparence, ce désir ne parait qu’'un idéal. On comprend
alors dans quelles circonstances le journal Agos est né et comment il a réussi a faire

I'impossible.
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DEUXIEME PARTIE : Deux dimensions de la
représentation des minorités dans la presse,
solidarité et rivalité

Dans cette deuxieme partie de notre travail, nous étudierons les relations des
rédacteurs en chef d’Agos et de Salom avec les leaders religieux des groupes
minoritaires arméniens et juifs en Turquie, un pays laic selon la constitution. La Turquie
est un ‘Etat de droit démocratique, laic et social’, comme I'’énonce l'article 2 de la
Constitution de 1982. Samim Akgoniil?*8 explique : « Le probléme, c’est que si le mot
‘laic’ apparait bel et bien dans la constitution, son sens n’est pas défini ». Depuis 1928,
l'islam n’est certes plus déclaré religion d’Etat mais la laicité turque ne correspond pas

a une séparation de I'Eglise et de I'Etat.

La laicité turque n'a par exemple pas grand-chose a voir avec la laicité francgaise
puisqu'elle n'a jamais signifié la séparation totale entre I'Eglise et I'Etat. Bien au
contraire, c'est plutot I'Etat qui a encadré, et dans un certain sens maitrisé, l'islam par
le biais du Dyanet, la direction des affaires religieuses créée apres I'abolition du
califat.?*°Ce contréle d’une religion unique officialisée par I'Etat s’est fait au détriment
des autres pratiques confessionnelles. Si l'islam n'est toutefois pas une religion d'Etat
en Turquie, la laicité a favorisé une espéce d'uniformisation religieuse, en faisant du
sunnisme hanéfite un culte officiel, au détriment des autres pratiques religieuses, plus

minoritaires.2°

En considérant l'absence juridique pour la représentation civile des groupes
minoritaires, nous nous engagerons a effectuer une enquéte afin de découvrir les

pratiques des médias minoritaires sur la représentation civile.

248 LIEVEN Samuel, « Controverses sur la laicité en Turquie », Www.la-croix.com, 27.04.2016.
249 SAMRANI Anthony, « Que reste-t-il aujourd’hui du kémalisme en Turquie ? », www.collectifvan.org, 19
Mai 2015.
201dem.
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Ainsi nous allons montrer les dynamiques internes des deux communautés
arménienne et juive et les influences sur la communication et inévitablement les

influences sur la presse, Agos et Salom.

Une approche particuliére, qui réintroduit la question des idées, des croyances et des
valeurs dans I'étude de la mobilisation publique, permet de comprendre et de saisir ce
travail sur les représentations. Il s’agit de la ‘Frame Analysis’?®! initiée par Erving
Goffman.?>2Pour mettre en cause la soumission et redéfinir la perception de la réalité
il faut adopter un cadre mobilisateur alternatif au cadre dominant.?>2 Afin de mener une
action collective ou obtenir le soutien de larges franges de la population, il faut
encourager une reésistance aux autorités et créer une synergie. Nous pouvons
comprendre par ‘cadre mobilisateur’ la définition de David Snow : « Par cadre
d’interprétation, on se réféere aux liens que les individus entretiennent avec
l'interprétation des situations par les organisations de mouvement social, de telle fagon
que certains intéréts individuels, certaines valeurs, croyances et activités des
mouvements sociaux, certains buts ou idéologies sont congruents et

complémentaires. »2%*

Brievement, selon la théorie d’Olivier Fillieule, les acteurs qui veulent mobiliser et
attirer I'attention publique doivent se mettre a un travail de décodage du réel, qui se
divise en cinq étapes : « 1- identifier un probleéme, 2- le qualifier en termes politiques,
3- désigner des responsables, 4- proposer une solution au probléme, 5- persuader que
cette solution peut étre obtenue par I'action collective »2%°. Ce travail de décodage
synchronise a ce que David Snow appelle une modification des schémas
d’interprétation, celle-ci peut se faire suivant quatre processus : 1- I'opération la plus
radicale est la transformation compléte du cadre (frame transformation) qui consiste a
invalider un cadre de perception pour le remplacer par une autre grille de lecture; 2- la

connexion de cadres (frame bridging) met en lumiére les convergences entre des

251 BOUSSAGUET Laurie, « Les « faiseuses » d’agenda », Revue francaise de science politique,www.persee.fr
2009/2 (Vol. 59), p.228.
Z2GAMSON William, « Le legs de Goffman », Politix, 3-4, été-automne 1988, p. 71-80.
253 BOUSSAGUET Laurie, « Les « faiseuses » d’agenda », Revue francaise de science politique, op.cit.
254 SNOW David, « Frame Alignment Processes, Micromobilization and Movement Participation », American
Saciological Review, 51 (4), 1986, p. 464-481.
255 FILLIEULE Olivier, « L’analyse des mouvements sociaux : pour une problématique unifiée », dans Olivier
Fillieule (dir.), Sociologie de la protestation, Paris, L’Harmattan, 1993, p. 42.
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themes communs a deux mobilisations; 3- I'extension du cadre (frame extension)
revient a chercher a étendre ses soutiens en agrégeant a ses revendications initiales
d’autres thémes; 4- enfin, 'amplification du cadre (frame amplification) consiste a
clarifier et développer un schéma interprétatif existant.?>Pour la construction d’'une
idéologie mobilisatrice, il faut alors insister soit sur les valeurs, soit sur la qualification
politique d’'un probléme et dénoncer les responsabilités.?®’La Frame Analysis nous
permet de saisir la démarche de Dink entant que leader d’opinion de la communauté
arménienne. On s’apergoit qu’il prend conscience des probléemes de la communauté
arménienne, diffuse cette prise de conscience au sein de la communauté et suscite la
mobilisation pour lutter contre ces problémes. Il les qualifie en termes politiques,
désigne des responsables et propose des solutions. Finalement il persuade que cette
solution peut étre obtenue par l'action collective. C’est a partir d’'une mobilisation
centrée autour d’Agos, que les gens qui demandent du changement a différents
niveaux -les droits de I'homme, le féminisme, I'écologie, I'antimilitarisme- sont
amenées a élargir et a étendre I'éventail de leur mission et revendications pour prendre

en charge le ‘nouveau’ probléme exposé par Agos.

Par conséquent, si 'on cherche a qualifier le processus d’émergence de la
question du manque de représentation civile comme un probléme public identifié par
Agos, on peut dire qu’il s’agit d’'un processus de cadrage pour suivre la naissance
d’'une action collective. C’est a ces mécanismes concrets que nous allons maintenant
nous consacrer. A partir de ce contexte, il s’agira dans cette deuxiéme partie,
d’analyser comment Agos, associé a d’autres facteurs, a suscité un mouvement social

autour d’un leader d’opinion.

256 SNOW David, op.cit.
27 |dem, p. 43.
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Chapitre |: La presse crée le représentant a travers la

rivalité : Agos
1.1 Rupture culturelle et quéte d'identité

1.1.1 Immigration arménienne d’Anatolie vers Istanbul.

La derniére immigration de I’Anatolie a Istanbul a eu lieu dans les années 1980.
Contrairement aux informations parues dans la presse turque de I'époque, les enfants
arméniens vivant en Anatolie n’étaient pas arrachés de force a leurs familles par
I'église arménienne.?>® Ces familles avaient confié, de leur plein gré, leurs enfants pour
gu’on s’en occupe de fagon appropriée et qu’ils regoivent une bonne éducation. Ces
enfants étaient recus dans l'orphelinat (jogvaran) géré par Hrant Kiglkglzelyan et
situé dans le sous-sol de [I'église arménienne protestante de Gedikpasa.
Klgukguzelyan, aprés le coup d’Etat du 12 Septembre 1980, a été arrété et incarcéré
sous I'accusation de former des militants arméniens pour 'ASALA dans le ‘Camp de
Tuzla’ ou les orphelins passaient les mois d’été. La communauté arménienne terrifiée
par ce gouvernement militaire et repliée sur elle-méme I'a laissé seul. L'unique
personne a l'avoir soutenu a été son ancien étudiant Hrant Dink qui avait fait sa
connaissance quand il vivait avec ses deux fréres dans son orphelinat. Dink lui a rendu
visite en prison, faisant en sorte de satisfaire, dans la limite du possible, ses besoins.
Puis Klugukguzelyan, a été mis en liberté provisoire pendant le déroulement de son
proces. Sorti de prison, Din I'a accueilli chez lui mais Klglkglzelyan a préféré quitter

la Turquie.?>®

Par conséquent Glzelyan a été linstigateur de l'immigration de I'Anatolie vers
Istanbul. Les enfants sont donc venus en premier a Istanbul puis leurs familles ont
suivi quelques années plus tard. Ces Arméniens venant de nombreuses Vvilles
d’Anatolie comme Bitlis, Tokat, Sivas, Malatya et Kayseri ont pris la place des

Arméniens stambouliotes qui avaient commencé a émigrer.

258 CANDAR Tuba, Hrant, Istanbul, Everest, 2010, p.176
259 |dem.
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C’est alors le journal Agos qui s’est mis en quéte de leurs ancétres arméniens en terre
anatolienne vingt années plus tard. Les coups subis par le peuple arménien depuis
son existence sur le territoire anatolien ont apporté avec eux une rupture culturelle.
Pour les relations turco-arméniennes, il s’agissait de la survie du passé et de la
permanence de l'impression que les perspectives, les relations mutuelles et les
acteurs n’avaient pas changé. On s’est basé sur un moment précis de l'histoire et ce
moment a été utilisé pour définir les parties, tout en ignorant un énorme processus
historique pendant la définition de ces parties. La politisation de 1915 disposant d’une
importance primordiale dans le processus de construction d’identité des parties a
entrainé 'émergence de deux écritures d’histoire ‘conflictuelles’ nourries de différentes

sources.

Comme les chercheurs indépendants ainsi que les centres de recherche officiels
fondés par le soutien de I'Etat se sont dirigés vers les recherches historiques
systématiques avec I'inscription de 1915 a 'ordre du jour de I'opinion publique et des
parlements et qu’ils ont constitué une riche littérature en la matiére dans ce processus,
les Arméniens de la diaspora et les Arméniens d’Arménie ont cherché a leur tour a
compenser le manque de savoirs concernant leur histoire par la mémoire collective.
De ce fait Agos prend en charge la recherche et la réécriture de I'histoire arménienne.
Si nous faisons référence au travail de décodage du réel de Fillieule, nous pouvons
dire que c’est alors la premiére étape qui consiste en l'identification d’'un probléme.
Ainsi Agos a défini le probléme primaire -mais non pas unigue- comme la

déhistoricisation des Arméniens.

1.1.2 La perception identitaire de la communauté arménienne de Turquie avant

Agos

Nous devons tenir compte du fait que la minorité arménienne, suite a la répression
subie durant la Seconde Guerre mondiale, a préféré adopté une attitude de silence
dans une partie des familles arméniennes, il y avait des gens qui se taisaient par
sécurité et d’autres parce qu’ils avaient acquis suite a des conversations privées la

conviction de se taire -sujets non convenables a évoquer-. Les enfants étaient au
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courant de I'existence d’'un ‘récit’ que I'on ne pouvait pas raconter ou bien que lI'on
racontat de maniére incompléte aussi ils grandissaient sans connaitre vraiment ce

récit.260

Ce silence ne constitue pas un exemple conforme a ‘la méthode de la spirale du
silence’ d'Elisabeth Noélle-Neumann, publiée en 1974261, qui explique pourquoi les
personnes, se croyant en minorité, sont peu disposées a exprimer leurs avis en public.
Ce modele de la spirale du silence décrit donc la pression croissante que ces
personnes subissent pour cacher leurs opinions. Selon Noélle-Neumann, les individus
notent presque instinctivement les avis de ceux qui les entourent. lls calquent leur
comportement sur les attitudes dominantes a propos de ce qui est acceptable. Plus
une personne croit étroitement que I'opinion soutenue est similaire a I'opinion publique

dominante, plus elle est disposée a exprimer cette opinion en public.

Les Arméniens de Turquie préférent se taire quand ils sont sous la pression mais il
n'est pas possible de dire qu’ils expriment instinctivement les avis de ceux qui sont
dominants. Comme toute communauté, la communauté arménienne de Turquie ne
présente pas non plus une homogénéité. Malgré la conscience identitaire concernant
la condition arménienne, les individus arméniens vivent leur identité de maniére
différente. Il existe des individus issus de la foi apostolique, catholique, protestante
comme il existe des athées et des agnostiques au sein de la communauté.??
Néanmoins, les Arméniens de Turquie constituent une communauté malgré leur

hétérogénéité. La religion représente leurs caractéristiques identitaires communes.

Parmi les raisons pour lesquelles le repli sur soi destiné a prévenir I'érosion identitaire
est maintenu, on peut citer le fait que les Arméniens de Turquie ménent leur vie comme
une ‘communauté minoritaire sans histoire’ pour ainsi dire et qu’ils ont une mémoire
collective transmise de génération en génération. Les Arméniens de Turquie cherchent

en grande partie a compenser le manque de savoir -que I'on peut expliquer par

260 BAGDAT Hayko, Salyangoz, Inkilap, Istanbul, 2014, p.18.
%1 NOELLE-NEUMANN Elisabeth, « The spiral of silence: a theory of public opinion, Journal of
Communicationy, 1974, p. 43-54.
%2 ()ZDOGAN Giinay Goksu, USTEL Fiisun, KARAKASLI Karin, KENTEL Ferhat, Tiirkiye'de Ermeniler
Cemaat Birey Yurttas (Arméniens en Turquie, Communauté, Individu, Citoyen), op.cit. p.349.
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différentes raisons en lien avec leur histoire- par la mémoire collective ; ce qui

nécessitait de continuer a conserver l'identité collective au lieu de s’individualiser.

Une des raisons de cette difficulté est la présence d’'une partie importante de la
communauté qui ne maitrise pas entierement I'arménien ou qui ne le connait pas du
tout. Le fait que la principale raison de cette problématique est la pression exercée sur
les langues autres que le Turc par la campagne ‘Citoyen, parle turc !’ tout au long de
I'époque républicaine est indiscutable. La campagne ‘Citoyen, parle turc ! lancée lors
des premieres années de la République visait principalement les minorités non
musulmanes. Lors du congrés annuel du comité des étudiants de la faculté de droit de
I'Université d’lstanbul, qui a eu lieu le 13 Janvier 1928, une campagne ayant pour
slogan ‘Citoyen, parle turc !’ est initiée pour obliger les minorités a communiquer en
langue turque. Cette campagne mise en ceuvre sous le leadership des étudiants de la
faculté de droit de I'Université d’Istanbul et des foyers Turcs comme un exemple de
I'unification sociale, crée une pression sur toutes les minorités qui devront parler turc
sur I'espace public.?63En effet, dans I'idéologie républicaine, I'espace public doit étre
un espace neutre et privé des identités. Ces campagnes intervenant dans les usages
linguistiques des citoyens vont irriter les citoyens ordinaires de la communauté juive
qui ont pu vivre a I'époque ottomane en conservant leur identité, leur culture et leur
langue. La campagne ‘Citoyen, parle turc I’ concernant, en premier lieu, les minorités
avait un registre menagant qui pourrait déboucher sur des agressions et des
harcélements. C’est pourquoi, méme ce qui ne savait pas parler en turc d’'une maniére
correcte ont commencé a communiquer en turc avec un accent déplorable. Les
minorités étaient insultées quand ils n’arrivaient pas a parler en turc. Et s’ils
répondaient aux injures, ils étaient convoqués au tribunal d’aprés l'article 159 du Code

Pénal d’avoir commis le délit ‘d’humilier la Turcité’.264

Toutefois, cette réduction de l'utilisation de la langue arménienne est expliquée aussi
par des raisons au sein de la communauté elle-méme a part les nouveautés apportées

par le modernisme. Le fait de ne pas parler 'arménien a la maison méme dans les

263 YILDIZ Ahmet, ‘Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene’ Tiirk Ulusal Kimliginin Etno- Sekiiler Stnirlari, Istanbul,
Iletisim Yaynlari, 2010.
264 YILDIZ Siiheyla, Strategies Identitaires Des Juifs En Turquie Contemporaine, Thése de Master Recherche,
Universite Galatasaray Institut Des Sciences Sociales Departement De Science Politique, 2012, p.18.
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familles est une des raisons les plus importantes. Citons aussi la réduction de la
population arménienne, la disparition de I'environnement linguistique comme la rue ou
le quartier ou I'on est né et les mariages mixtes. Les méres qui disent « Je parlais avec
ma fille en arménien et avec mon conjoint en turc mais la langue de l'enfant est
maintenant la langue de la télévision, nous parlons désormais en turc a la maison »26°
ne sont pas rares. Dans les écoles arméniennes, I'enseignement se fait en arménien
et en turc. L’anglais est enseigné comme langue étrangere. Toutefois, la difficulté a
trouver des enseignants donnant des cours en armeénien, les difficultés a acquérir des
manuels et autre matériel pédagogique en arménien, I'absence d’'une nécessité de
'arménien dans la vie économique et sociale, ce a quoi s’ajoute un concours d’entrée

aux universités en turc, poussent les professeurs a donner des cours en turc.26¢

Les enfants arméniens en grandissant, étant au courant qu’il y avait un ‘probléme’2¢7,
commengaient leur vie ayant appris ‘la condition d’autrui’ par diverses remarques
familiales. Le sentiment de précaution étant transmis par les parents, les enfants
croyants qu'ils étaient ‘différents mais spéciaux’,?®® que ‘ceux qui leur ressemblaient
étaient acceptables?®® avaient normalisé le fait de mener une vie secréte. lls
apprenaient a vivre en dehors de la maison sans mentionner le nom de la Vierge, de
Jésus Christ, sans porter la croix autour du cou. Le journaliste turco-arménien Hayko
Bagdat dit : « Moi je ne sais pas quand on m’a dit que je devais cacher mes signes
religieux dans la grande société. Peut-étre que I'on ne me I'a jamais dit mais c’était la

(on le savait) ». 270

L’utilisation d’'un second nom que I'on trouve presque chez 'ensemble des Arméniens
de I'ancienne génération, c’est-a-dire la généralisation de I'utilisation d’'un nom turc au
lieu du nom donné lors du baptéme étant considéré par la grande société comme une
normalisation, reflétait en réalité « I'effort pour défendre sa famille plutét que la

pusillanimité et la conscience de vivre ou et avec un type d’individus ».2* L'utilisation

265 Tiré de I’entretien avec L.T (femme) accordé le 15 Juillet 2008.
266 SOMEL Selcuk Aksin, Ge¢misten Giiniimiize Azinlik Okullar: Sorunlar ve Céziim Onerileri (Du passé au
présent les écoles minoritaires, les problémes et des propositions de solutions), Tarih Vakfi, 2013.
267 Tiré de I’entretien avec A.S (femme) accordé le 16 Juillet 2008.
268 BAGDAT Hayko, Salyangoz, Inkilap, Istanbul, 2014, p.18.
269 | dem.
210 | dem.
271 Tiré de I’entretien avec A.S.
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des noms turcs pour ne pas étre exclu augmentait « un étrange sentiment de crainte
éloignant 'homme de son essence. » 2’?Malgré le changement des noms et la
dissimulation des symboles religieux en dehors de la maison pendant des années,
chaque Arménien en Turquie portait les composantes identitaires et les utilisait dans
sa vie quotidienne. Par exemple, né dans la région de Tunceli (dans I'est de la Turquie)
sous le nom de Selahattin Gultekin et de religion musulmane, il est devenu en 2010,
aprés six mois de bataille juridique, Miran Pirgic Glltekin, de confession
chrétienne.?’3D'origine arménienne, Enver Devletli se fait appeler Assadour, un
prénom arménien.?’#Yonca Glltekin qui a pris le nom de Lia déclare : « Je vais faire
changer ma carte d‘identité et j'y ferai inscrire ‘chrétienne’. Ma mére agée de 63 ans

veut également le faire ».27®

A ce point, la relation communautaire avait une importance fonctionnelle en ce qui
concerne la protection et la continuation de leur identité pour les Arméniens de
Turquie. Il ne s’agissait pas de pouvoir dire ni ‘nous’, ni ‘moi’ pour les Arméniens de
Turquie coincés entre I'identité collective en tant que membres de la communauté et
I'identité individuelle. Le fait de penser que la lutte contre la structure conservatrice

entrainerait I'érosion de I'identité arménienne constituait également une pression.

Les cérémonies religieuses furent un facteur de renforcement de [lidentité
communautaire chez les Arméniens de Turquie.?’® Les cérémonies de mariage
(Harsnik), de baptéme (ginumk) et les cérémonies funéraires (hugagavorutyun) sont
significatives pour assurer la continuité communautaire, la reproduction de l'identité

communautaire, I'attachement et I'unité parmi les membres de la communauté.?””

Une bonne réputation au sein de la communauté ayant de l'importance, le contréle

social est effectué a travers des rumeurs humiliantes. Néanmoins, selon Arus Yumul,

272 Tiré de I’entretien avec A.S.
213 « Les Arméniens d’ Anatolie en quéte de leur vraie identité », Myeurop, 23 Janvier 2012.
274 PERRIER Guillaume, « Le réveil des Arméniens de Turquie », Le Monde, 21 Décembre 2011.
275 HURTAS Sibel, « Gizli Ermeniler kimliklerine déniiyor » (Arméniens cachés retourne & leur identité), Al-
monitor.com, 1 Juin 2015.
26 YUMUL Arusyak, Religion, Community and Culture: The Turkish Armenians, thése de doctorat, Oxford
University, 1992.
21 OZDOGAN Giinay Goksu, USTEL Fiisun, KARAKASLI Karin, KENTEL Ferhat, Tiirkiye'de Ermeniler
Cemaat Birey Yurttas (Arméniens en Turquie, Communauté, Individu, Citoyen), op.cit. p.362.
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la rupture totale des relations, I'exil des personnes non appréciées dans la
communauté ne sont pas appliqués ; il n'y a pas de rupture méme si les
comportements ne sont pas appréciés.?’®Toutefois, I'existence d’'une administration
entiérement religieuse nécessite le choix de se tenir a I'écart pour ceux qui adoptent
la vie séculiere. Bien que nous ayons rencontré plusieurs personnes disant « Je n’ai
rien a voir avec la communauté »2’° dans les entretiens que nous avons réalisés, nous
avons souvent vu que ces derniers s’informaient sur la communauté par I'intermédiaire
de leurs fréres ou sceurs, cousins (cousines) ou bien de leurs parents. Les paroles
« Je n’ai rien a voir avec la communauté » sont utilisées généralement pour exprimer

gu’on ne se sent pas proche ni de I'Eglise ni de la religion.

Le premier pas fait vers I'extérieur aprés le silence appris dans le cadre du contréle
social a partir de I'enfance dans une société tellement repliée sur elle, est entrepris par
Agos. La premiére raison de ce retard venant a I'esprit, est 'émigration d’une partie
importante des Arméniens d’Istanbul maitrisant 'arménien et son art de vie, la
disparition des conditions d’émergence d’une intelligentsia arménienne du fait de
I'exercice du commerce et de I'artisanat par les Arméniens restant en Anatolie. Certes,
cela a contribué également a la ‘déhistoricisation’.??° La classe intellectuelle ayant subi
des pertes, la communauté arménienne s’est repliée de plus en plus sur elle-méme et
a opté pour le silence sous I'impact aussi des pratiques anti-minoritaires a I'époque

républicaine.

Agos a commenceé sa publication au bon moment car comme le dit le chroniqueur
sportif Alen Markaryan, les Arméniens aisés s’en étaient déja allés: « Notre
génération, les gens du méme age (Turcs ou Arméniens), ils sont venus du méme lieu,
de la méme région... Mon grand-pére ne connaissait méme pas le turc quand il est
venu a Istanbul. Il connaissait le kurde. La génération post 80 connait tout. On a

dépassé plusieurs choses. »281

28 YUMUL Arusyak, Religion, Community and Culture: The Turkish Armenians, yaymlanmamis doktora tezi,
Oxford University, 1992.
2% Tiré de I’entretien avec A.S (femme) accordé le 15.07.2008.
280 ()ZDOGAN Giinay Goksu, USTEL Fiisun, KARAKASLI Karin, KENTEL Ferhat, Tiirkiye'de Ermeniler
Cemaat Birey Yurttas (Arméniens en Turquie, Communauté, Individu, Citoyen), op.cit. p.386.
211dem. p.366.
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C’était le reflet en Turquie de la revendication identitaire en forte progression et des
politiques identitaires dans le monde entier a partir des années 90. Le commencement
de la normalisation a partir de la deuxieme moitié des années 90 et I'expression de
I'identité turque ont influé sur une expression identitaire plus ouverte par les Arméniens
de Turquie sur leur quéte de dialogue en partageant leurs problémes avec I'opinion

publique turque.

1.1.3 La prise de conscience concernant les droits des minorités

Le facteur le plus important pour évaluer la perception identitaire de la communauté
arménienne en Turquie avant Agos est principalement la formation de la perception
de la notion de ‘droits des minorités’ sous I'impact du processus de I’'Union Européenne
qui a également préparé un terrain propice a la naissance d’Agos. Avant que
'importance du respect des droits de minorité ait été reflétée au public par les médias
dont Agos, les préjugés de la société contre les Arméniens se réfléchissaient dans la

vie des Arméniens en un sentiment de perturbation et d’exclusion.

Ayant commencé a paraitre en 1996, Agos a pris sa place dans la vie des autres
publications comme le fruit de 'ambiance culturelle et politique dominante en Turquie
dans les années 1990. Aprés les années 80, un certain nombre d’événements ont eu
lieu en Turquie comme I'essor du mouvement des droits de 'homme, la lutte livrée par
le mouvement kurde et sa contribution a I'ouverture d’'un domaine concernant I'auto-
expression de diverses identités dans les années 1990, I'inscription sur 'agenda de
concepts dont on ne parlait pas auparavant comme les droits des ‘minorités’ sous
I'effet du processus de I'Union Européenne. Le fait que des débats avaient lieu dans
I'opinion publique et une certaine sensibilité dans différents groupes ont permis a la

communauté arménienne d’exprimer a plus haute voix ses problémes.

La question des minorités s’est inscrite sur 'agenda public avec les Critéres de
Copenhague déclarés en 1993, des ceuvres rendant visibles dans I'espace public les
expériences des communautés non-musulmanes ont commencé a étre publiées. Le

nombre des publications abordant la ‘Question Arménienne’ a partir de la thése
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officielle et notamment dans le contexte historique et dans le contexte des relations
internationales a augmenté. La fondation de la maison d’édition Aras (Aras Yayincilik)
en 1993 ainsi que le lancement d’Agos dans le monde de la publication ont été
déterminants. A cette époque, I’Association des droits de 'homme (IHD — la date de
fondation 1986) s’est révélée comme une des organisations les plus efficaces qui ont
contribué a rendre visibles les traitements discriminatoires envers les minorités. La
Commission contre le racisme et la discrimination a également été fondée en 1994.
Ces événements ont contribué a permettre la discussion, dans I'espace public, de cette
question par les intellectuels libéraux. Des réunions nationales et internationales sur
le multiculturalisme ont été organisées. Il y a eu des publications sur les politiques de
turquisation des minorités définies dans le Traité de Lausanne. Des travaux sur
I'histoire orale et la mémoire collective ont gagné de vitesse. Il y a eu aussi des
répercussions dans le média. Le multiculturalisme a été abordé dans les magazines
comme théme de dossier, les intellectuels arméniens ont été pour la premiére fois
invités et interviewés dans des programmes de télévision, leurs articles ont été publiés

dans les journaux.

Dans cette conjoncture particuliére, de nouveaux médias se sont montrés favorables
a la liberté d'expression en Turquie. A la méme période, a Istanbul, la classe moyenne
en particulier, faisait face a un nouvel ‘autre’. C’était d’'une par ‘l'islamisme’ symbolisé
par le turban et d’autre part la présence kurde synonyme de violence. Dans un tel
contexte, ‘les anciennes autres aspirations des anciens autres’ sont devenues un sujet
de la nostalgie. L'idée qu’lstanbul était plus ‘cosmopolite’ ou plus ‘civilisée’ avant

I'expulsion ou des non musulmans?8?était bien établie.

Aprés I'époque de pression suite au Coup d’Etat, le souhait des Arméniens de se faire
entendre s’est manifesté dans les années 1990. La normalisation qui a vu le jour dans
la communauté arménienne a partir de la deuxieme moitié des années 1990 s’est
nourrie de diverses dynamiques. Les Arméniens et les intellectuels arméniens repliés
sur eux ont voulu alors établir plus de contacts et de relations avec les milieux
démocrates de Turquie. Les organes de presse ‘traditionnels’ de la communauté

arménienne avaient, jusque-la, des objectifs limités. Agos et Hrant Dink, dés le début,

282 AKGONUL Samim, Azinltk (Minorité), bgst Yayinlari, Istanbul, 2011, p.149.
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sont allés au-dela de ces limites étroites. Agos a été fondé pour exprimer les
problémes des Arméniens de Turquie a la masse turque et parlant le turc et les
expliquer a l'opinion publique. C’était une initiative qui a ouvert des espaces de
respiration dans le milieu médiatique oppressif des années 90. Mayda Saris, le
coordinateur d’Agos raconte cette époque ainsi : « Hrant Dink était optimiste, il avait
de l'espoir. En effet, c’était une période ou tout semblait aller bien. Il y avait le
processus d'adhésion a I'UE. Il disait ‘Maintenant, tout a changé, le discours officiel a
commenceé a se décomposer, on peut faire du journalisme indépendant’, en fait il avait

vraiment bon espoir. »23

Agos a mené une politique de publication axée sur la démocratisation, les droits des
minorités, la confrontation avec le passé, la protection et la promotion du pluralisme
en Turquie. En tant que journal issu de la communauté arménienne de Turquie, Agos
a visé a accueillir encore plus dans ses pages les enjeux de la Turquie et les enjeux
mondiaux. Agos a joué le réle d’une plateforme libérale de débat en Turquie ou

I'espace du journalisme indépendant et la liberté d’expression se rétrécissaient.?84

1.1.4 Agos, le pionnier pour sensibiliser sur I’histoire arménien

Une vague de développement de la société civile, concernant la société entiere et
marquée par 'augmentation des moyens pour les identités culturelles empéchées de
s’exprimer, s’est répandue également chez les Arméniens. Une voix contre les
politiques discriminatoires, mettant sur I'agenda des revendications concernant
'égalité de citoyenneté, s’est élevée dans la communauté arménienne pour la
premiere fois, exactement cent ans aprées la lutte pour I'indépendance des ‘jeunes
Arméniens’ révolutionnaires du début du 20éme siécle. Quel rapport existe-t-il entre la
citation d’Agos sur ‘L’Histoire ancienne des Arméniens’ et la citoyenneté de la minorité
arménienne en Turquie ? Comment et pourquoi les minorités ont-elles rompu le

silence ? L’analyse de ce rapport exige de se placer dans la perspective dégagée par

283 Tiré de I’entretien avec le Coordinateur d’Agos Mayda Saris accordé le10 juin 2008.
284 MATER Nadire, BIA Haber Merkezi, « 90'larin Hak Miicadeleleri, Bagska Bir Medya Miimkiin Dediler », (La
lutte pour les droits des années 90, Un autre média est possible) 30 Décembre 2014.
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la théorie de Moscovici. « Une minorité déviante, unie, consistante, ne cédant pas sur
les points fondamentaux de ses opinions tout en restant flexible, provoquera un conflit
cognitif qui, a terme, peut aboutir a un changement. »?®> De méme, d’une part, les
Arméniens ont commencé a réfléchir sur eux-mémes et leurs relations avec la société
de concert avec divers groupes sociaux et culturels, d’autre part la capacité de la

société a réfléchir sur elle-méme s’est renforcée.286

Soucieux de dépasser la rupture culturelle vécue par la communauté arménienne,
Agos a exposé une tentative destinée a compenser de maniére considérable ce
manque par les expressions figurant sous le titre ‘En commencgant’ dans la série
d’articles intitulée ‘L’Histoire Ancienne des Arméniens’ qui a commencé a paraitre le
16 Novembre 2001. Dans ces articles, il qualifie le probleme identifié ci-dessus en

termes politiques :

« L’histoire des Arméniens n’est mentionnée qu’a des époques données en Turquie.
Ces époques coincident plutdt avec les moments ou les théses arméniennes a
I'encontre de la Turquie sont portées sur 'agenda international. Et elles demeurent en
grande partie restreintes au début des années 1900. Or, I'histoire arménienne ne

commence pas en 1915 et elle a un récit qui remonte a quatre mille ans auparavant.

C’est dommage qu’en Turquie il n’existe pas de politiques de publication qui refléterait
ce réecit de maniere neutre et celles qui existent adoptent une approche ignorant
I'histoire des Arméniens. Cette méme approche a été poursuivie également dans les
écoles arméniennes tout au long de l'histoire de la République, I'enseignement de
I'histoire arménienne a été interdit. Cette pratique demeure encore aujourd’hui.
Autrement dit, I'histoire arménienne n’est pas connue par les gens de Turquie tout

comme elle n'est pas connue par la plupart des Arméniens de Turquie. »

Ces deux paragraphes ne désignent pas directement les responsables de ce probléme
mais le lecteur connait trés bien qui est pointé du doigt par le chroniquer. Puis |l

continue d’essayer d’élargir sa Iégitimité sur une reconnaissance historique :

285 MOSCOVICI Serge, Psychologie des minorités actives, Les Presses universitaires de France, op.cit. p.13.
26 ()ZDOGAN Giinay Goksu, USTEL Fiisun, KARAKASLI Karin, KENTEL Ferhat, Tiirkiye'de Ermeniler
Cemaat Birey Yurttas (Arméniens en Turquie, Communauté, Individu, Citoyen), op.cit. p.463.
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« Il faut savoir que I'histoire arménienne ne comprend pas seulement les années 1850
a 1920 et qu’elle n’est pas limitée aux conflits turco-arméniens, qu’elle remonte a bien
plus loin. Nous jugeons qu’il est temps de relater, dans le cadre de nos moyens, aux
lecteurs d’Agos et en série cette histoire dissimulée. Ce faisant, nous allons plus nous
orienter vers une narration simple et modeste que vers une narration scientifique et
prétentieuse. C’est pourquoi nous prenons comme référence les livres scolaires
publiés a I'étranger et écrits pour les lycéens et les éléves d’école primaire et nous
préférons transmettre les savoirs avec le style et le niveau de cette narration. Movses
Khorenatzi, pére de l'histoire arménienne, dit « Nous sommes un petit jardin » en
parlant de son pays Hayastan. Avec le souhait que les fleurs de ce jardin ne s’épuisent

pas. »287

La série d’articles d’Agos commencant par '’Arménie antique et I'histoire mythologique
et finissante par 'histoire de la Cilicie a duré 2 ans sans interruption. Cette série
terminée le 19 Décembre 2003 est suivie de la série intitulée ‘L’Histoire Récente des
Arméniens’ a partir du 26 Décembre 2003. Les énoncés figurant dans I'introduction de
ladite série exposaient un effort de compréhension concernant le manque de
renseignements des Arméniens de Turquie a I'égard de leur propre histoire. Nous

voyons toujours la méme définition du probléme :

« Nous allons nous concentrer sur les événements des deux derniers siécles marqués
par les événements les plus amers de notre histoire aprés une époque sommaire que
nous appelons I'"Epoque obscure de I'histoire Arménienne’ car on ne trouve pas trop
de sources écrites sur elle et qui s’étend entre le 14éme siécle et 20éme siécle. Les
publications unilatérales (subjectives) relatives a cette époque parue en Turquie ont
malheureusement caché/omis une partie importante de la vérité et il existe
malheureusement pour le lecteur trop peu de sources alternatives a lire et a analyser
face a un récit unilatéral. Le fait que cette série que nous allons publier dans ces
colonnes concernant cette époque ait une fonctionnalité méme minime pour

compenser cette lacune constituera notre effort principal. »288

287 « Ermenilerin Kadim Tarihi — Baglarken » (Histoire ancienne des Arméniennes), Agos, 16 Kasim 2001.
288 « Ermenilerin Yakin Tarihi » (Histoire récente des Arméniens), Agos, 26 Décembre 2003.
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Ainsi Agos propose comme solution au probleme de la déhistoricisation des
Arméniens une étude de leur histoire. Hrant Dink a essayé de persuader que la
solution a ce probléeme peut étre obtenue par l'action collective. Il a énoncé les
nouvelles initiatives apportées par la fondation de la République
d’Arménie?®°concernant a la fois les Arméniens de la Diaspora et ceux de Turquie dans
son article intitulé ‘Nous ne sommes ni le premier Mohican ni le dernier...” paru dans

Agos le 26 Octobre 2001 et il a appelé a se débarrasser de la psychologie de victime :

« Bien qu’il y ait des changements positifs concernant la vérité méme de la vie par
rapport a dix ans en arriére, on ne peut pas nier 'impact d’'une mentalité pessimiste
faisant obstruction, renfermant la communauté sur elle-méme et I'impact des groupes
qui se nourrissent de cette mentalité pour ne pas alimenter I'espoir de la communauté
méme si des changements positifs ont lieu. (...). On peut toujours voir ce genre de
diviseurs (parcelleurs) dans toutes les organisations de la communauté arménienne
-espaces confinés- répandues dans la diaspora y compris chez les Arméniens de
Turquie, a tous les niveaux du systéme. lIs ont I'air de gardiens culturels menottant la
vie culturelle de la sociéte ; ils soutiennent que la culture ne peut pas exister sans eux.
lls constituent en méme temps les groupes réduisant la fonction des écoles
armeéniennes uniquement a ‘étre des établissements d’enseignement de la langue
arménienne’, ne permettant pas de s’adapter aux éléments essentiels de I'éducation
contemporaine en plein essor et représentent un considérable facteur de pression sur
notre vie éducative. (...) Mais tout cela a changé maintenant. Le monde arménien a
actuellement de nouvelles perspectives par rapport a il y a dix ans et avant tout il y a
le fait d’Arménie. (...) Les Arméniens de la diaspora jouaient aux ‘Derniers Mohicans’
il y a a peine dix ans en arriére. Bien qu’on sache qu'il existe dans leur esprit une
Arménie attachée a I'Union Soviétique, cette réalité de I'Arménie n’était pas
convaincante du tout. Enfin, ils n’étaient pas un Etat indépendant et étaient sous le
joug des Russes. Tout comme les gens de la diaspora qui sont influencés par la culture
environnante, qui peuvent perdre leur propre identité avec le temps, ils allaient perdre
ainsi leur existence sous l'influence des Russes. C’est pourquoi nous devions résister
pour ne pas devenir des derniers Mohicans en voie de disparition. Notre culture, notre

vie éducative, notre solidarité sociale devaient se concentrer sur cette lutte pour ne

289 .’ Arménie accéde a son indépendance de I'URSS le 21 Septembre 1991.
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pas disparaitre et garder nos reflexes de défense. Nous devions nous replier sur nous,
rétrécir notre domaine d’expansion et nous blinder contre les effets externes
dissolvants. Oui, nous étions tous peut-étre un dernier Mohican mais devions garder
en nous notre premier Mohican, nous devions I'engendrer silencieusement et nous
devions nous réfugier les uns prés des autres pour pouvoir procréer. Nous devions
cela a nos ancétres et a 'humanité. Le seul moyen de payer cette dette, c’était de
rester Arménien, de protéger notre identité et de faire vivre notre langue et notre
religion. (...) Mais voila c’est tout... Toute la dimension de notre défense était destinée
a ne pas disparaitre. Et non a nous développer, a nous multiplier, tout était limité a
garder et protéger notre existence (...) Désormais le jargon ‘Nous mourons, nous nous
épuisons, nous nous fondons’ doit étre laissé en arriére. Il y a la une Arménie dont les
rues retentissent de la langue arménienne. Il y a de simples paysans parlant un
arménien plus simple que celui qui est ici le plus prétentieux. Il y a des écritures en
arménien sur les enseignes de rue, a I'entrée des villes, la jeunesse arménienne qui
danse sur les places (...) L’Arménien de la diaspora est désormais plus confiant en lui,
il a saisi sa chance de pouvoir contribuer a I'avenir du monde arménien de maniére
plus libre, sans trahir le patriotisme du pays ou il vit et en consolidant davantage son
appartenance a ses racines. Il s’en va de méme pour les Arméniens de Turquie. Il n’est
plus le temps de pleurer mais de produire. Pourquoi I'ouverture de créches constituant
la plus grande lacune de notre vie culturelle et éducative, I'organisation d’une
campagne sociale pour introduire les chaines de télévision d’Arménie par satellite
dans chaque maison, la fondation d’'un Institut des Recherches Arméniennes qui
pourrait donner accés a notre vie culturelle et faire un effort exceptionnel pour
'amélioration des relations bilatérales entre la Turquie et ’Arménie ne seraient-ils pas

nos objectifs futurs ? »2%°

Dans l'objectif d’enlever -ayant enlevé- le voile de 'histoire, Agos a prononcé des
paroles qui ont influencé premiérement la jeunesse arménienne puis la jeunesse
turque, paroles qui leur paraissaient comme des ‘nouvelles’ paroles et contribuaient a
la conscience identitaire des deux parties sous la lumiére des nouveaux savoirs

gu’elles enseignaient. C'est le dégel d'une pensée assommeée et le réveil de sensations

2% DINK Hrant, « Ne ilk Mohikaniz Ne de Son... » (Nous sommes ni le premier ni le dernier des Mohicans),
Agos, 26 Octobre 2001.
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anesthésiées. Dans ce contexte Agos a signalé que les Arméniens de Turquie

pourraient sortir de leur condition de citoyen de seconde classe.?°!

1.2 L’opposition contre [l'autorité religieuse avec I'objectif

d’administration civile et séculiére

1.2.1 La question de la communauté arménienne : ’absence de leader civil

Un des cas les plus importants qu’Agos a défendu était la nécessité de la
représentation civile de la communauté arménienne en dehors du Patriarcat. C’était
alors le second probleme fondamental de la communauté arménienne identifié par
Agos. L'instance représentative qui est une exigence démocratique de la communauté
arménienne de la Turquie selon Hrant Dink, existait déja dans I'histoire récente. Selon
Dink, c’était 'un des plus importants problémes de la communauté arménienne a

identifier.

La Notion ‘représentant’ fait partie de la gestion de la communauté. La définition du
substantif ‘représentant’ selon Larousse est « Personne qui a regu un pouvoir d’agir
au nom de quelqu’un, qui accomplit un acte au nom et pour le compte de quelqu’un,
agent mandataire. » Dans cette structure sociale communautaire, la représentation
veut dire « Action de représenter quelqu’un, une collectivité ; la (les) personne(s) qui
en sont chargées : des minorités. » C’est donc « Avoir regu mandat pour agir au nom

de quelqu’un ou d’un groupe pour défendre ses intéréts. »

La représentation civile existait déja mais les années du parti unique de I'époque
républicaine signifiaient, pour les Arméniens, I'abolition de plusieurs mécanismes y
compris ceux de la représentation civile garantis par le Réglement du millet arménien
en 1863 et qui fonctionnaient de facto depuis les années 1840. L'expansion du
domaine laic face a I'Eglise et la légitimation de la participation civile dans
'administration communautaire étaient confirmées par le Réglement de 1863. Le
peuple arménien avait établi un mécanisme décisionnel avec également les

représentants des artisans deés 1840. Ce mécanisme appelé le ‘Comité des Vingt-

21 OZDOGAN Giinay Goksu, USTEL Fiisun, KARAKASLI Karin, KENTEL Ferhat, Tiirkiye'de Ermeniler
Cemaat Birey Yurttas (Arméniens en Turquie, Communauté, Individu, Citoyen), op.cit. p.463.
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quatre’ était composé de vingt-deux amiras et de deux représentants des artisans. Les
affaires financiéres du Patriarcat et toutes les institutions du peuple étaient gérées par
ce comité. Avec l'autorisation pour le peuple arménien de gérer ses affaires religieuses
et civiles au moyen des conseils séparés le 7 Mai 1847, deux unités administratives
nommeées par élection étaient établies. Ce fonctionnement a pris fin par intervention
de I'Etat. 2%

Les notables arméniens -amira est dérivé du mot emir (ordre) en arabe- nommés hodja
et celebi influaient sur les affaires administratives et financiéres du Patriarcat et
jouaient le réle d’intermédiaires entre 'administration ottomane et le Patriarcat. Les
amiras depuis 155429 ont géré la communauté arménienne vivant sur le territoire
ottoman pendant des siécles et constituaient donc une communauté trés enracinée. Il
existait un conseil des amiras au sein du Patriarcat, la gestion et I'éducation de la
communauté étant modelées selon les décisions de ce conseil. Les amiras étant
considérés par les Arméniens de la diaspora comme une classe turcisée proche de la
cour ottomane, un conseil spirituel n’a pu étre créé qu’en 1847. A part les amiras, seul
le Patriarche avait droit de parole, aucune autre personne spirituelle n’avait le droit de
participer au conseil des amiras et d’orienter les décisions. Les amiras hommaient le
Patriarche arménien et le destituaient le cas échéant. Ces personnes non
ecclésiastiques ayant joué un role dans la construction et la réparation des églises,
dans le paiement des dettes, dans des actions de bienfaisance ont pu influer sur la
direction du Patriarcat a une époque ou la communauté arménienne ne bénéficiait pas

d’'une législation officielle.

Les enfants des familles d’amiras étaient élevés d’'une maniére trés différente par
rapport a ceux du peuple arménien et se retrouvaient dans la bureaucratie ottomane
dés qu’ils atteignaient 'adge de 13-14 ans. Ces enfants ainsi que ceux des grands vizirs
grandissaient dans le méme systeme et recevaient la méme éducation. lls ne
contractaient de mariage ni avec les membres des autres communautés non-

musulmanes ni avec des personnes non issues de leur classe. Connaissant bien la

292 SUCIYAN Talin, «Ermeni Karsithg Ortaminda Ermeni Temsiliyeti » (Représentation arménienne au sein de
I’opposition arménienne), Toplumsal tarih, Istanbul, 08 Eyliil 2012.
2% DADYAN Saro, Osmanli'da Ermeni Aristokrasisi (Aristocratie arménienne de ’Empire ottoman), Everest
Yaynlari, Istanbul, 2011.
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bureaucratie ottomane, ils pouvaient anticiper ce que la cour allait approuver et refuser
et pouvaient ainsi prendre des décisions convenables contrairement aux dirigeants
spirituels non familiarisés avec la mentalité de la cour ottomane. lls étaient donc les
plus grands bienfaiteurs, le peuple arménien les évoquait comme des ‘princes’ et les

acceptait comme les leaders civils de la communauté.

Les amiras ayant établi une structure laique dans les affaires de la communauté et du
Patriarcat, par leur influence pendant presque 300 ans sur la direction de la
communauté arménienne, avait obtenu un pouvoir oligarchique. Les amiras étaient
contre le nationalisme car ils pensaient que la communauté pouvait perdre tout ce
gu’elle avait a cause du nationalisme. Le peuple qui revendiquait le droit a la parole
dans une communauté ou [l'opposition interne augmentait parallélement au
développement intellectuel, les a pris pour cible.2?*Avec le temps, les amiras ont laissé
leur place aux jeunes Arméniens -qui sont parvenus a renverser le sultan en 1908 avec
'aide des mouvements minoritaires- non seulement dans la direction de la

communauté mais aussi dans la bureaucratie ottomane.

Le conseil civil (ou laic) gérant les affaires, placé aux cétés du Patriarcat, a été aboli
en 1934, le conseil administratif central (Getronagan Vargutyun) a été aboli en 1960 et
il n’est resté aucun établissement civil a c6té du Patriarcat. Enfin le conseil consultatif
créé par ordre de la préfecture a été aboli par décret de la préfecture. Le conseil laic
s’occupant des affaires civiles et composé des élus avec I'approbation du Patriarche
de I'époque, Mesrob Naroyan, probablement par nécessité,?®> a laissé sa place en
1934 au conseil d’administration. Le conseil d’administration a été substitué au conseil
général de la communauté et son élection par un comité composé des représentants
des conseils d’administration des fondations de I'église a été acceptée. Quant au
conseil spirituel (religieux), il devait étre désigné par le conseil général des religieux et
le Patriarche ne devait pas présider aux réunions du conseil d’administration mais

uniquement au conseil spirituel pour organiser les affaires religieuses.

La renonciation des communautés a leur droit déterminant les espaces privés de leurs

sociétés a eu lieu avant I'adoption du code civil. Cela a été suivi d’'une décision qui a

29 1dem.
2% Tiré de I’entretien avec Murat Bebiroglu le 23 Mai 2014.
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aboli une institution élue s’occupant des affaires civiles et qui avait changé
radicalement les mécanismes d’élection ; plus tard la pratique d’'unique fidéicommis a
commenceé, ce qui signifiait 'annulation des élections des fondations par la direction
générale des fondations et la nomination de la personne de son choix a la présidence
des fondations. Ainsi un mécanisme social et un acquis presque centenaires ont été

abolis dans les quinze premiéres années de la République.?®®

Sarkis Seropyan, né en 1935, explique ainsi I'administration de la communauté
pendant son enfance : « Dans les premiéres années de la République jusqu'aux
années 35-40, il y avait des organisations des Arméniens non gouvernementales.
Quelles étaient-elles ? Le conseil de I'éducation, le conseil de la réconciliation ou de
la punition, le conseil du sport... lIs étaient liés au patriarcat. Il y avait un certain nombre
d'organisations telles que le scoutisme. Les présidents de ces conseils étaient des

gens a 'esprit ouvert. »2%7

Les années 1940 ont constitué une époque ou des problemes liés a ces changements
ont atteint leur apogée. Des articles dans les journaux publiés en arménien, les
mettaient en avant en abordant le chaos causé par le conseil d'administration unique,
la perturbation créée par le fait que la communauté n’avait plus aucune disposition
directe sur ses propres institutions suite a sa privation du droit de participation aux
mécanismes décisionnels et les impasses causées par '’émergence d’une nouvelle
situation entierement discrétionnaire du point de vue juridique. Parallelement a cela,
la relation entre I'Etat et les Arméniens restants continuait a étre déterminée par
plusieurs politiques de harcelement systématiques comme c’était également le cas
pour les autres minoritaires restants. L’Incident des Vingt Classes, I'lmpét sur la
Fortune, les lois restreignant les domaines de travail et les domaines de vie,
restreignant la pratique de directeur adjoint turc dans les écoles, la loi sur le hom de

famille, les campagnes ‘Citoyen, parle Turc ! et plusieurs autres pratiques similaires

2% SUCIY AN Talin, « Ermeni Karsitligi Ortaminda Ermeni Temsiliyeti » (Représentation Arménienne au sein de
I’opposition arménienne), Toplumsal Tarih, Istanbul, 08 Septembre 2012.
297 Tiré de I’entretien avec Editeur d’Agos Sarkis Seropyan, accordé le10 juin 2008.
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associées aux tactiques d’isolation structurale des communautés, ont fait considérer

aux minorités I'émigration comme solution aux problémes.2%8

En fin de compte, pendant I'époque républicaine, la communauté arménienne de
Turquie, tout en étant privée de son histoire, a perdu également sa classe intellectuelle
et par la suite ses foyers d’opposition ont été dissous. Comme la défense était I'objectif
prioritaire dans cet environnement, ceux qui sont restés en Turquie ont eu de la
réticence a transmettre les acquis historiques et culturels aux générations futures ;
plusieurs familles ont cessé de transmettre toutes sortes d’acquis historiques oraux.
Tous les mécanismes comme la représentation, les droits, la politique, la participation
leur ont été enlevés. On est entré dans une ére de silence et de repli sur soi, ne

pouvant trouver un Etat ni un correspondant pour se faire entendre.?%

Ce probléme de la communauté arménienne devint une cause essentielle de
combat pour Agos et ce combat joua un réle vital dans la solitude de Hrant Dink. Cette
solitude le poussa obligatoirement a étre le représentant de la communauté. |l définit
alors un nouveau probléme : la fausseté, pour le groupe arménien, de l'identification

communautaire qui est un concept a connotation religieuse.

1.2.2 La connaissance de représentation de la communauté arménienne de

Turquie avant Agos

En Turquie, le mot ‘communauté’ -utilisé pour les minorités- signifiait toujours
un groupe religieux et national depuis 'Empire ottoman. Néanmoins, I'Etat avait
reconnu uniquement une partie des minorités religieuses non-musulmanes
(Arméniens, Grecs et Juifs) comme minorités par le Traité de Lausanne, mais n’avait
pas reconnu les autres différences : la religion, la langue et I'origine ethnique comme
minorités. Bref, les minorités sont restées aux yeux de I'Etat des minorités religieuses

et par conséquent des communautés c’est-a-dire des groupes religieux. De ce fait les

2% SUCIYAN Talin, Ermeni Karsithg: Ortaminda Ermeni Temsiliyeti (Représentation Arménienne au sein de
’opposition arménienne), op.cit.
2% OZGE Ispir, « Dedeler, Torunlar, ‘Bizim Ermeniler’ ve Lobiler — | * » (Grands-péres, petits-enfants, « Nos
Arméniens » et Lobbies), Agos, 25 April 2014, https://kargakapkara.wordpress.com

135


https://kargakapkara.wordpress.com/

fondations ont été appelées ‘fondations communautaires’ et les écoles ‘écoles
communautaires’. La qualification de ‘société religieuse’ pour les minorités, dans un
pays ayant dans sa constitution le principe de laicité depuis 1937, a fait partie de la vie

quotidienne.

Jusqu’au début du 20éme siécle, le mot millet était utilisé au sens de regroupement
religieux c’est-a-dire au sens de communauté. Quand on parlait du peuple arménien
et du peuple musulman, on entendait la communauté basée sur cette distinction
religieuse. En effet, le nom du Reglement Arménien est ‘Nizamname-i Millet-i
Ermenyan’ (Réglement du Millet Arménien). Toutefois, le mot ‘communauté’ a été
substitué au mot millet quand ce dernier a commencé a étre utilisé en Turquie au sens
de ‘nation’ au début du 20eme siécle. Le mot ‘communauté’ était utilisé a la fois au
sens de minorité nationale et au sens de minorité religieuse. La minorité arménienne,
la minorité grecque et la minorité juive étaient reconnues par I'Etat comme minorités
religieuses et étaient en méme temps qualifiées de ‘communautés’ tout comme les
fondations possédant de considérables richesses étaient mentionnées dans les lois
comme fondations communautaires. La présence de ces communautés a été établie
par la loi-mentionnée dans Ana Britannica (La traduction turque de L'Encyclopaedia
Britannica) qui dit qu’il s’agit des groupes minoritaires issus de la méme religion et de

la méme nation et non des communautés au sens classique du terme.

Selon Ana Britannica, les non-musulmans appelés longtemps les dhimmis dans I'Etat
ottoman, ont obtenu le droit de former des communautés par la réglementation
juridique apportée par le Rescrit de Tanzimat (1839). Un dhimmi est un terme du droit
musulman désignant un citoyen non-musulman d'un Etat musulman et lié a celui-ci par
un pacte de protection. Ce terme s'applique essentiellement aux ‘gens du Livre’ (Ahl
al-kitab), qui, dans le champ de la gouvernance islamique, moyennant I'acquittement
d'un imp6t de capitation (jizya), d'un impét foncier (khargj), d'une acceptation d’'une
certaine incapacité juridique et du respect de quelques obligations discriminantes
-édictées dans un ‘pacte’ conclu avec les autorités-, se voient accorder en échange
une liberté de culte restreinte, certains droits ainsi qu’une garantie de sécurité pour
leur personne et leurs biens. Dans L’Empire ottoman, ces groupements attachés aux

religions et sectes dont la Iégitimité était reconnue par I'Etat ont été appelés des
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communautés (La communauté juive, la communauté arménienne la communauté

grecque, etc.)

Celui qui a abordé pour la premiére fois le concept de communauté comme un concept
sociologique, fut le sociologue allemand Ferdinand Ténnies (1855—-1936).3%° Ténnies
a défini la communauté et la société par son ceuvre intitulée ‘Communauté et Société’
(Gemeinschaft und gesellschaft). Selon Tonnies, la vie sociale est séparée en deux
catégories fondamentales ‘la Communauté et la Société’ : « J'appelle communauté
(Gemeinschaft) tout rassemblement dominé par la volonté naturelle et société
(gesellschaft) celui modelé et orienté essentiellement par la volonté rationnelle. A cet
égard, lesdits concepts expriment les qualités-types des principes et des tendances
de la coexistence. Par conséquent les deux appellations se débarrassent de leurs
évocations ou connotations en tant que déterminants des entités sociales ou groupes
sociaux dans le cadre de leur utilisation ; le principe de la communauté ainsi que le
principe de la société se trouvent entrelacés dans tout rassemblement, comme on va
le montrer. »3%1 Selon Tonnies, la solidarité dans la communauté est une solidarité
organique basée sur les liens du sang et de la parenté mais la solidarité dans la société
est mécanique. En effet TOnnies assimile la vie communautaire a un organisme vivant
; comme tout le corps a mal quand un organe fait mal, la tristesse d’un individu s’étend
a toute la communauté dans la vie communautaire. De ce fait, Tonnies qualifie la
solidarité dans la vie communautaire d’‘organique’. Encore selon lui, la relation est
mecanique dans la vie sociale tout comme les piéces d’'une machine qui se complétent
et deviennent un ensemble fonctionnel en raison de la division du travail. Chaque piéce
a besoin des autres. C’est pour cette raison que Tonnies appelle cette relation et cette
solidarité ‘relation mécanique’. Tonnies donne une étendue trés large au concept de
communauté en acceptant toutes les formes et tous les modéles d’organisation sociale
traditionnelle appartenant a 'époque prémoderne. Si bien qu’il accepte le village, la
concitoyenneté et voire les grandes familles comme des communautés. Tandis que
l'individu respecte en grande partie la volonté sociale dans la communaute, les

décisions sont prises par choix individuel dans la société. Tonnies souligne que le

30 HANCERLIOGLU Orhan, Felsefe Ansiklopedisi (Encyclopédie de la philosophie), Tome-111, Remzi Kitapevi
1993, p.199.
301 WEBER- TONNIES-SIMMEL, Sehir ve Cemiyet (Ville et Communauté), iz yayincilik, 2005, p.203.
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changement se réalise depuis la communauté vers la société et qu'un groupement

devenu une société ne pourrait pas se transformer en communauté. 302

Conformément a la définition de Tonnies, on peut dire que seuls les pays politiquement
et économiquement développés dépassent le stade de la communauté et deviennent
des sociétés. Dans cette perspective, on peut considérer les Arméniens de Turquie et
voire le peuple turc comme étant ‘en devenir’ de société. |l est impossible d’associer
la communauté arménienne de Turquie a un chef intervenant dans toutes les spheéres,
privées ou publiques et gérant ces spheres a une structure communautaire primitive
composée d’esclaves obéissant sans questionnement.3°® Sinon la minorité
arménienne de Turquie est une minorité portant en trés grande partie 'ensemble des
caractéristiques positives et négatives de la grande société dans laquelle elle vit. Le
taux de fréquentation des églises de la minorité arménienne est de 7 a 10 % comme
dans les pays européens.?** Parmi les églises de quartier préférées des groupes
religieux, seulement 'Eglise de Ferikdy, 'Eglise de Samatya, I'Eglise de Yesilkdy et
'Eglise de Bakirkdy sont pleines. Les églises restantes ne sont fréquentées que par
trés peu de personnes. Le peuple célébre ses fétes religieuses dans la communauté
respectueuse de ses traditions. Bien que des cérémonies religieuses aient lieu pour
les naissances, les mariages et les décés, la minorité arménienne « n’est pas une

communauté fondée sur la religion » selon les termes de I'évéque Sahak Masalyan.3%

En outre, en vertu de l'article 42 du Traité de Lausanne, les minorités avaient le droit
de juger leurs affaires civiles devant leurs propres tribunaux. Ce droit des minorités a
été aboli par I'adoption du Code Civil Suisse, le code de lois le plus récent, le plus
démocratique et la plus pratigue comme Code Civil Turc en 1926. La renonciation aux
droits exclusifs relevant du droit coutumier (le mariage, I'héritage, le testament)
reconnus dans les clauses 1 et 2 de l'article 42 du Traité de Lausanne a été causée
par la pression de I'Etat sur les Patriarches arménien et grec et sur le Grand Rabbinat
Juif, dans les derniers mois de I'année 1925 pendant I'élaboration du code sous le

motif d’application égale du Code Civil a tous les citoyens. Dans un sens, c’était une

302 1dem.
303 BEBIROGLU Murat, « Cemaat ve Sivil Yonetim » (Administration civile et communauté), www.hyetert.com,
13 Mai 2007.
304 Tiré de I’entretien avec Episcope Sahak Masalyan accordé le 30 juin 2014.
395 Tiré de I’entretien avec Episcope Sahak Masalyan accordé le 30 juin 2014.
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modernisation qui donnait fin a la vie communautaire et qui ouvrait la voie a la
socialisation. Mais comme les commissions créées en vertu du réglement étaient
dépourvues de fonctionnalité, les patriarches ont nommé des conseillers spéciaux
pour remedier a ce vide. Le Conseil Spirituel (Religieux) chargé des taches spirituelles
(religieuses) est le seul organe permanent subsistant de nos jours dans le cadre du
Réglement de 1863.

Bien que le modele d’'organisation autonome au sein de la communauté ait été aboli,
ces groupes ont continué a étre pergus comme des ‘communautés’ issues de diverses
religions dans la perspective de I'Etat concernant les non-musulmans sur le plan
général et les Arméniens sur le plan particulier et il a été souhaité que leur
représentation soit menée par le chef spirituel. Ayant conduit a un chaos en raison de
'ambiguité des relations entre les établissements et du caractere limité de
'organisation institutionnelle au sein de la minorité arménienne, cette situation
paradoxale a fait que le Patriarcat a eu une position au-dessus des institutions
concernant la communication des probléemes communs des institutions aux autorités

publiques.3%®

De nos jours, 'ensemble des fondations, des églises, des écoles et des hopitaux est
géré par des civils élus. Comme nous venons de le stipuler précédemment, il n’existe
pas d’établissement civil a c6té du Patriarcat vu que le conseil civil (ou bien corporel)
a été aboli en 1934 et que le conseil d’administration central (Getronagan Vargutyun -
Merkezi idare Heyeti) qui contrélait et assurait la coordination des revenus a été, quant
a lui, aboli en 1960 a la suite du coup d'Etat. Récemment, c’est le conseil consultatif
(Patriklik danisma meclisi) fondé par l'ordre de la préfecture qui a été aboli par le

préfectoral en 1998.

Selon l'auteur Murat Bebiroglu,3°” le manque le plus important de nos jours pour la

communauté arménienne de Turquie est I'absence d’une institution centrale élue,

306 KILICDAGI Ohannes, OZDOGAN Giinay Goksu, Tiirkiye Ermenilerini Duymak: Sorunlar, Talepler ve Coziim
Onerileri (Entendre les Arméniens en Turquie: les problémes, demandes et suggestions pour la solution), Tesev
Yaynlari, Septembre 2011, p. 66.
307 BEBIROGLU Murat, « Cemaat ve Sivil Yénetim» (Administration civile et communauté), www.hyetert.com,
op.cit.

139


http://www.hyetert.com/

destinée a contrbler les fondations comme le conseil d’administration central et a

assurer la coordination des revenus auprés du Patriarche.

Le Patriarcat arménien d’lstanbul fournit des services éducatifs et sanitaires aux
citoyens arméniens a travers les fondations, seize écoles toutes actives avec leurs
associations des anciens éléves, plus de quarante églises, deux hopitaux (I'Hopital
Surp Pirgi¢ a Yedikule et I'HOpital Surp Agop a Elmadag) et deux orphelinats. Il suit et
crée son agenda via trois journaux dont deux quotidiens publiés en arménien
(Jamanak et Nor Marmara) et un hebdomadaire paru en turco-arménien Agos. Sarkis
Seropyan explique la relation entre les églises et les institutions de la communauté
ainsi : « Par exemple chaque école est connectée a une église et recoit I'aide de celle-
ci. Le revenu de cette église est versé a I'école. Alors des gens dépendant de I'église

ont commencé a gouverner ces écoles. »3%

Actuellement, les Arméniens n’ont pas tendance a s’exprimer en mettant en avant leur
identité religieuse. Quoique les services d’éducation et de santé soient fournis a travers
les ressources de la minorité arménienne, il ne semble pas trés correct de qualifier la

minorité arménienne turque de communaute.

Bien qu’elle soit représentée par un chef religieux auprés du gouvernement, cette
structure n’a rien a voir avec les communautés archaiques constituant une forme de
vie communale au sein d’'une structure féodale. Que ce soit le Patriarche ou les
membres de la communauté, aucun d’entre eux ne peut contréler la vie privée et la vie
publique de la communauté et ne peut permettre un tel contréle ou une telle direction.
En outre, elle présente une situation hétérogene et animée qu’on n’attendrait pas de

la part d’'une communauté sur le plan idéologique et politique.3°

Hrant Dink pensait que le concept de communauté avait une connotation religieuse, il
s’est opposé a l'utilisation de ce concept pour la communauté arménienne. |l a méme

réagi contre nous, quand nous avons utilisé les termes ‘communauté armeénienne’ lors

308 Tiré de I’entretien avec Editeur d’Agos Sarkis Seropyan accordé le10 Juin 2008.
39 KILICDAGI Ohannes, OZDOGAN Giinay Goksu, Tiirkiye Ermenilerini Duymak: Sorunlar, Talepler ve
C6ziim Onerileri (Entendre les Arméniens en Turquie: les problémes, demandes et suggestions pour la solution),
op.cit. p. 21
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de notre rencontre dans le batiment de 'hebdomadaire Agos pour notre thése de
maitrise. La raison de sa réaction était que ce concept conduisait a la perception des
groupes comme des groupes religieux. Dink qui a souligné que la grande société tout
comme [|'Etat regarde les minorités comme des groupes religieux, disait : « Quand
vous regarderez ces groupes comme des groupes religieux, vous leur faites un grand
tort, non, ils ne peuvent pas étre appelés des groupes religieux. Alors que la Turquie
cherche tant a mettre au premier plan sa laicité et a la défendre, je trouve que le fait
qu’elle qualifie les non-musulmans en son sein uniquement comme religieux et non-
musulmans est faux, ils s’appellent nettement et clairement le peuple Arménien de
Turquie ou le peuple Juif de Turquie. »31° Aprés avoir défini le probléme, il le qualifie
en termes politiques : « On dit que je méprise la communauté arménienne. Ce que je
dis, c’est que nous ne sommes pas des disciples, nous ne pouvons pas étre une
communauté. Il s’agit de I'esprit de secte, la condition de disciple dans la communauté.

Non, nous sommes des individus » continuait-il.311

Méme en 2017 on s’attend a ce que ‘la grande société’ de Turquie comprenne que le
groupe arménien ne consiste pas en des chefs religieux le représentant avec des
habits religieux. Le fait d’étre percu, pour le groupe arménien, comme une
communauté religieuse se trouvant dans le processus de devenir un peuple a l'ére
moderne, signifie ne pas pouvoir s’exprimer correctement. Le groupe arménien de
Turquie était acceptée comme une communauté avant Agos et sa représentation se
servait d’'une couverture ne reflétant pas les dynamiques intérieures de maniére

correcte et uniformisant les individus avec I'objectif de sécurité et de stabilité.

1.2.3 Le réle assumé par Agos concernant la représentation civile

Les observations et les entretiens indiquent que les journaux arméniens
Jamanak et Nor Marmara, n’abordaient guére les sujets politiques et n’étaient pas
exigeants dans ce domaine jusqu’a la parution d’Agos. Il s’agissait d’un autocontrole

strict et sévere. Le premier et unique contact de la presse arménienne avec le peuple

310 Tiré de I’entretien avec Hrant Dink accordé le 21 Juillet 2006.
311 [dem.
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turc en tant que représentant du groupe arménien fut sa condamnation d’ASALA lors

de la conférence de presse collective des quotidiens Jamanak et Nor Marmara.3'?

En examinant les plateformes existantes, nous observons que le retentissement d’'une
nouvelle voix comme le journal Agos rappelant la présence, I'histoire et les douleurs
des Arméniens de Turquie sur ces terres, revendiquant les droits a la citoyenneté sur
un pied d’égalité et le respect pour leur identité culturelle, proposant une lutte collective
au niveau de la société non gouvernementale pour la démocratisation de la Turquie,
sur I'espace public en Turquie fut un tournant. Précisons que son influence subsiste

encore de nos jours.

Le probléme majeur identifié par Agos -comme Olivier Fillieulele propose- était que la
communauté arménienne ne devait pas étre représentée par un religieux mais par un
mouvement civil. Cette demande était une étape trés importante pour la transformation
compléte du cadre (frame transformation), qui consiste a invalider un cadre de
perception pour le remplacer par une autre grille de lecture. Pour atteindre cet objectif,
Dink avait une demande complémentaire. La frontiére étroite entre la représentation
civile et le dynamisme civil prit de I'importance lorsque les dynamiques du groupe
arménien et les demandes d’Agos se sont mises en avant. Hrant Dink ne demandait
pas une représentation civile. Il ne cherchait pas une institution civile mais un
dynamisme civil. Vice versa, la communauté arménienne ne lui donnait pas un mandat

pour agir en son nom.

Ainsi il crée la connexion de cadres3® (frame bridging), met en lumiére les
convergences de themes communs a deux mobilisations. Dink, qui attirait de plus en
plus l'attention de l'opinion publique avec ses discours, a ouvert les yeux tout en
travaillant a Agos ; il a travaillé aussi au sein des quotidiens Yeni Yiizyil et Birglin en
tant que chroniqueur. Il est devenu un journaliste célébre déterminant I'ordre du jour
par ses paroles. Il a utilisé le pouvoir des médias d'une facon efficace. Bient6t il a
également pu créer I'extension de cadre (frame extension). Comme il faisait partie

intégrante de ce dynamisme civil, les gens venaient le consulter de divers endroits du

312 pPASKEVICHIAN Tigran, SHIRINIAN Ara, The Time of Jamanak, Istanbul, 2014.
313 FILLIEULE Olivier, « L’analyse des mouvements sociaux : pour une problématique unifiée », dans Olivier
Fillieule (dir.), Sociologie de la protestation, Paris, L’Harmattan, 1993, p. 42.
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monde. Par exemple, de nombreux étudiants ayant des devoirs sur les Arméniens, ne
sachant pas ou s’'adresser, se dirigeaient vers Agos.3'“Les gens téléphonaient pour
poser toutes sortes de questions : ‘Quel musicien faut-il inviter d'Arménie pour le
festival de musique ?’, ‘Que faire si un armeénien de ’Arménie perd son passeport ?’
etc. Agos a pris encharge la mission d’assurer les relations publiques.®’® Les
ambassades, les consuls, les journalistes de divers pays venaient rendre visite au
journal. Les consulats comme le consulat américain, 'Ambassade du Vatican, le
consulat allemand faisaient partie des abonnés.3'%« Le siége d’Agos devient en effet
un espace de rassemblements, un pont de rencontre, le centre d’'un réseau de diffusion
et de circuits de solidarité reliant des groupes de jeunes, des antimilitaristes, des
universitaires, des femmes, des journalistes et des écologistes. »31'De plus, a I'appel
d’Agos, les gens les plus difficle a joindre, répondaient toute de suite aux
questions.®®Dink qui se considérait uniguement comme un pionnier attendait qu’'une
autre personne crée un autre dynamisme civil et que les gens aillent le consulter. Il
savait trés bien persuader les gens et savait que cette solution pourrait étre obtenue
par I'action collective ; il croyait que la représentation verrait ainsi le jour et il attendait :
« Le groupe arménien n’a pas besoin d’'une inutile structure de représentation. Son
peuple se représentera a chaque point ol c’est nécessaire » disait-il.3'°Par exemple
si une école a un probléme, c’est la direction de ladite école qui doit aller en discuter
avec le ministere de I'éducation nationale ; si plusieurs écoles ont un probléme
commun, les directions de toutes les écoles doivent aller ensemble en discuter. « Le
fait que cette représentation naturelle puisse étre exercée automatiquement par les
individus est lattente minimale, un représentant civil d’'un conseil civil, la
représentation civile qui serait la voix de la communauté dans les sujets politiques et
internationaux, qui assurerait les relations de la communauté avec [I'Etat, qui
organiserait les relations de la communauté avec la grande société sont désirables.

Ce n’est pas un dilemme puisqu’il existait un conseil laic dans le millet arménien dans

314 Tiré de I’entretien avec Editeur d’Agos Sarkis Seropyan accordé le10 juin 2008.
315 Tiré de I’entretien avec Aris Nalc1 accordé le15 Juillet 2008.
316 Tiré de I’entretien avec Sila Deljangogyan accordé le16 Juillet 2008.
817 SELEK Pinar, Les possibilités et les effets de convergences des mouvements contestataires, sous la répression
: les mobilisations au nom de groupes sociaux opprimés sur la base du genre, de l'orientation sexuelle ou de
I'appartenance ethnique, en Turquie, op.cit. p. 61.
318 Tiré de I’entretien avec Kamer Colakoglu accordé le 10 juin 2008.
319 Tiré de I’entretien avec Hrant Dink accordé le 21 Juillet 2006.
143



les années 1850. Une grande partie des pouvoirs des patriarches -qui assumaient
jadis la tache de juge et avaient le pouvoir de donner des sanctions- leur ont été
enlevés sur 'émergence du conseil laic. A ce titre, il y a toujours eu une lutte de pouvoir
entre le Patriarche et le conseil laic. La réticence du Patriarcat a partager le pouvoir
aprés sept siecles parait normale. Un Patriarche assure ses fonctions jusqu’a son
déces, apres la société élit un nouveau patriarche. La lutte de pouvoir entre les
religieux commence et finit Ia. En fin de compte, il ne s’agit pas d’'une compétition de

pouvoir entre les civils et les religieux. »320

Agos souhaitait que la communauté se transforme en une société moderne
revendiquant, exercant ses droits a la citoyenneté, visible sur la sphere publique en se
débarrassant de son réle de paria intimidé. Un comité similaire au conseil civil
(corporel) figurant dans le Réglement de 1863 ou bien un autre comité central élu ne
peut plus exister de nos jours, il signifie un droit perdu de la minorité arménienne. Mais
le Patriarche Mesrop trouvait Agos trop audacieux concernant la représentation et
souhaitait la représentation des Arméniens par I'ancienne église Arménienne. Quant
a Hrant Dink, il affirmait que la formation de la communauté civile était indispensable
en tant qu’'une exigence de la modernité et que la relation Eglise-Etat pourrait poser
causer des ennuis a cette représentation. Agos -et Hrant Dink- avait donné voix a un
domaine si vide et si négligé qu’il était devenu rapidement un centre idéologique civil
pour tous.®?! Les débats de mobilisation civile commencé dans Agos et inscrits
toujours sur 'agenda de Dink ont entrainé la dégradation des relations avec le
Patriarche. Les débats commencés entre Hrant Dink et Mesrob Il dans ce journal,
concernant notamment la sécularisation de la communauté, la réorganisation de
'organisation communautaire conformément aux exigences de I'’époque et la non
réalisation d’'une série de réformes promises, se sont cristallisés sous une sérieuse
tension. La querelle entre ces deux personnes s’est aggravée si gravement que
Mutafyan et Dink, pourtant amis depuis trés longtemps, sont devenus bientot des

adversaires.322

320 Tiré de I’entretien avec Hrant Dink accordé le 21 Juillet 2006.

321 ESEYAN Markar, « Bu da Ermenilerin vesayeti », Taraf, 05 Juillet 2010.

322 Tiré de I’entretien de Hayko Bagdat avec izzet Capa pour Hiirriyet accordé le 9 Mars 2015.
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Les tensions qui ont eu lieu entre ce centre idéologique civil et un chef religieux
autoritaire suite a ces articles ont été révelées dans la presse nationale comme une
guerre entre Hrant Dink et Mesrob Il. Nous verrons en détail les polémiques entre le
Patriarche et Dink afin de pouvoir expliquer cette tension qui a marqué un tournant

pour ces partis partis.

« L’Autorité était le sujet en question. Dink ne voulait pas que le Patriarche la posséde
toute entiére. Il voulait que lautorité appartienne aux civils. Il voulait que
'administration des écoles passent de I'Eglise aux civils. Le conflit avec I'église a pour
cause la demande de I'administration civile. »322 Cet extrait de notre entretien avec
I'éditeur d’Agos, Sarkis Seropyan (1935-2015), montre que dans le contexte de la
représentation civile, Dink demandait une administration séculiére. Il avait fait entendre
la voix de la minorité arménienne et il cherchait une fonction publique professionnelle

et moderne.

Dink a réagi contre Mesrob Mutafyan, Patriarche des Arméniens de Turquie, qui disait
gue le souci principal des journaux publiés a Istanbul était de devenir le ‘quatrieme
pouvoir’. Dink a accusé le Patriarche Mutafyan de vouloir « former un groupe de
disciples écoutant tout ce qu’il dit, agissant conformément a ce qu’il dit, étant toujours

autour de lui ».

Hrant Dink a critiqué Mesrob Mutafyan, dans son article intitulé « Nous ne sommes
pas des disciples » paru dans sa colonne dans I’hebdomadaire Agos. Ayant déclaré
que la relation d’Agos avec l'autorité patriarcale et le Patriarche datait de onze ans et
ayant préecisé que l'existence d’une certaine distance prise par rapport a l'autorité
patriarcale était leur choix, il en a expliqué la raison comme suit : « Premiérement nous
voulions, en restant a distance, garder notre droit de critique, deuxiemement a cause
de notre langage mordant, nous pouvions avoir des ennuis avec le gouvernement a
tout moment. Par conséquent il était nécessaire que nous restions un peu a I'écart de

nos institutions pour ne pas leur causer des ennuis. »

Ayant bien précisé que ce positionnement avait été décidé en toute bonne foi et pas

en raison d’'une quelconque prétention ou désir de pouvoir, Dink a continué comme

323 Tiré de I’entretien avec Editeur d’Agos Sarkis Seropyan accordé le10 juin 2008.
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Suit : « Le concept de pouvoir a part, plutét que de refléter notre situation indiquait que
Monsieur le Patriarche ne tolérait pas un groupe indépendant par rapport a lui. » Dink
ne se portait pas candidat a gouverner ni la minorité arménienne de Turquie ni aucune
de ses institutions, il nous a dit : « Moi je ne serai pas Patriarche, pourquoi entrerais-
je dans une lutte de pouvoir avec Monsieur le Patriarche ? S'il faut m’exprimer plus
clairement, je souhaite une communauté et une représentation civiles mais je ne me

porte nullement candidat a ces postes. »324

Suivant la déclaration du Patriarche Mutafyan lors d’un entretien -Nous en avons
évoqué ce sujet ci-dessus - : « Le souci principal des journaux publiés a Istanbul était
de devenir le quatriéme pouvoir... », Dink a dit : « Comme on peut le constater, cette
phrase montre trés nettement qui est obsédé par le pouvoir ». Dink a déclaré que le
Patriarche leur fixait les limites a leur maniére de faire du journalisme en ayant dit :
« lls doivent publier exactement une information ou une annonce qui leur est
communiquée par le bureau de presse du Patriarcat, ils sont ensuite libres d’exprimer
leurs opinions sans faire montrer de I'esprit discriminatoire, séparatiste ou bien négatif,
sans humilier et mortifier la communauté minoritaire et ses institutions auprés des
autres communautés. » Ayant précisé que ceci représente les indices de leur

séparation, il a mis fin a son article comme suit :

« Contrairement a ses prédécesseurs, Monsieur le Patriarche Mesrob I, préte une
attention particuliére a tenir toutes les institutions religieuses et civiles de la minorité
arménienne de Turquie sans exception sous son joug -blocage- et a ce quelles
agissent a son gré et prend donc des mesures dans ce sens. Il a publié plusieurs
communiqués en la matiére pour que la communauté n’exerce pas une activité sans
son autorisation, pour que personne ne parle sans son autorisation. Il veut soumettre
non seulement les institutions mais tout un chacun. La seule chose qu’il souhaite, c’est
un rassemblement de disciples obéissant a tout ce qu’il dit, agissant a sa convenance

et toujours a ses cotés. »32°

324 Tiré de I’entretien avec Hrant Dink accordé le 21 Juillet 2006.
325 DINK Hrant, Agos, 18 Mars 2006.
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Le Patriarche des Arméniens de Turquie, Mesrob Il, a répondu aux critiques de Hrant
Dink dirigées contre lui par l'intermédiaire du quotidien Hdirriyet et a déclaré que Dink

humiliait la communauté arménienne : 326

« Monsieur Dink m’a assimilé a un cheikh d’'un ordre religieux a qui les gens s’attachent
aveuglément en utilisant I'analogie de ‘disciple’ pour les croyants, les conseillers
consultant au Patriarcat, les membres de la branche féminine et de la branche
jeunesse de notre Patriarcat, les membres de la communauté assistant aux sermons
dans nos églises et a cherché, a sa fagon, a m’humilier et humilier nos chers membres
de la communauté. Le fait que ces déclarations soient prononcées par un membre de
la communauté est triste. Je cherche naturellement a maintenir ensemble les membres
de mon Eglise et étre leur chef religieux conformément aux lois, au livre sacré et aux
coutumes et traditions de I'Eglise. Y a-t-il quelque chose de plus naturel que ¢a ? »
Mesrob Il a répondu a la question « Dink affirme que vous étes contre Agos. Etes-vous
contre Agos ? » de cette maniére : « Si Monsieur Dink a dit une chose pareille, il a
biaisé la vérité. Il ne faut pas oublier que je suis I'un des fondateurs d’Agos, pourquoi
serais-je contre un organe de presse dont je suis un des fondateurs ? Aucun des
fondateurs d’Agos ne fait plus partie d’Agos aujourd’hui. Ainsi Agos a perdu dans un
sens sa fonction d’étre le journal de la communauté en perdant ses fondateurs et ses
membres du comité de rédaction, il est devenu I'organe de presse personnel de Dink.
Actuellement la plupart des chroniqueurs du journal ne sont pas des membres de la
minorité arménienne. » Etil a répondu a la question « S’agit-il d’'une profonde fracture
au sein de la communauté arménienne comme I'écrivent les journaux ? » en disant :
« Absolument pas. Certes, la presse nationale peut y croire quand les articles de
Monsieur Dink sont lus. Mais ce serait une illusion. Heureusement, nous sommes

rassemblés et unis. »

Le Patriarche Mesrob Il qui, a accusé au nom de la communauté, dans la presse
nationale, le journal Agos de ‘dépasser les limites’. Dans un reportage publié a
Beyrouth, le Patriarche Mesrob Il a critiqué la presse Arménienne de Turquie. Hrant
Dink avait dit que les révolutions ne se réaliseront qu’en dépassant les limites. En

référence a cette déclaration Le Patriarche qui avait accusé le journal Agos de

326 www.medyatava.com/haber/hrant-dink-mesrop-ii-savasi_15314#sthash. TM8i2G0d.dpuf
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dépasser les limites et de faire du chantage en parlant au nom de la communauté, il a
dit que « De temps a autre, ils recourent au chantage et le seul groupe adoptant une
position négative envers le Patriarcat est les représentants de la génération 1968
ayant une crise identitaire et leurs enfants. » Mesrob Il avait mis son véto sur ce
reportage réalisé en janvier 2005 par le journaliste arménien syrien Salpi Kasbaryan
sous le motif que cela perturberait la communauté. Le reportage a été publié un an
aprés, en 2006 dans le quotidien Zartong, organe de presse officiel du Parti
Démocratique de la Liberté a Beyrouth et dans le magazine Kantsasar, organe de
presse de ’Archevéché Arménien d’Alep. Mesrob Il a répondu a la question « Pourquoi
la presse arménienne stambouliote adopte-t-elle une attitude négative envers vous ? »
posée par Kasbaryan en bombardant les journaux arméniens de critiques des plus

séveres envers Hrant Dink et son hebdomadaire :

« Ce n’est plus un journal répondant aux attentes de I'époque de sa fondation. Tant
les chroniqueurs du journal qu’une partie des lecteurs sont arméniens, turcs ou kurdes.
Il dépasse suffisamment les limites en prétendant qu’il parle au nom de la minorité
arménienne de Turquie. Sa politique de publication semble refléter lidéologie
révolutionnaire de gauche. On dirait qu'il incite ses lecteurs, les dirigeants des
institutions et des associations de notre société a s’opposer aux projets élaborés par
le Patriarcat Arménien, par les conseillers du Patriarcat et par le Conseil spirituel ; ou
bien a ne pas étre a leurs cOtés en les provoquant parfois et parfois en faisant méme
appel au chantage. En un mot, on peut dire que son souci est de créer une société

civile au lieu d’'une société composée des membres de I'église. »3?7

Ayant précisé que les journaux arméniens d’Istanbul cherchaient a devenir le 4éme
pouvoir, Mesrob Il a dit : « Or, la minorité arménienne n’a pas un conseil, un organe
executif central ou bien un organe juridictionnel. » Le Patriarche a accusé les
éditorialistes des journaux comme suit : « Un éditorialiste hardi tentant d'imposer son
idéologie a la communauté minoritaire se manifeste ; un autre insulte le Patriarcat
d’Istanbul pour flatter le chef de tel ou tel centre hiérarchique, encore un autre fait du

boucan pour ne pas avoir regu une invitation gratuite afin de participer a un jubilé. »3%8

327 Tiré de I’entretien avec Le Patriarche Mesrob II accordé en 2006 par Salpi Kasbaryan pour Zartong.
328 1dem.
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Mesrob Il a répondu a 'affirmation selon laquelle il s’agissait d’un aspect négatif entre
la communauté et le Patriarcat comme suit : « Le seul groupe qui présente une attitude
négative a Istanbul, c’est celui des représentants de la génération 1968 ayant une crise

identitaire et leurs enfants. »329

Dink a répondu a ces critiques par les paroles suivantes : « Les critiques de Monsieur
le Patriarche sont un compliment pour nous. C’est vrai qu’Agos est un journal de
gauche et révolutionnaire. Des Turcs, des Arméniens et des Kurdes contribuent a sa
préparation et il est lu par ces derniers. Agos revendique une communauté civile.
Quand il constate des erreurs dans les actes de Sa Majesté Le Patriarche, Agos
appelle la société a ne pas y adhérer et a les critiquer. Il est vrai que nous sommes
hardis, que parfois nous dépassons les limites et méme que nous allons trop loin, c’est
de notre droit. Les révolutions ne sont réalisées qu’en dépassant les limites et en allant

trop loin. »33

« La seule chose qui n’est pas vraie et que nous ne méritons pas, c’est la qualification
de maitre chanteur. Le Patriarche lui-méme a dépassé ses propres limites par le mot
‘maitre chanteur’. Il est erroné de chercher a montrer les Arméniens comme une
communauté et une structuration religieuses tandis qu’en Turquie, I'ensemble des
institutions et le systéme sont fondés sur la laicité. Aujourd’hui, si les mosquées et les
écoles étaient dirigées par la méme administration, lequel d’entre vous I'accepterait ?
Mais dans la minorité arménienne, les écoles et I'église sont administrées par la méme
administration. Ca, je ne peux pas I'accepter. L'Etat doit, au plus vite, établir le systéme
laic qu’il a jugé digne de la société turque, également pour la minorité arménienne.
C’est dans ces domaines que je livre une lutte. Sinon, nous éprouvons toujours de

I'amour et du respect envers Sa Majesté Le Patriarche et I'autorité patriarcale. »33!

Ces critiques ont éloigné Agos de la partie conservatrice de la minorité arménienne,
tout en le transformant en la base et la voix mondiale de la mobilité civile. Les limites
de l'autorité du chef religieux s’étant manifestées, la dévalorisation de son image a

offensé les conservateurs. lls ont laissé leur abonnement, accusant Agos d'étre

329 1dem.
330 DINK Hrant, « Zik Zak » (Zigzag), Agos, 20 Janvier 2006.
31 1dem.
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marginal.®32D’un autre coté le Patriarche Mesrop a imposé des sanctions morales. Par
exemple il n’est pas allé a I'enterrement de I'écrivain Agop Ayvaz, dramaturge célébre
en Turquie. Aris Nalci exprime son embarras ainsi: « Il est mort a 97 ans.
Normalement, ¢a devait étre la cérémonie officielle de la communauté mais notre
Patriarche n’est pas venu parce qu’il était écrivain au journal Agos. Le Théatre d'Etat
n'ayant pas d'archives, ils venaient consulter les archives d’Ayvaz. Il était une figure
importante du théatre a Istanbul. »333Mesrop a coupé les ponts avec Agos sous
prétexte de sa marginalité. C’était désobligeant mais pas décourageant. Agos et Hrant
Dink, ayant attiré sur eux les réactions des conservateurs de la communauté
armeénienne, ils se sont retrouvés a travailler avec les sociaux-démocrates kurdes et

turcs.

1.2.4 Qu’est-ce qui a changé apres la fondation d’Agos ?

Méme si ses objectifs politiques variaient, Agos a dit a chaque pouvoir inscrivant
les Arméniens sur 'agenda ‘le roi est nu I’ -comme dans le conte d’Andersen- que
d’autres intéréts que ceux de lidentité arménienne étaient poursuivis par leurs
politiques et donc que la priorité n’était pas donnée aux intéréts de [lidentité
arménienne. Il a constamment critiqué I'Etat turc en raison de ces pressions sur les
minorités, le Patriarcat Arménien dirigeant le groupe Arménien ainsi qu’une
communauté religieuse et gardant la distance par rapport a la sécularisation, les
Arméniens de la diaspora rassemblant les gens par le ressentiment envers les Turcs
au lieu détablir un lien a travers I'Arménie pour garder leur identité et les

gouvernements qui font de I'histoire Arménienne un objet politique pour leur parlement.

Les principaux objectifs étaient de se solidariser avec les Arméniens de la minorité
Arménienne turque qui ne connaissaient pas leur langue maternelle, d’obtenir le
soutien d’'une vaste opinion publique en exprimant les problémes des Arméniens de
Turquie auprés de I'Etat et de partager la culture et I'histoire Arméniennes avec la

société Turque en partant de sa source principale. Se faisant remarquer par son

332 Tiré de I’entretien avec Murat Bebiroglu accordé le 23 Mai 2014,

333 Tiré de I’entretien avec Aris Nalci, accordé le15 Juillet 2008.
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identité d’'opposant gauchiste, Agos a souligné lI'importance de la transparence et de
la sécularisation lorsqu’il critiquait la structure défectueuse présente dans la minorité

arménienne de Turquie et a proposé les projets alternatifs sociaux de Hrant Dink.

Selon Sarkis Seropyan, éditeur a Agos: « Il n’était pas possible de parler des
minorités. Aujourd’hui vous venez pour me parler, vous écrivez une thése a ce sujet.
Auparavant une telle chose n’était pas possible. »33**Seropyan nous propose de nous
rappeler qu'avant Hrant Dink, personne ne faisait attention aux Arméniens de Turquie
méme [|'Arménie elle-méme. Il résume le changement aprés Agos comme
suit : « Aujourd'hui, nous avons pu nous présenter. Personne ne demande plus s’il y a
des arméniens en Turquie, nous avons pu montrer que les Arméniens ont vécu en

Anatolie. »

Seropyan, en tant que collaborateur de Dink, met I'accent sur I'influence d’Agos:
« Nous étions slrs qu’Agos serait une étape importante et qu’'une nouvelle ére
commencerait. Nous le savions depuis le début. ‘Avant Agos, aprés Agos’ était la
parole d’Agos. Je préfére dire ‘Avant Hrant, aprés Hrant’, les gens qui ne connaissent

pas les arméniens connaissent Hrant. »33°

Ainsi examiné, I'émergence et la reconnaissance d’Agos était en méme temps
I'’émergence et la reconnaissance de la communauté arménienne de la Turquie. Les
armeéniens de Turquie ont gagneé le courage et la conscience d’étre des citoyens égaux
quand ils ont trouvé une liberté d’expression sur cette plateforme. De plus, comme le
chapitre précédent I'a montré, I'expression active d’Agos le différencie de tous les
autres journaux armeéniens. Une telle histoire de la presse minoritaire, c'était du jamais

vu en Turquie.

La chroniqueuse du journal Karin Karakagslh répond aux questions la fin de son article
intitulé ‘Agos a été fondé et qu’est-ce qui est arrivé ? Qu’est-ce qui a changé ?’ par les
phrases suivantes : « Ce que je peux dire de positif aprés 2007, c’est qu’Agos est
devenu un journal ayant doublé le nombre de ses pages et souhaitant travailler avec

une équipe professionnelle. Désormais c’est un devoir d’assurer la survie de ce

334 Tiré de I’entretien avec Editeur d’Agos Sarkis Seropyan accordé 1le10 Juin 2008.
335 1dem.
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journal. Il s’agit d’'un énorme vide. Nous entrons chaque jour dans le batiment du
journal en marchant sur cette pierre. Il y a partout les photographies de Hrant Dink
mais il n’y est pas. Si Agos n’était, la Turquie ignorerait toujours les Arméniens. C’est
une situation acceptable pour I'Etat mais il a ainsi été établi un lien avec I'histoire. Nous

avons dit ‘Nous sommes également les vétérans de ce pays’. »3%6

Le fait qu’Agos était un journal plus lu que les journaux Marmara et Jamanak publiés
en arménien mettait I'accent sur le fait important pour I'identité Arménienne de pouvoir
rester Arménien malgré l'oubli graduel dans lequel '’Arménien tombait. Agos est
devenu une plateforme pour la publication des récits relatifs a 'identité Arménienne,
la recherche de personnes et le processus de quéte Arménienne commencé dans les
générations passées. Hrant Dink disait : « Bien que des gens comme nous vivent sans
se renfermer dans la minorité Arménienne, il arrive un age a partir duquel on
guestionne et on cherche son appartenance, on veut servir cette appartenance. Par
conséquent, on ne doit pas déduire que nous ne sommes pas intéressés par notre
appartenance du seul fait que nous sommes a l'intérieur ou a I'extérieur de la minorité
arménienne. Alors ce ne doit pas étre une condition d’étre a I'intérieur ou a I'extérieur
de cette société. Etre a la fois a l'intérieur et a I'extérieur est peut-étre ce qui est le plus
correct. »33Dink définissait I'esprit du temps par les paroles suivantes : « L’esprit du
temps aujourd’hui, la plupart des gens en Turquie se proménent dans les labyrinthes

de leur identité. »

Quoique les difficultés des Arméniens aient été exprimées dans le journal et qu’Agos
ait dérangé les élites conservatrices Arméniennes, il a obtenu un grand respect du
public. Ont été inscrits sur son agenda les relations de voisinage entre la Turquie et
I’Arménie, le soutien au processus de démocratisation de la Turquie, 'adoption d’'un
discours empathique veillant a ’'honneur des deux peuples concernant les incidents
de 1915 au lieu d’un discours blessant qui met en avant le nombre de morts, la
généralisation des publications alternatives a la thése officielle sur le sujet.33 Dink qui
a participé a plusieurs conférences aux Etats-Unis, en Australie, en Europe et en

Arménie, est a l'origine des processus d’interrogation tant dans les pays occidentaux

336 Tiré de I’entretien avec écrivain Karin Karakasli, Radikal, accordé le 18 Janvier 2013.
337 DINK Hrant, « Yolunuz Ag¢ik Olsun » (Bon voyage), Agos, 23 Janvier 2014.
338 http://hrantdink.org/Index.php?HrantDink=10&Lang=
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gue dans le monde Arménien concernant I'identité Arménienne et les relations entre

les Turcs et les Arméniens.

Le tirage des journaux en Arménien diminuait allant de pair avec la baisse de 80% du
nombre des Arméniens d’Istanbul -la population est estimée a environ 60 000
habitants- tandis que le tirage d’Agos augmentait. En effet Agos s’est adressé a des
gens ne sachant pas lire 'arménien et qui, de ce fait, se tenaient a I'écart des
Arméniens. Hrant Dink était sar du chemin qu’il suivait. Voire, un jour il avait dit a Sarkis
Seropyan, éditeur des pages en arménien d’Agos : « Méme toi, tu n'as pas compris
limportance d’Agos, mon frére, un jour tu comprendras. Il y aurait ‘Avant Agos et

‘Apres Agos’. C’était vrai ce qu’il avait dit. »

Il s’agit de mobilisation publique et Dink distinguait trés bien les trajectoires du
mouvement crée autour d’Agos et son évolution dans le temps. Pour mobiliser et attirer
I'attention publique, il a identifié le probléme de I'absence de représentation civile dans
la communauté arménienne. Il 'avait qualifié en termes politiques en désignant comme
responsables, le Patriarche et 'Etat. Comme solution a ce probléme, il a proposé un
dynamisme civil et a réussi, grace a son charisme, a persuader que cette solution

pouvait étre obtenue par I'action collective.339

Agos était le lieu de rencontre des intellectuels dérangés par linterruption de
I'évolution naturelle dans la communauté minoritaire dépourvue du patrimoine culturel

de centaines d'années.

Aprés l'assassinat de Hrant Dink, la perception identitaire de la communauté
Arménienne a vécu un moment de rupture historique en Turquie. Tant de choses
avaient changé avec Agos et par Hrant Dink. « Donc la minorité, qui représente
I'opinion ou le comportement réprimé ou rejeté, dévoile avec assurance en public ce
qui s’est passé en privé ; elle a toujours une certaine emprise sur la majorité et peut
l'inciter a modifier son comportement ou son attitude, pour 'amener a devenir plus

tolérante a I'égard de ce qui était exclu ou interdit auparavant. »34°

3% FILLIEULE Olivier, « L’analyse des mouvements sociaux : pour une problématique unifiée », dans Olivier

Fillieule (dir.), Sociologie de la protestation, Paris, L’Harmattan, 1993, p. 42.

340 MOSCOVICI Serge, Psychologie des minorités actives, Les Presses universitaires de France, Paris, 1979, p.82.
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Par les conflits et la violence subie, Agos a changé la perception Arménienne en
Turquie. Agos a contribué énormément a la connaissance positive des Arméniens en
Turquie, a dévoilé ce qui était privé et communautaire. C’était un des objectifs visés,
deés le début du journal : « Les honnétes gens qui considéraient ’Arménien comme un
ennemi, voyaient alors que ce qui lui avait été appris n’était pas correct, simplement
aprés avoir commencé a lire Agos. »34! A cette époque Hrant Dink se rendait dans des
endroits qui lui avaient été strictement déconseillés ; au début, il y était hué mais au
final il quittait ces endroits aprés des séances photos chaleureuses. Personne d’autre

que lui n'a jamais osé faire une chose pareille de son vivant ni aprés sa mort.

Dans ce processus, I'opinion publique démocratique turque a commencé a suivre les
articles de Hrant Dink mais une pression intense et les campagnes de calomnie
commenceées en 2004 sont venues accabler Agos comme nous I'avons écrit dans le
chapitre précédent. Avec I'expression de Yetvart Danzikyan, directeur de la rédaction
d’Agos : « En tant que communauté arménienne de Turquie, il y a une chose que nous
savons trés bien ; exister en tant qu’Arménien, plus justement manifester qu'on est
Arménien a toujours été sanctionné. Cette connaissance d’existence nous occupait la
plupart du temps I'esprit mais la position confiante et assurée du journal nous faisait
oublier pour un moment nos ‘questions’. La question de savoir comment on pouvait
sortir sans dommages au vu de la généralisation du fascisme de rue -soutenu par I'Etat
et le capital a partir de la fin des années 90 et du début des années 2000- inquiétait
la communauté Arménienne comme toute [l'opinion publique de tendance
gauchiste.®*?Hrant Dink ne s’est pas orienté vers un recul de sa ligne de conduite
malgré cette ambiance accablante : en effet Hrant Dink aurait bien pu suspendre la
publication du journal sans que personne ne lui dise qu’il faisait une erreur dans une
telle atmosphére ou on intentait successivement des proces, on recevait des menaces
chaque jour, ou tous les procés témoignaient d’'une tentative de lynchage et ou les
idéalistes (nationalistes) faisaient des manifestations menagantes devant le batiment
du journal. Mais Hrant Dink ne I'a pas fait pourtant une charge oppressante descendait

lentement sur toutes les épaules. L'Etat, le gouvernement et les grands médias

341 Tiré de I’entretien avec Editeur d’Agos Sarkis Seropyan avec Miijgan Halis, Sabah, accordé le 17 Avril 2011.
32 DANZIKYAN Yetvart, « Hrant Dink Nigin Oldiiriildii? » (Pourquoi Hrant Dink a-t-il été assassiné ?), Birikim,
214, Février 2007.
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accueillaient la violence imminente avec indifférence, méme avec des titres

provocateurs en disant que c’était le réflexe du peuple.343

L’assassinat de Hrant Dink le 19 Janvier 2007 a fait de nouveau ressentir toutes les
pressions déja subies mais la foule de la cérémonie funéraire a montré cette fois que
cet assassinat a bouleversé non seulement les Arméniens mais toute la société. Un
chroniqueur Arménien de Turquie avait été assassiné pour ses opinions contraires a
la politique de I'Etat et pour avoir exprimé ses idées. En ce qui concerne cet
assassinat, il s’agissait de quelque chose qui allait plus loin, qui perturbait I'inconscient
du pays. D’ailleurs cette perturbation s’est manifestée dans la participation immense
aux funérailles et dans la réaction de I'aile nationaliste/de droite en lien avec la vie et

le positionnement de Hrant Dink dans le pays.

Hrant Dink représentait non seulement Istanbul mais Istanbul et I'’Anatolie tout a la fois.
Il a ancré dans les esprits le fait qu’il y avait une fois des Arméniens en Anatolie’ sans
méme rien en dire, en ne faisant que vivre.3* Il prouvait que les territoires sur lesquels
la majorité s’appuyait et se fixait comme origine dans le pays ne consistait pas une
unité monolithique.34> Hrant Dink était originaire de Malatya, ville de I'Est anatolien. Il
n’a jamais oublié sa région natale et a été la preuve vivante de la pluralité et de la
diversité sur le territoire turc. La droite nationaliste s’appliquait a présenter les
Arméniens et Grecs d’lstanbul comme une poignée de gens et souhaitait conserver ce
cadre. Mais Dink a réussi a faire paraitre le journal Agos avec sa propre vision. Son
approche de n'importe quel sujet s’laccompagnait toujours d’'une émotion propre a ses
‘origines’ a I’Anatolie et a sa propre personne, d’'un enthousiasme et d’'une conscience

historique et géographique.

A ce stade, une foule -que nombre de gens n’espéraient pas et n’attendaient pas- s’est
appropriée Dink. La marche entamée par ceux qui blamaient I'assassinat, de Taksim
vers Agos s’est transformée spontanément en une manifestation de masse dans les
heures suivant I'attentat. Les funérailles ont été ainsi 'occasion d’'une procession de

solidarité et de fraternité. La foule dont le nombre s’élevait a dix mille personnes

343 |dem.
344 |dem.
345 |dem.
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exprimait ses sentiments de solidarité avec le journal Agos et la communauté
Arménienne par les slogans ‘Nous sommes tous Hrant’, ‘Nous sommes tous
Arméniens’. Sous cet aspect, la réponse a jamais la plus efficace aux politiques

d’uniformisation et de destruction fut donnée lors des funérailles.

Sarkis Seropyan raconte ce jour-ci: « Des centaines de milliers de personnes ont
assisté aux funérailles. Il y avait des gens de tous horizons, de toutes classes.
C’étaient des gens qui n'acceptaient pas forcément les idées de Hrant mais qui étaient
tristes de sa mort ; des gens qui croyaient a la liberté d'expression, des gens qui ne
voulaient pas se taire malgré les balles. La communauté Arménienne est d’environ

soixante mille personnes et toute la communauté n’était pas la. Alors qui étaient-ils
”? » 346

Pour la communauté, I'assassinat de Hrant Dink fut un coup considérable en ce qui
concerne sa représentation civile. Il a interrompu le vent de changement en raison du
fait qu’il avait pris en charge, bon gré mal gré, la représentation civile. La communauté

Arménienne s’est alors plongée dans le silence et I'immobilité.

Quoique qu’il ait souligné que la minorité Arménienne devait absolument mettre sur
pied cette représentation, Dink n’aspirait pas a une position hardie comme
représentation de la minorité Arménienne mais il était la voix civile la plus active, la
plus significative engendrée par la minorit¢é Arménienne. Agos et Hrant Dink avait
donné leur voix a un domaine si vide et si négligé qu’ils sont devenus sous peu un
centre idéologique civil pour tous. Ce n’était pas le choix de Hrant Dink mais il n’a pas
pu non plus le refuser. Par conséquent, les Arméniens ont perdu également leur voix
raisonnable et honorable trouvée aprés tant d’années de silence. Ceux qui pensaient
qu’il dépassait les limites, qu’il nuisait a I'Eglise, ont compris sa valeur aprés sa mort.
Dans une enquéte faite auprés des participants aux funérailles, la diversité des
réponses sur I'assassinat de Hrant Dink est remarquable : 25,1 % ont répondu que
« l'insécurité et les troubles ont gagné la communauté » en donnant peut-étre une
réponse assez optimiste; 17,4 % ont répondu « qu’il 'y a pas eu de changement dans

la communauté »; 12 %ont répondu que « a minorité Arménienne a été intimidée et

346 Tiré de I’entretien avec Editeur d’Agos Sarkis Seropyan accordé le 10 juin 2008.
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s’est repliée sur elle-méme »; 12% ont répondu que « I'assassinat a conduit a un évell
concernant l'appropriation de [lidentité arménienne »; 11,3 % ont dit que «la
conscience sociale a augmenté » et 54 % ont déclaré que « le nationalisme a

augmenté. »34

A ce moment-la, les Arméniens ont perdu effectivement leur chef spirituel. Les
problemes de santé du Patriarche Mesrob Il souffrant d’'un désordre grave de la
mémoire, se sont rapidement aggraves, le mettant dans l'impossibilité d’exercer sa
tache. Ainsi se sont terminées les querelles entre Dink et Mesrob Il concernant
notamment la sécularisation de la communauté, la réorganisation de 'organisation
communautaire désuete conformément aux exigences de I'époque, c’est-a-dire la non-

exécution d’'une série de réformes promises.

Les hommes uniques laissent généralement derriere eux une ruine engendrant le
chaos. Le Patriarcat a également vécu une situation chaotique. D’abord, la maladie du
Patriarche a été cachée a la communauté et l'incertitude a renforcé le statu quo. Six
mois plus tard est venue I'interdiction d’élections patriarcales, les patriarches étant élus
pour la vie. Or, soixante-dix-neuf religieux ont été investis de 'autorité patriarcale cent-
dix-fois fois de 1461 a 1922. La communauté est donc restée sans leader alors que le

Patriarche n’avait aucune chance de guérir.

Un peu plus tard, il a été déclaré que les élections pourraient avoir lieu. Alors un
‘Comité d’Initiative Electorale’ Iégitimé et composé de civils a été créé selon les usages
mais cette fois une nouvelle scission a eu lieu. Ferait-on appel a I'Etat pour I'élection
d’un co-patriarche ou bien pour I'élection d’‘un nouveau Patriarche’ ? Deux demandes
ont été déposées a la préfecture dont 'une était celle du comité d’initiative électorale
pour une autorisation d’élection d’'un ‘nouveau’ Patriarche et l'autre était celle du
conseil spirituel présidé par l'archevéque Aram Atesyan pour l'élection d’'un co-
patriarche. Cette polyphonie distinguant la minorité Arménienne de la minorité Juive
était la raison principale des questions bureaucratiques. Une fois de plus, 'Etat n’a pas
répondu pendant longtemps -I'Etat se placerait aux cbétés de I'une des parties en

acceptant sa demande-. Aprés I'expiration de la durée de réponse, I'Etat a répondu

347 www.norzartonk.org/?p=73
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que I'élection d’'un nouveau Patriarche ou d’un co-patriarche n’avait pas de fondement
juridique étant donné que le Patriarche vivait encore mais qu’un vice-patriarche pouvait
étre élu. Le conseil spirituel a alors désigné Aram Atesyan qui était le seul archevéque
souverain au sein du Patriarcat mais celui-ci a en fait jouer le réle d’'un co-patriarche.
L’archevéque Atesyan est & la téte de I'Eglise de facto en remplacement du Patriarche

Mesrob Il Mutafyan, depuis lors jusqu’a présent.

L’Etat n’a pas adopté une attitude favorable concernant un mécanisme
d’administration communautaire moderne et fonctionnel. Il a doté le Patriarcat d’'une
personnalité morale impuissante, il a aboli le conseil laic, ce dernier étant contraire a
la politique de ‘Turquisation’. Les Arméniens ont rendu impossible I'évolution par une
opposition interne interminable et par un discours de victimisation sur le fait d’avoir été

terrorisé par I'Etat préférant ainsi le statu quo a la liberté dans I'espace civil.348

La question de représentation civile des Arméniens est restée non résolue avec
I'assassinat de Hrant Dink. L’absence d’organisation parmi les Arméniens a aussi bien
engendré la crise de représentation politique qu’elle a entrainé les Arméniens dans le
sentiment d’isolement politique et social. lls se sont alors tenus a I'écart de la politique
et ne se sont pas inscrits, a I'exception de quelques luttes individuelles, dans la

revendication des droits.

Par ailleurs, I'assassinat de Hrant Dink a engendré le besoin de rassemblement au
sein de la communauté Arménienne tout comme il a ouvert la voie au rassemblement
de l'opinion publique démocratique de Turquie avec les Arméniens et a la participation
des Arméniens a la lutte pour les droits.3*° Cet assassinat a permis de détruire les

préjugés et d’atténuer le sentiment d’insécurité.

La jeunesse Arménienne vivant jusque-la dans une atmosphére d’insécurité, en
prenant l'initiative de briser ce cercle, a ouvert la voie a de nouvelles formations. Une

d’elles a été Nor Zartonk (comme précisé précédemment) créée en 2007 a linitiative

348 ESAY AN Markar, « Bu da Ermenilerin vesayeti » (C’est la tutelle des Arméniens), Taraf, 05 juillet 2010.
349 www.norzartonk.org/?page_id=10940
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d’'un groupe de jeunes gens. L'initiative Nor Zartonk avec un magazine et une radio a

constitué le premier travail d’équipe réalisé par les jeunes arméniens de Turquie :

La marche en avant interrompue d’'une communauté dont I'évolution intellectuelle avait
été favorisée par I'ouverture d’écoles, plusieurs magazines et journaux, des mises en
scéne de plusieurs piéces de théatre a recommencé pour ainsi dire a cette époque
établissant un paralléle avec I"Epoque de Zartonk’ dans la littérature Arménienne des

années 1850-1860, c’est-a-dire I'Epoque d’Eveil’.

« Ainsi Nor Zartok fut un nouvel éveil inévitable qui a déchiré I'intimidation, la réduction
a l'esclavage, la répression et la captivité du peuple Arménien dans ce processus
historique. Bien que Nor Zartonk ait germé avant le 19 Janvier 2007, elle s’est
constituée en tant qu’auto-organisation des Arméniens de Turquie, aprés I'assassinat
de Hrant Dink. Elle a été un toit sous la protection du quel les Arméniens poursuivaient

leur lutte, épaule contre épaule et criaient qu’ils ne s’effaceraient pas. »

Le plus important est qu’elle a exposé I'effort de se connaitre et de se transformer dans
le cadre de la tendance a la sécularisation. Nor Zartonk a assumé une vision d’'une
Turquie basée sur la démocratie et la paix sociale concernant non seulement les
Arméniens de Turquie mais aussi toute la société. Cette initiative a porté la jeunesse
Arménienne au rang de ‘citoyen de seconde classe’ autrement dit du rang de ‘citoyen

dévoué’ au rang de ‘citoyen revendiquant’.

Une nouvelle prise de conscience sur la perception arménienne a été vécue non
seulement au sein du groupe démocrate mais aussi dans toute I'opinion publique de
Turquie. Les arméniens de Turquie ont enleveé le voile recouvrant leur vie sociale.
« Les gens qui ont des noms arméniens utilisaient des noms turcs mais aujourd’hui ils
se présentent par leur vrai nom. Quand on demande pourquoi ? lIs disent qu’ils avaient
peur auparavant mais apres la cérémonie de Hrant Dink, ils n'ont plus
peur. »**°Dorénavant la communauté Arménienne a conscience de la présence des
démocrates turcs. « Un formidable soutien a donné de la force et de I'espoir a la

communauté Arménienne. La Turquie est la terre des contradictions. Nous disons ‘Oui,

350 Tiré de I’entretien avec Kamer Colakoglu accordé 1e10 juin 2008.
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oui, tout va bien’ et puis nous disons ‘Tout va mal.” Bien sdr, il ne faut pas perdre

I'espoir. »35 disait alors Mayda Saris, le coordinateur d’Agos.

Hrant Dink se pronongait comme suit dans un de ses articles : « En fin de compte,
nous avons appris que l'une des armes du pouvoir est de créer des tabous, que les
tabous ne peuvent étre renversés que par I'accés au savoir et que pour ce faire, notre
arme la plus importante est notre curiosité. » En effet, il a renversé les tabous en
défendant la coexistence et la fraternité. Il croyait et racontait que la fraternité et la paix
germeraient sur le territoire anatolien. Certes Agos a changé aprés Hrant Dink tout en
continuant encore a suivre le chemin tracé par lui, c’est-a-dire qu’il continue son
chemin comme un journal critique, de tendance gauche, défendant toujours les vérités
auxquelles il croit.®%2 |l nous parait tout de méme que personne ne peut faire des pas

aussi courageusement que Hrant Dink.

Toutefois, de nos jours, en Turquie, toute diversité humaine et culturelle rendue
auparavant invisible est désormais portée sur I'espace public par les nouveaux
acteurs. Ceux-ci, acteurs ‘incontrélables’ ont contribué a l'augmentation de la
confiance en soi de la société, a sa normalisation et a sa libération de la paranoia. La
voie est ouverte a ceux qui exercent le droit d’exister dans I'espace public sans cacher

leurs noms arméniens et leurs symboles religieux.

1.3 Hrant Dink : un exemple de représentant civil dans la

communauté arménienne

Comme nous I'avons vu, Hrant Dink a souligné maintes fois que la représentation civile
devait étre strictement civile et institutionnelle et que la minorité arménienne était
absolument obligée de la créer avec ses propres dynamiques. Dink n’a pas aspiré a

une position hardie comme représentation de cette communauté mais quoi qu’il en

31 Tiré de I’entretien avec le Coordinateur d’Agos Mayda Saris, accordé 1e10 juin 2008.

352 Tiré de I’entretien avec Editeur d’Agos Sarkis Seropyan avec Miijgan Halis, Sabah, accordé le 17 Avril 2011
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dise, il a été la voix civile la plus active qui s’est élevée dernierement dans la

communauté arménienne.

Dink renversait les tabous.3%2 Bien qu'il tienne responsable le gouvernement ottoman
de la discrimination entre Arméniens et Turcs, il affirmait que le principal responsable
de la tension étaient les pays européens. Sa déclaration dans une émission de
télévision n’était pas vaine : « Les Arméniens ne m’aiment pas, tout comme les
Turcs. » Parce qu'il ne s’était tout simplement pas opposé directement a la thése
officielle de la Turquie sur le débat du génocide arménien, il décrivait la demande des
Arméniens ‘la Turquie doit reconnaitre le génocide’ comme une pression insistante. Il
était en opposition avec tous les centres du pouvoir. La personnalité révolutionnaire

de Dink était le principal facteur qui a déterminé Agos.

Il a été pergu comme une identité marginale par les conservateurs de la communauté
et Arméniens de la diaspora, et comme une menace par les nationalistes turques. Il
apparait que Dink s'écartait de ce qui était considéré, a son époque, comme les
normes sociales. Cette la marginalité dérangeait tous les centres du pouvoir. Selon
Moscovici la marginalité n’est pas un simple accident qui arrive a I'organisation sociale,
c’est aussi un produit de cette organisation, le signe d’'une antinomie qui la crée et
gu’elle crée. Si les artistes, les jeunes, les femmes, les noirs, etc., restent en marge
de la société, celle-ci se définit de maniére a les y maintenir, et cette prise de position
a son tour fagonne I'orientation future de la société. 3% De méme Hrant Dink, par son
influence sur les peuples turc et arménien, avait acquis assez de puissance pour
changer le futur. |l s’avancait a la quéte d’une synthése qui serait créée en ouvrant les
bras a toutes les ruptures. Dink maitrisait chaque jour davantage son sujet, chaque

jour il s'améliorait.

33 DINK Hrant, «Tabular Yikildikca » (Quand les taboux sont dévastés), Birgiin, 27 Avril 2004,

www.hrantdink.biz/tr/?p=45

34 MOSCOVICI Serge, Psychologie des minorités actives, Les Presses universitaires de France, op.cit. p.13.
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1.3.1 La représentation civile dans la communauté arménienne selon Hrant Dink

Pour pouvoir dire que Dink a réussi a mobiliser et attirer I'attention publique sur un
sujet particulier, comme nous I'avons expliqué précédemment, selon Olivier Fillieule,
il a d se livrer a un travail de décodage du réel qui se divise en cinqg étapes. Dink, qui
gualifie le probléme identifié en terme politique, précise qu’il demande une participation
avec la revendication de sécularisation, il dit que la participation apporterait avec elle
la participation et que la transparence apporterait avec elle I'objectif d’'unité : « Ce qui
apporterait la démocratie. La transparence apporte avec elle une meilleure
administration tout en augmentant la participation. Elle apporte un meilleur contrdle
sur la gestion financiére. »3%° Précisant que sans cela on permettrait les corruptions et
les irrégularités dans la bureaucratie, Dink ajoute que de telles choses sont toujours

vues au sein des institutions de la communauté.

Selon les étapes de Fillieule, il désigne les responsables, soulignant ainsi son
opposition a une organisation civile, en disant: « Devenir civil n'est pas
l'institutionnalisation. Devenir civil c’est la généralisation de la conception de mobilité.
La mobilité civile, c’est la multiplication des initiatives civiles. Je veux dire qu'’il y a déja
un nombre suffisant d’institutions, celles-la sont également des institutions civiles. Je
parle de la civilisation des institutions civiles. Ce qui ne peut se réaliser que par la
participation a ces institutions, leur transparence et leur contréle. Ou bien dans les cas
ou les institutions sont insuffisantes, il faut créer du dynamisme civil. »3%¢ [l faut qu'il y
ait un dynamisme civil dans la communauté pour que les institutions civiles ou bien
'école puissent objecter contre les manuels scolaires de I'administration de la
fondation ou bien dire « Nous ne voulons pas enseigner ces choses a nos enfants »
en rédigeant une requéte. Il faut que les gens puissent dire « Nous protestons contre
ca ». Hrant Dink ne demandait pas la fondation d’'une nouvelle association mais le
dynamisme civil. Dink disait : « La civilisation, ce n’est pas l'institutionnalisation de la
mentalité. C’est le dynamisme des mentalités, c’est la participation »3°7 et il précisait

qu’Agos faisait partie du dynamisme civil.

355 Tiré de I’entretien avec Hrant Dink accordé le 21 Juillet 2006.
356 1dem.
357 1dem.
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Dans ce cas, il ne s’agit pas de quelque chose qui empécherait la représentation du
chef religieux. Dink ajoutait : « Mais si la représentation de la minorité arménienne par
le Patriarche conduit a ce qu’elle soit pergue comme une communauté religieuse, dans
ce cas je peux dire que le Patriarche ne doit pas représenter tous les sujets de la

minorité arménienne. »358

Selon Dink, si les problemes de la communauté arménienne doivent étre discutés avec
I'Etat-major, le Président de la République, les ministres, ce n’est pas nécessaire que
le Patriarche aille devant ces derniers a chaque fois, un comité civil doit se présenter
devant eux. Si le Patriarche se présente devant eux et fait des déclarations concernant
les questions politiques devant les caméras de télévision, cela signifie que la politique
de cette communauté est dirigée par le Patriarcat. En tant que chef du conseil spirituel,
le Patriarche ne juge pas convenable de mener une telle politique. Les conseillers civils
du Patriarche n’ont pas un pouvoir civil étant élus par le Patriarche et non par le peuple.
Il faut que le Patriarche ait a ses cbtés également les opposants pour assurer
'équilibre. La représentation civile se présente comme un résultat naturel dans le

processus de civilisation (sécularisation).

Parmi les raisons pour lesquelles la minorité arménienne a besoin d’une
représentation civile, figurent les facteurs comme le dépassement du conservatisme,
la transparence, la perception d’étre ‘la cinquiéme colonne’, la laicité et I'exemple de
la minorité juive. Ainsi Dink propose cinqg solutions au probléme identifié et persuade

que ces solutions peuvent étre obtenus par I'action collective.

. Le dépassement du conservatisme : Hrant Dink souhaitait un dynamisme civil
bien plus qu’une représentation civile. L’'absence d’'un dynamisme civil conduit une
communauté a rester conservatrice. Quand on demeure une communauté
conservatrice et fermée, le développement de 'ensemble des institutions est limité. On
reste en arriére de la modernisation. Lorsqu’on ne s’efforce que de conserver et que
I'on ne s’occupe pas du progres, le déclin commence. Selon Hrant Dink, c’était pour
cette raison que les institutions de la minorité arménienne régressaient. Il s’agissait de

régression en termes de social, d’économie et de rapports sociaux. Dink disait que la

358 Tiré de I’entretien avec Hrant Dink accordé le 21 Juillet 2006.
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raison de cette régression était une difficulté d’administration : « Il s’agit de problémes
concernant le partage du pouvoir, la prise en charge de la responsabilité de la
communauté, le partage des charges. Les civils mettent tout le fardeau sur les épaules
du Patriarche de maniére permanente. lls n’envisagent pas de prendre des risques
politiques. Celui qui se présente avec la prétention de diriger la société doit prendre

des risques politiques. »

. La transparence : Selon Hrant Dink, il n’y a pas de raison pour que la minorité
armeénienne ne soit pas transparente. Cependant on peut préférer ne pas étre
transparent en raison d’'un mécanisme de défense. Dans la communauté arménienne
des voix disant : « Ne nous ouvrons pas autant, I'Etat poserait des difficultés » peuvent
s’élever. Bien que Dink juge ces commentaires pertinents, « I'Etat est a droit pour
poser des difficultés incroyables », il pose quand méme la question suivante : « Qu’est-
ce que vous faites pour rester fermés ? Au contraire, agir ouvertement vous rendra
beaucoup plus transparents et vous portera a un point beaucoup plus important

concernant la question de confiance. »

. La 5éme colonne : Dink qui précisait que I'Etat aborde la question des
communautés minoritaires dans le cadre du concept de confiance, disait « L’Etat
considére les minorités comme une question de sécurité. Vous étes toujours une
question de sécurité aux yeux de I'Etat. Vous faites I'objet du conseil de sécurité ».
Dink qui rappelait que la question des minorités était abordée uniquement dans le
chapitre intitulé « Les jeux joués sur la Turquie » a la page quatre-vingt-sept du manuel
de Sécurité Nationale enseignée aux 9émes au lycée, précisait que les minorités
étaient définies dans cette page comme des citoyens non-musulmans. Les minorités
ne peuvent pas s’insérer dans les départements de la sécurité, dans les ministéres et
dans la hiérarchie militaire du fait qu’elles ne sont évaluées qu’en terme de sécurité.
Les membres des minorités peuvent devenir avocats mais ils ne peuvent pas devenir
juges. lls ne peuvent se placer a des postes ou la sécurité de I'Etat est en jeu. Dink en
expliquait la cause comme suit : « Car, vous, les minorités, vous étes la 5éme colonne.

Vous étes les espions des puissances externes dans le pays. »3>°Cette conviction de

359 Tiré de I’entretien avec Hrant Dink accordé le 21 Juillet 2006.
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la minorité arménienne est renforcée par sa perception de la menace et aussi par le
fait de rester renfermée face a une telle structure étatique. Etre ouvert comme Agos
permet de montrer que « I'on n’est pas la 5éme colonne ». Dans les informations
reflétées dans le journal, on voit qu'on collecte de I'argent faute de subventions de
I'Etat, ce que fait telle institution ou telle église... Dink pensait que I'opinion publique,
par suite de cette transparence, comprendrait que les minorités n’étaient pas la 5éme
colonne. Il posait la question suivante : « Je demande de la transparence. Pourquoi ?
Je demande de la transparence en ce qui concerne nos relations avec I'Etat, nos
relations avec la société. En plus vous demandez de la démocratie. Vous demandez
de la civilisation dans ce pays. Vous demandez que I'Etat de la République de Turquie
soit moderne et démocratique. Et vous restez non transparents, fermés dans votre

société. Est-ce possible ? »

. La Laicité : Ayant refusé les critiques selon lesquelles il humiliait la minorité
arménienne a cause de ses paroles « Nous ne sommes pas des disciples », Dink disait
: « Ce que je dis c’est que nous ne pouvons pas étre une communauté. |l s’agit de
relations sectaires dans une communauté. Non, nous sommes des individus. Je ne
suis pas hostile a 'Eglise ni a la religion. Moi je respecte beaucoup les pratiquants,
mon épouse est trés pratiquante. Elle prie matin et soir et je la remercie de ses priéres.
Moi j’ai grandi sous l'influence de la culture ecclésiastique. Je ne suis ni un athée strict
ni un infidéle. Je ne suis hostile ni a I'église ni a la religion. Mais quand j’ai critiqué Sa
Majesté Le Patriarche, j'ai été déclaré hostile. » Il expliquait sa foi religieuse comme
suit : « Je suis croyant jusqu’aux limites de I'étendue des savoirs, au-dela de ces
limites il dépend de moi de croire ou de ne pas croire. Il y a des sujets auxquels je

crois et des sujets auxquels je ne crois pas ».

Il a en effet grandi avec ses fréres dans l'orphelinat arménien Gedikpasa d’lstanbul,
géré par I'Eglise évangélique arménienne. Sous la houlette du pasteur évangélique
Hrant Guzelyan, Dink s'est progressivement imprégné d'une éducation et d'une foi
protestante qu'il n'a jamais reniée. Dink fut ensuite un membre suffisamment actif dans
I'Eglise évangélique armeénienne pour obtenir, pendant un temps, un poste de
responsabilité dans le conseil de I'Eglise. Son engagement communautaire ne s'arréte

pas la puisqu’il s'est aussi signalé par son attachement au camp de jeunesse arménien
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de Tuzla.*%Aprés en avoir été longtemps directeur, il avait di batailler, finalement en
vain, contre le gouvernement, qui s'était saisi de ce camp. |l était toujours ‘le chef’ de

ses fréres et de son entourage.

Dink qui jugeait utile de laisser aux civils la représentation politique de la minorité
arménienne disait. « C’est une nécessité a la fois pour notre communauté et pour la
société turque. Autrement ce serait de la dissimulation et de I'hypocrisie. » Le fait que
ce soit de I'hypocrisie résulte d’'un processus axé sur 'armée et la bureaucratie a
I'encontre d’'un retour en arriére qui a commence par les décisions prises suite a la
réunion du Conseil de Sécurité Nationale du 28 Février 1997. Une des raisons en était
gue le premier ministre de I'époque, Erbakan avait accueilli dans le batiment du
premier ministre les chefs des sectes religieuses vétus de leurs costumes religieux.
Ceci a été vécu et appelé coup d’Etat post-moderne. Alors qu’une révolution militaire
a eu lieu a cause de 'apparition de groupes musulmans et leurs chefs vétus d’habits
religieux, le Patriarche Arménien ou le Patriarche Grec sont accuelillis dans les
sessions pléniéres par le président de la république et le premier ministre, vétus de
leur robe patriarcale. Dink disait que les musulmans devaient réagir sur ce sujet : « Si
vous acceptez tous les représentants vétus de leurs habits religieux, dans ce cas la
différence de perception sera changée, il n’y a pas d’ennui sur ce sujet, mais vous ne
pouvez pas avoir deux poids deux mesures. » Enfin de compte, le fait que I'Etat
considére la minorité arménienne comme une communauté religieuse est contraire a
la laicité. Le fait que I'Etat de la République de Turquie revendique la laicité pour sa
structure musulmane et qu’elle juge opportun que la structure chrétienne demeure

religieuse montre la pratique des ‘deux poids, deux mesures’.

De l'autre coté, une représentation civile est traditionnellement refusée car le peuple
armeénien est dirigé et représenté par le Patriarche depuis le 14eme siécle, depuis
donc sept siécles. Dink qui exprime qu’il n’existe pas de candidats a la représentation
civile par les termes « Je ne sais pas s’il existe chez les Arméniens un groupe

demandant une représentation civile », montre qu'il est un individu par les termes :

360 Le camp de jeunesse arménien de Tuzla dépendait de I'Eglise évangélique arménienne.
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« C’est quelque chose de trés controversée. Moi je fais partie de ceux qui sont pour la

représentation civile. Je fais partie de ceux qui écrivent dans ce sens. »

A la question « Pourriez-vous accepter une telle chose ? », Dink répondait :« Si vos
écoles et vos mosqueées étaient adjacentes et si elles étaient administrées par le méme
conseil d’administration. Je suis abasourdi, je m’étonne de la position des dirigeants
des écoles et de I'église. C’est impossible. On dit que c’est ainsi depuis la nuit des
temps. Mais nous ne sommes pas obligés de garder les choses telles quelles sinon
on ne peut pas progresser. Si on ne progresse pas, on régresse. Que I'Eglise se méle
de ses affaires et que les écoles se mélent de leurs affaires. On parle de tout cela dans

la société. Mais personne ne le demande, ne I'exprime a haute voix, excepté moi. »361

. L’exemple de la communauté juive : Quand on regarde la communauté juive,
on constate que ce probléme est dépassé. Il s’agit d’'un partage dans la direction de la
communauté. Il y a un chef de la communauté civile et un chef spirituel. Il y a un conseil
spirituel et un conseil civil qui travaillent séparément mais sous le méme toit. Cela
fonctionne de facto si ce n’est de maniére officielle et le président de la communauté
n’a donc aucune autorité Iégale. Le conseil civil qui travaillait de concert avec le conseil
spirituel conformément au Réglement du peuple arménien a été aboli par 'Etat aprés
1960. Il s’agit d’'une différence considérable en ce qui concerne la direction de la
minorité juive par rapport a la minorité arménienne. Les civils sont plus actifs dans la
vie de la communauté et ne font pas reposer tout le fardeau sur les épaules de leur
chef religieux. Hrant Dink tout en trouvant que les Juifs ont adopté un style beaucoup
plus moderne, pensait quand méme que les Arméniens étaient beaucoup plus

transparents.

« Je pense que nous sommes plus transparents qu’eux. Leur communauté est plus
fermée que la nétre. Ceci dit, les mécanismes ou les aspects civils ne sont pas la
civilisation elle-méme. La civilisation ne s’effectue que par la civilisation des mentalités.
Je ne vois pas une attitude civile chez les Juifs. Je pense que les Arméniens sont

beaucoup plus civils grace a Agos, porteur de dynamisme civil. »362

361 Tiré de I’entretien avec Hrant Dink accordé le 21 Juillet 2006.
362 |dem.
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Lorsqu’un individu ou un sous-groupe influence un groupe, le principal facteur de
réussite est le style de comportement.3%3Dink qui préparait la minorité arménienne a
une transformation dans le cadre de ses objectifs, convainquait davantage de
personnes de jour en jour et posait les foncements d’'une structure qui permettrait le
renforcement de lindividu dans la communauté arménienne. « La répétition d’'un
méme geste ou d’'un méme mot peut, dans un cas, refléter I'entétement et la rigidité ;
dans un autre cas elle peut exprimer la certitude. Corrélativement, I'entétement et la
certitude peuvent se manifester de bien des maniéres différentes comme la répétition,
le rejet, l'intensité des gestes ou des mots. »364Et il répétait sans cesse ses objectifs
et « I'eau creusera de nouveau son sillon », comme il le disait son courage, son
humanisme, son inflexibilité face a la tentation de 'amnésie, mais aussi pour son
amour sincére de la Turquie :« Cet homme était un miracle » écrit un éditorialiste
éminent. « |l était devenu la conscience de la nation, reprend un autre en écho, notre

professeur en démocratie, pour la Turquie. »36°

Hrant Dink, directeur de la rédaction d’Agos, seul journal de la communauté
arménienne de Turquie publié en turc a acquis une renommée nationale et
internationale. Etant devenu un lieu de fréquentation pour les journalistes
internationaux, ce journal tendance gauche dont les portes étaient ouvertes a tous a

fait de Hrant Dink le porte-parole de la communauté arménienne.

Néanmoins, Dink était dérangé par le fait qu’en exercant sa liberté d’expression, il
suscitait la perception de parler au nom de la communauté. Quand nous lui avons posé
des questions sur le role qu’il a assumé concernant la représentation, Hrant Dink3® a
répondu en ces termes : « Moi je ne représente pas cette communauté. Croyez-moi
que je n’ai pas ce souci-la. Je suis citoyen de la démocratie de Turquie et je suis un
homme luttant pour le développement de la démocratie dans ce pays. Si ma condition
arménienne me met au premier plan, la raison en est la question arménienne... Je n’ai
pas une telle prétention. Moi, je ne suis pas le porte-parole de la minorité arménienne

de Turquie, pas son représentant et je n‘aimerais pas I'étre. Je n’en ai pas l'intention.

363 MOSCOVICI Serge, Psychologie des minorités actives, Les Presses universitaires de France, op.cit., p.121
364 1dem. p.122.
365 GAUTHIER Ursula, Correspondante permanente du Nouvel Observateur en Chine, le 22 février 2007
366 Tiré de I’entretien avec Hrant Dink accordé le 21 Juillet 2006.
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Je pense que la représentation est une autre structure. Car dans les véritables
démocraties, la représentation n’incombe pas a celui ayant un pouvoir de parole ou
bien un pouvoir de poste, la représentation, c’est de pouvoir étre au point pergu par le
peuple. Il y a beaucoup de gens qui me font des objections, des oppositions dans la
minorité armeénienne. Il y en a ceux qui me disent ‘De quel droit tu peux parler d’un ton
si sévere, si brutal ? Tu mérites des sanctions plus séveres.’ Il y a encore des gens qui
prient pour moi, pour que rien ne m’arrive. Je me trouve a un tel stade. Je n’ai pas une

telle prétention. Je n’ai point de prétention de diriger la société... »

En effet, Dink ne se considérait pas le représentant de la communauté mais aux dires
de Vilfredo Pareto, « avec le désir de s’élever socialement, via un ensemble
d'initiatives permettant le passage de la couche inférieure a la couche supérieure »3¢7,
désormais il faisait partie de I'élite intellectuelle non seulement dans la communauté
armeénienne mais dans la sociéte turque. |l était devenu I'un des noms indispensables
des programmes de télévision. Il était un conférencier a la fois excité et passionné.

Avec le procés Hrant Dink, il a adopté une position au-dela de l'identité de journaliste.

Dink connaissait trés bien la Turquie et se connaissait lui-méme trés bien. Dink, tout
en ne se considérant pas le représentant et en ne voulant pas prendre cette
responsabilité, continuait la compétition avec le Patriarche. Il refusait cette position qui

pouvait restreindre sa liberté :

« Car avant tout, je suis un dirigeant incapable. Je ne peux pas diriger les gens. Je ne
peux méme pas diriger mon entourage dans le journal. Je suis quelqu’un de grognon,
de sévére. Je suis un peu insuffisant concernant les relations humaines. Si jaime,
jaime trop ; si je refuse, je refuse completement. J'ai une telle rigidité. Ce n’est pas un
bon caractére mais c’est moi ; aussi un tel caractére ne peut pas diriger la
communauté. Ni la représenter. Moi je fais seulement partie du dynamisme civil que
je souhaite voir dans la minorité arménienne de Turquie, je n’en suis pas le
représentant. Ma prétention n’est que ¢a. »368Néanmoins, les journalistes et aussi les
politiciens étrangers souhaitaient parler avec lui premiérement pour parler des

Arméniens de Turquie et s’informer sur eux. Il faisait des discours en tant qu’hote

37 PARETO Vilfredo, Seckinlerin Yiikselisi ve Diisiisii (Montée et Chute des Elites), Dogu Bat1 Yayinlari,
Ankara, 2013.
368 Tiré de I’entretien avec Hrant Dink accordé le 21 Juillet 2006.
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recherché des émissions de TV et en tant qu’invité de séminaires sur le plan national.
Dink qui ne le niait pas, disait « lls viennent me consulter », indiquant comme motif
non pas son pouvoir de représentation mais le silence de la minorité arménienne. |l
expliquait les raisons pour lesquelles il était 'unique homme comme suit : « S'’il y avait
des gens qui parlaient en sortant des conseils civils de la minorité arménienne, ce
serait a eux qu’on irait parler. Mais ils n’'osent pas se montrer. En outre, Sa Majesté Le
Patriarche a promulgué une circulaire selon laquelle personne ne devrait parler sans
son autorisation : « C’est moi qui représente cette sociéte, c’est moi qui parlerai ». Il a
promulgué cette circulaire I'année derniere. Comment voulez-vous qu’une presse
suive une telle circulaire ? En outre, moi jexerce ma tache de presse. Je ne peux pas

agir sous 'ordre de telle ou telle institution. Ce n’est pas possible. »369

Ainsi Dink refusait I'autorité du Patriarche et prenait position pour un groupe laic et
autonome. Il mettait en lumiére tous les problémes d’une communauté qui se tient
silencieuse et encourageait I'intérét et la vigilance d’'un mouvement social qui pourrait
appliquer les solutions qu’il proposait. Comme Olivier Fillieule le souligne, I'action
collective est un puissant moyen pour mettre certaines exigences a I'ordre du jour, du
fait de l'intérét tout a coup suscité dans le public, de la mobilisation d’'une partie de
I'opinion, par rupture du consensus ou par une polarisation des points de vue dont les
meédias vont se saisir, ce qui permettra éventuellement d’amplifier la
mobilisation.®”°Dink, pour mobiliser et attirer I'attention publique, s’est livré a un travail
de décodage du réel, concerné par divers sujets que nous venons de citer en
particulier. En cinq étapes -comme dans le schéma de Fillieule- il a identifié les
problemes de sa communauté, il les a qualifiés en termes politiques, a désigné des
responsables, a proposé des solutions a chacun des problémes et finalement a
persuadé la minorité arménienne que ces solutions pourront étre obtenue par une
action collective. Ce travail de décodage du réel réalisé par Dink en a fait un homme

influent.

De toute fagon le journalisme n’était qu'un moyen de s’exprimer pour Dink, ce n’était

qu’un outil non pas une profession. Cependant, les journalistes en Turquie, deviennent

39 1dem.
S0 FILLIEULE Olivier, « Emergence et développement des mobilisations», in Antonin Cohen, Bernard Lacroix
& Philippe Riutort (coord.), Manuel de science politique, Paris, La Découverte, 2009. p. 11-22.
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des cibles quand ils sont célebres et efficaces. Dink était au courant de cela. Il était
conscient de ce qu'il faisait. En effet, des années auparavant, il avait averti une figure
populaire de la communauté arménienne qui faisait des explications cinglantes en lui

disant « Tout ne peut pas étre discuté. Ne le savez-vous pas ? Soyez intelligent. »

La conversation avec le journaliste Américain Stephen Kinzer, lors d’'une excursion sur
le Bosphore quelques mois avant son assassinat éclaire vraiment la ou il en était vers
la fin de sa vie. Kinzer a rapporté leurs propos dans un article publié dans le journal
Boston Globe le 22 Janvier 2007 :

« Nous faisions une croisiére sur le Bosphore qui est I'un des plus grands plaisirs de
la Turquie. Cependant, Dink semblait décgu. Il semblait de mauvaise humeur et inquiet,
il était clairement exposé aux attaques séveres de la presse ultranationaliste. Je le pris
a part et lui expliquait I'importance de son travail, combien il était investi en en Turquie
et a I'étranger, combien il était devenu un héros en tant que journaliste. Il a dit

simplement ‘Je comprends’ et il a ajouté : ‘Je ne m'arréte pas’. »3'%

La qualification de ‘héros’ venant d’'un journaliste américain est intéressante. Quant a

la réponse de Dink, ‘Je ne m'arréte pas’ est significative.

Dans le long et bel hommage publié dans Le Monde372 sous la plume de Nilufer Gole
et de Laurence Ritter, Dink est décrit comme ‘une conscience, un homme généreux,
un homme de cceur’, ‘un batisseur de ponts’, ‘un visionnaire’, mais pas un mot sur un
aspect pourtant essentiel du parcours de ce ‘martyr de la liberté de penser mais
négligé par toute la presse a savoir ‘le leadership’ de Dink dont ils citaient, en fait, les

caractéristiques.

371 KINZER Stephen, « A death in Istanbul », Boston Globe, 22 Janvier 2007.
372 GOLE Niliifer, RITTER Laurence,« Homme de paix », Le Monde, 25 Janvier 2007.
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1.3.2 La représentation civile dans la communauté arménienne selon les

réformistes de la communauté arménienne

La représentation est un concept controversé renfermant les questions suivantes :
savoir comment les droits seront obtenus ; comment les espaces d’utilité sociale seront
partagés ; dans quelle mesure ce processus de partage fonctionnera d’'une maniere
efficace du haut vers le bas et comment les relations avec les autres groupes sociaux
seront menées. Actuellement, les Arméniens de Turquie se présentent comme un

groupe social faisant face a une considérable question de représentation.

Selon les résultats de la recherche intitulée ‘Etre une minorité en Turquie’3’3, élaborée
par le Ferhat Kentel, le journal Agos et le groupe Nor Zartonk, évaluée par les
contributions du Centre des Recherches Sociales (SAM) et basée sur la technique
d’enquéte, une majorité écrasante de 68,4 % ont répondu « Oui » a la question ‘S’agit-

il d’'un probléme dans la représentation de la communauté arménienne de Turquie ?374

Les Arméniens jugeant qu’ils n’étaient pas suffisamment représentés ont donné des
réponses différentes a la question ‘Comment cette représentation doit-elle étre
réalisée ?’: 28,3 % des participants ont répondu « Elle doit étre représentée par un
comité civil ou une commission civile » alors qu’un groupe de 24,2 % ont répondu sur
la qualité de cette représentation « Il doit s’agir d’'une représentation plus efficace, plus
active et plus audacieuse ». Le pourcentage de ceux qui ont donné la réponse « Il doit
s’agir d’'une représentation plus démocratique, consultant le peuple » est de 8,6 % et
le pourcentage de ceux qui ont donné la réponse « Il doit y avoir un député arménien
ala Grande Assemblée Nationale de Turquie » estde 5,1 %. Le fait que le pourcentage
de ceux qui ont répondu « Le patriarcat doit étre plus active et efficace » est de 1,9 %

souligne encore une fois les ennuis que nous avons mentionnés ci-dessus.3">

La communauté arménienne n’est pas une communauté vivant en dehors de la
Turquie. Elle n’est pas non plus coupée du monde. Selon le chroniqueur Markar

Esayan, la communauté arménienne de Turquie n’est pas compléetement représentée

373 www.norzartonk.org/?p=61
374 www.norzartonk.org/files/anketsonuclari.pdf
375 Idem.
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au sens moderne et séculier du terme. Le régime républicain préfére que la
représentation des minorités exclues de la notion de citoyen qu’il a lui-méme définie
soit confinée a la hiérarchie de communautés religieuses de maniére a faire contraste
avec sa conception d’Etat-nation moderne et laic.3’® Il souhaite que le commandement
de cette hiérarchie, c’est-a-dire le Patriarcat, soit facile a modeler, voire vulnérable et
ait une capacité de représentation limitée en 'empéchant d’obtenir une personnalité
morale.®’” Ainsi est exposée une ‘représentation’ censée présenter une attitude
‘étatique’ quand cela convient a I'Etat, politisée au besoin, et le cas échéant revétant
'aspect d’'un leadership religieux. C’est un paradoxe du modernisme qui juge la
religion et toutes ses manifestations comme ‘primitives’ et ‘irrationnelles’ et qui les
considére compatibles avec la fondation de I'Etat-Nation turc quand il s’agit des

minorités.

L’Eglise est parfois obligée de s’aliéner par rapport a son propre domaine, c’est a dire
par rapport aux besoins religieux des croyants avec son identité politique. Certes,
chaque Patriarche peut a son gré chercher a se politiser, demeurer strictement dans
le domaine spirituel ou bien se politiser et rester spirituel a la fois. En effet, I'ex-
patriarche Sinorhk Kalutsyan a été accusé d’étre trop spirituel alors que le Patriarche
Mesrob Il a été souvent critiqué pour avoir adopté des positions erronées dans le
domaine politique et pour son ambition pour un leadership dépassant les limites du
leadership religieux.3’® Comme on I'a vu dans ses querelles avec Dink, il s’est lancé

dans la compétition pour le leadership apres avoir quitté son titre de religieux.

Dans un milieu ou le Patriarche Mesrob Il avait promulgué une circulaire selon laquelle
personne ne parlerait sans son autorisation, Hrant Dink qui critiquait cette circulaire et
ne la respectait pas comme directive s’est mis en avant en tant que représentant civil
au sein de la communauté arménienne. La communauté a sans doute été influencée
par le vent de démocratisation et de civilisation des années 90. Hrant Dink a mis en
avant la sécularisation et la civilisation de la communauté arménienne de Turquie qui

se sont inscrites sur 'agenda suite aux publications parues dans Agos, ce qui a divisé

376 ESAY AN Markar, « Dini Cemaat mi, Sivil Toplum mu? » (La congrégation religieuse ou la société civile ?),
Agos, 2007
377 Idem.
378 www.norzartonk.org/?p=73
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la communauté arménienne. Voila les réponses que Dink attendait aux questions
suivantes : « Qu’est-ce que I'église comprend a la gestion hospitaliere ? Pourquoi
I'église est-elle 'autorité finale sur ce sujet alors qu’il y a des gens expérimentés dans
cette gestion ? La gestion de I'administration spirituelle dans cette sorte de
sécularisation est-elle possible ? Est-il logique d'étre la seule autorité ? Tout cela
signifie que la communauté arménienne se civilise. »37° A partir de la, une délégation

de pouvoir, une répartition et une réduction hiérarchiques ont été proposées.

Ayant porté leur voix dans un domaine vide et négligé, Agos et Hrant Dink ont trés vite
représenté un centre idéologique pour tous. Selon Hayko Bagdat, Hrant Dink disposait
d’un tel pouvoir. Il n’y prétendait pas mais c’était un état de fait.3%° A cette époque deux

leaders a caractére dominant se sont confrontés dans la communauté arménienne.

Selon Weber,3®! c’est l'autorité traditionnelle qui constitue le premier exemple du
rapport pouvoir-autorité dans le processus historique. Ce type d’autorité tire son
autorité des traditions. Le gouvernement du leader (chef) est accepté par les traditions
et ses pratiques peuvent étre individuelles et discrétionnaires. Ces personnes arrivées
au rang de leader acquiérent leur autorité par hérédité. On croit que ces gens ont un
caractére sacré. Comme celui qui détient I'autorité traditionnelle est pergu comme un
maitre, on obéit au maitre au lieu des lois la ou il s’agit de I'autorité traditionnelle. Dans
les communautés ou il s’agit de I'autorité traditionnelle, les ordres donnés par le maitre

sont exécutés a condition qu’ils soient conformes aux traditions.

Abordant le pouvoir traditionnel comme un pouvoir fondé sur un statut individuel acquis
par la naissance, Weber souligne que les subordonnés suivront les ordres de celui qui
détient ce pouvoir tant que ces ordres seront conformes aux traditions. Selon Weber,
le pouvoir charismatique étant également un type de pouvoir personnel, les deux types
de pouvoir se différencient par leur maniere d’étre acquis. Le pouvoir charismatique
est une attribution personnelle du leader. Ses auditeurs croient que le leader
charismatique est une personne formidable ou bien au moins dotée de pouvoirs

exceptionnels. Ces pouvoirs doivent souvent étre exposés par le leader de maniéere a

379 Tiré de I’entretien avec Etyen Mahcupyan, le rédacteur en chef de I'époque d’Agos accordé le 10 Juin 2008.

380www.agos.com.tr/tr/yazi/3112/hayko-bagdat-halleri-16-17-yasinda-ergen-cocuklar-olarak-kucagimizda-

buldugumuz-sey-soykirimdi

381 WEBER Max, The Theory of Social and Economic Organization, New York, The Free Press, 1968, p. 359.
174



étre en faveur de l'audience (du groupe). Il existe des liens non rationnels

(émotionnels) entre le leader et son audience.38?

Comme l'explique Weber, le pouvoir rationnel-légitime n’est pas personnel, il est
acquis en étant élu et fondé sur des principes rationnels, a la différence du pouvoir
traditionnel et charismatique. Dans ce type de pouvoir, les ordres sont fondés sur des
régles et des normes obligatoires pour tous et ceux qui détiennent le pouvoir doivent
également respecter les régles. On respecte les ordres non pas parce qu’ils sont
conformes aux traditions ou bien traduisent la demande du leader mais parce qu’ils

sont fondés sur des régles rationnelles.383

Enongant que le modéle bureaucratique est basé sur le pouvoir rationnel-légitime,
Weber souligne que le pouvoir charismatique faciliterait I'acquisition du pouvoir
rationnel-légitime. En ce qui concerne la représentation de la communauté
arménienne de Turquie, on peut dire pour le Patriarcat que l'autorité traditionnelle
facilite 'acquisition du pouvoir rationnel-légitime. Les patriarches arméniens porteurs
d’une tradition subsistant a Istanbul depuis le 15éme siécle, accédent au pouvoir suite
a la mort du Patriarche précédent par des élections populaires qui sont fondées

également sur des principes rationnels.

Quant a l'autorité charismatique contribuant a expliquer le leadership de Hrant Dink,
elle n’est pas abordée dans le processus historique ou l'autorité traditionnelle est
présente. L’autorité charismatique tire sa légitimité des caractéristiques personnelles,
du caractére sacré et de la puissance héroique du leader. La communauté est
entierement attachée au leader charismatique dont elle approuve la Iégitimité.
L’élément fondamental relatif a I'attachement au leader est une croyance considérable
aux caractéristiques personnelles exceptionnelles de l'autorité charismatique. Les
circonstances sociales jouent un réle important dans I'émergence du type d’autorité
charismatique. L’autorité charismatique est créée par la société elle-méme notamment
aux moments de crise et de chaos. Les caractéristiques recherchées chez le leader

charismatique ne sont pas relatives au statut social ni a son savoir-faire professionnel

382 MINER John, Organizational Behavior Random House Business Division, New York, 1988, p.422.
3BARANSEL Atilla, « Cagdas Yonetim Diisiincesinin Evrimi » (Evolution des pensées sur la gestion
contemporaine), 1.U.Isletme Fakiiltesi Yayini, N0:257, Istanbul, 1993, p.168 -169.
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spécifique. Un des points les plus importants attendus par la société de la part du

leader charismatique est le degré de son dévouement a la société.

Celui qui gagne la confiance du peuple peut continuer son réle méme lorsque celui-Ci
et sa famille sont menacés de mort. En effet, Hrant Dink a conservé la méme attitude
sans fléchir malgré les menaces de mort. Il n’a jamais pensé s’arréter, émigrer ou bien
quitter Agos. Sa seule défense était de marcher seul dans la rue pour protéger ses

bien-aimés.

Ce genre de leaders charismatiques changent la société en sortant de la structure
traditionnelle établie. La question de savoir si le changement est un progrés ou une
régression est déterminée par les sentiments de la société. L'objectif principal du

leader charismatique est de vivre au nom du peuple. 384

Hrant Dink n’était pas un nom accepté inconditionnellement dans les milieux
armeéniens, c’est-a-dire en Arménie et dans la diaspora car ses idées sur les relations,
le dialogue turco-arménien, la compréhension mutuelle n’étaient pas compatibles la
plupart du temps avec les idées traditionnelles. Il éveillait 'inconscient et s’adressait
aux sentiments. Il portait en Arménie et dans la diaspora une mission qu’il s’était lui-

méme fixée mais il n'a pas tout accepté de fagon inconditionnelle.

Il a fait appel aux émotions du subconscient parce que ses idées sur le dialogue et la
compréhension mutuelle dans des relations turco-arméniennes ne correspondaient
pas aux idées traditionnelles. « Sa mission était de porter cette identité particuliere
avec confiance et fierté, bien loin du syndrome de culpabilité et de la phobie dominant

dans sa communauté. »385

En effet, le leader charismatique se considere comme ‘chargé d’'une mission’ par des
forces extérieures et ceux qui le suivent pensent sans se questionner qu’il est en
charge d'une telle mission et lui obéissent avec un sentiment de devoir, d’obligation

d’une maniére absolue en raison de cette conviction.386

384 SHILS Edward, Centre and Periphery: Essays in Macrosociology, University of Chicago Press, 1975, p.257.

385 KECHRIOTIS Vangelis, « Hrant Dink ou L’« Intellectuel » post-mortem », Labyrinthe, op.cit.

386 WEBER Max, The Theory of Social and Economic Organization, New York, The Free Press, 1968, p. 359
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Max Weber définit sociologiquement le charisme comme le fait « d’avoir des
puissances et des qualités surhumaines ou bien exceptionnelles au moins qui
distinguent un individu d'un autre. »%87 Weber précise que les gens ordinaires ne
peuvent pas avoir ces qualités qui sont des ‘dons de Dieu’ et ne peuvent constituer un
exemple. Dans ce contexte, uniquement les prophétes, les sauveurs, les héros de
guerre ‘intrépides’,*8 les chamans, les magiciens, les démagogues sont censés avoir
du charisme.3®Ici deux points se mettent en avant. Premiérement, ces personnes
influencent les autres par leurs seules caractéristiques individuelles et ont « la qualité
d’'une personne charismatique en raison de leurs caractéristiques qui impressionnent
les autres ».3°0 Deuxiémement, ces individus considérés charismatiques ne doivent
pas nécessairement avoir lesdites caractéristiques et il suffit que les autres soient
convaincus qu’elles portent ces caractéristiques.3®! Les gens acceptent la personne

charismatique comme leader et lui obéissent en raison de cette conviction.

L’association des caractéristiques exceptionnelles du charisme permet une
interprétation plus flexible, plus étendue de I'analyse charismatique de Weber. Par
exemple Shils affirme que I'élément charismatique est présent dans chaque société3°2
et Ciacci affirme que les fondements charismatiques sont toujours présents et que
I'autorité charismatique peut se manifester a tout moment.3% En outre, les recherches
qui indiqguent que nombre de leaders présentent des caractéristiques charismatiques
de Hitler®®* a Castro et a I'Ayatollah Khomeini®®® et qui appliquent I'analyse

charismatique de Weber a ces exemples sont basées sur ce type d’association

(d’intégration).

Shils affirme que chez Weber les caractéristiques charismatiques s’associent a

I'exceptionnalité et que cette exceptionnalité s’associe a des caractéristiques vitales et

387 |dem. p.329.

388 Utilisé a la place de ‘Berseker warriors’.

389 WEBER Max, The Theory of Social and Economic Organization, op.cit. p.358-359.

3% LINDHOLM Charles, Charisma, Cambridge, Mass. Basil Blackwell, 1994, p.26.

391 WEBER Max, The Theory of Social and Economic Organization, op.cit. p.359.

392 SHILS Edward, « Charisma, Order, and Status, American Sociological Review », Vol. 30, No. 2, 1965, p. 203-

204,

393 CIACCI Margherita, Legitimacy and the Problems of Governance, Legitimacy: Prooceedings of the conference

held in Florence June 3 and 4, 1982.

394 SCHWEITZER Arthur, ‘Hitler’s Dictatorial Charisma, in Swatos, Glassman, eds., Charisma, History and

Social Structure, p. 147-162.

3% WILLNER Ann Ruth, The Spellbinders: Charismatic Political Leadership Paperback — September 10, 1985.
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de nature a constituer un tournant.3% [l affrme que Weber ne considére pas le
charisme comme limité aux sphéres religieuses et qu’il prévoit que le charisme se
présenterait et deviendrait fonctionnel également dans les sphéres séculiéres. Partant
de l'utilisation du terme par Weber, également pour les politiciens, les artistes, les
militaires ou les scientifiques, Shils avance que les caractéristiques présentées par
ces personnes contiennent un ‘lien charismatique’ (contact) du fait qu’elles sont liées
aux éléments, aux caractéristiques ‘centraux’ expliquant la relation de ’homme avec

son existence et 'univers.397

Selon Shils le penchant charismatique est présent dans toute société. C'est « une
fonction du besoin d'ordre »3%® des sociétés, une exigence de la « question

identitaire » de ’'homme.

Hrant Dink qui a rendu les arméniens de Turquie visibles pour la premiére fois aprées
tant de générations de silence, a été de facto leur voix et donc un leader charismatique
représentant la minorité arménienne bien qu’il l'ait nié. Ce charisme lui aurait donné
une force et un don d’inspiration allant au-dela de ses attentes. Dink dont le pouvoir
de changement a été remarqué, est devenu un élément de menace pour les partisans

du statu-quo en tant que leader charismatique.

Des dizaines d’années plus tard, il a posé la question « Qu’a-t-on pu faire en s’étant
replié sur soi... Est-on parvenu a arréter la crise économique et démographique ? »
Cette question incluant sa réponse était en fait une constatation remarquable. Hrant
Dink a appris a la minorité arménienne dont il était issu a ouvrir sa coquille et a partager
la perle avec la grande société. Il a, en méme temps, expliqué a la grande société

pourquoi ces gens vivaient repliés sur eux. Tout cela grace a son journal Agos.

Hrant Dink a exposé pour la premiére fois le fait arménien comme une réalité partie
prenante de tout son étre. La condition arménienne de Turquie est devenue visible et
présente pour la premiéere fois grace lui. De plus, il n’a jamais renoncé a créer des

idées et travailler pour 'avenir du pays ou il est né en tant que citoyen de la République

3% SHILS Edward, Charisma, Order, and Status, American Sociological Review, op.cit. p. 199-213, p. 201.
397 1dem. p. 201.
3% 1dem. p. 199-200.
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de Turquie. Il a contribué a d'innombrables sujets comme la question kurde, le port du

voile, les relations Turquie-UE a partir de ses expériences.

« Il était un homme de paix, un militant de la réconciliation. Avec son journal Agos en
langue turque, il a donné a lire aux Turcs le traumatisme des Arméniens de Turquie. Il
disait qu'il fallait que les arméniens osent exprimer leurs opinions, n’aient plus peur,

qu’ils disent leurs souffrances, leur identité, leurs joies et leur culture. »3%°

1.3.3 La représentation civile dans la communauté arménienne selon les

conservateurs de la communauté arménienne

La thése selon laquelle le charisme du leader est créé par les médias est largement
acceptée dans les débats sur le charisme et 'axe des débats se glisse vers les effets
de la communication de masse et des médias sur cette acceptation.*® Les médias
sont censés jouer un role important dans la structuration de la politique; la création, la
structuration, la formation et la consolidation du leadership politique,***pour déterminer
les convictions politiques,*®? ce a quoi ils croiraient ou ils ne croiraient pas, ce qu'ils
accepteraient et n’accepteraient pas,*°3 ce qui est important*®* ainsi que 'agenda et la
vision du futur.?®> Les recherches effectuées abordent notamment l'impact de la

télévision sous ses divers aspects. 4%

Suite au développement exponentiel des moyens de communication, la démocratie
s’est transformée progressivement et subrepticement en ‘médiacratie’, les relations

avec la presse demeurent un domaine d’étude encore embryonnaire. Est-on |la dans

399 J]lana Navaro et Manoushak Fashahi, Nous sommes tous des Arméniens : Hrant Dink ou la mobilisation contre

le déni, 15.04.2015, http://www.franceculture.fr/emission-sur-les-docks-nous-sommes-tous-des-armeniens-hrant-

dink-ou-la-mobilisation-contre-le-deni-2#.\VS8s_x3LaoQ.twitter

40 UYSAL-TEZER Birkan, « Cagdas Karizma » (Charisme Contemporaine), Revue Amme Idaresi, izmir, 3-5

Décembre 1993, p. 11.

401 MOSCOVICI Serge, GRAUMANN Carl F. Changing Conceptions of Leadership (Springer Series in Social

Psychology), New York, June 2, 1986, p.6.

402 | IPPMANN Walter, Public opinion, New York, Macmillan 1947 - Mass Media and Political Thought: An

Information-Processing Approach 1985, p.9.

48 PARENTI Michael, Inventing Reality: The Politics of News Media, Wadsworth Publishing, 1992.

404 KRAUS Sidney, Mass Media and Political Thought: An Information-Processing Approach, California, 1985,

p.3009.

405 Gladys Engel Lang and Kurt Lang, Some observations on the long-range effects of television, California, Sage

Publications, 1986 (271-279), p.275.

46 UYSAL-TEZER Birkan, « Cagdas Karizma » (Charisme Contemporain), Revue Amme Idaresi, op.cit., p. 12
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le domaine de la pure communication, dans la sphere de l'information, dans 'univers
de la propagande ? Et pourquoi pas dans la dimension de la manipulation ? La
démocratie est-elle devenue une véritable ‘médiacratie’, c’est-a-dire un systéme
politique ou l'influence des médias est grandissante. Nous pouvons affirmer que la

désinformation est organisée de telle fagon a influencer I'opinion publique.

En Turquie une personne regarde la télévision en moyenne trois a quatre heures par
jour,2%” la meédiacratie prend alors toute son importance. Elle était encore plus
importante pour une communauté minoritaire d’'une population de 70 000 individus
repliée sur elle-méme pendant de longues années, le pouvoir et l'influence d’Agos

pouvant alors aller jusqu’a nuire au groupe.

Le pouvoir d’Agos avait pour ordre du jour, et pour chaque numéro, de former I'opinion
publique, d’influencer l'opinion publique (grace a son directeur de rédaction
charismatique et connu) au-dela des frontiéres nationales. Pour cette raison unique,
les conservateurs dans communauté arménienne ont di affronte de grandes
perturbations. A ce sujet, 'auteur Murat Bebiroglu s’exprime ainsi : « La personne qui
se met en avant gagne en méme temps un pouvoir. Actuellement, il y a de la
meédiocratie et tout le monde craint les journalistes. Ceux qui sont les plus célébres
deviennent les plus forts car ils peuvent dire ‘J’humilierai et je louerai les gens a mon
gré’. C’est ce qu’ils font en effet. C'est ainsi dans tous les pays sous-développés. On
ne peut pas faire une telle chose en France mais en Turquie les journaux le font. »
Ayant précisé que chaque acte du Patriarche est critiqué sans aucune tolérance quand
il s’agit d’'une rupture, Bebiroglu affirme qu’Agos adopte une approche machiavélique,
typique des sociétés sous-développées : « Aujourd’hui, il y a de la médiocratie. On voit
des ‘arméniens blancs’ comme des ‘Turcs blancs’. Leur nombre ne dépasse pas trois

mille. Ce sont eux qui font tout, les autres ont fermé leur porte en les maudissant. »4%®

Bebiroglu, étant un des conseillers du Patriarche, a annulé sa souscription a Agos en
raison des offenses dirigées contre ce dernier. En effet, les critiques concernant le

caractére du Patriarche et les accusations selon lesquelles il se considérait comme un

47 Televizyon Izleme Egilimleri Aragtirmast (Enquéte surveillance de la télévision), RTUK, 2012.

408 Tiré de I’entretien avec Murat Bebiroglu accordé le 23 Mai 2014.
180



vizir ottoman ainsi que la publication des informations nuisant a son prestige de chef

religieux ont offensé les conservateurs.

En plus des violations des droits de la personnalité, Agos est intervenu dans les
décisions du Patriarche sous la pression de I'opinion publique et a fait revenir le

Patriarche sur certaines décisions.

Par exemple a la demande qui lui a été faite, le Patriarche a donné son approbation
au transfert des éléves et des professeurs d’'une école située a Topkap! a une autre
école, ceci en raison des faibles effectifs réalisant ainsi une économie d’environ quatre
cent mille dollars. Cette décision fut inscrite sur 'agenda d’Agos. Le Patriarche est
revenu sur sa décision suite a des critiques selon lesquelles il voulait fermer les
écoles.*® L’école a été rouverte avec 120 éléves dont seulement quatre vivaient a

Topkap!.

Un autre incident a eu lieu dans I'Eglise de Kartal. Un groupe de chrétiens d’une autre
secte formant une petite communauté a obtenu le droit d’'usufruit de I'église de Kartal
en contrepartie de travaux d’entretien. Le Patriarche a été, encore une fois, la cible
des critiques et il a d0 une fois de plus revenir sur sa décision et interdire 'entrée dans

certaines parties*'©

Le Patriarcat qui n’a toujours pas pu faire accepter sa personnalité morale dans la
République de Turquie depuis quatre-vingt-cing ans a été accusé de ne pas avoir
I'intention de se séculariser or la communauté arménienne avait sur I'agenda d’autres
problémes en plus de la question de la sécularisation. La personnalité morale du
Patriarcat et celle de la communauté n’ont toujours pas été reconnues, ils n’ont pas de

réglement.

Selon Bebiroglu si le Patriarcat avait le pouvoir, premierement il ferait accepter sa
personnalité morale et celle de la communauté et de plus disposerait d’'un réglement
permanent pour les élections : « Il y a plusieurs lacunes dans la loi sur les fondations.
Les articles les plus importants de la loi sur les fondations qui pourrait résoudre

plusieurs problémes malgré ces lacunes sont devant la Cour Constitutionnelle. La

409 |dem.
410 |dem.
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Turquie n’applique toujours pas une partie des articles du Traité de Lausanne sur les
minorités. La Turquie n’a toujours pas pris en considération ni réalisé plusieurs
suggestions sur la reconnaissance de la personnalité morale de la communauté
figurant dans le Rapport de Progrés de I'UE et sur les réserves mises aux conventions
de 'ONU. La Turquie n’a toujours pas signé la Charte Européenne des Langues
Régionales ou Minoritaires ni la Convention Cadre pour la Protection des Minorités
Nationales. Les questions concernant la formation d’enseignants et de religieux restent

en suspens. »*!

Le Patriarcat arménien qui est la cible des critiques d’Agos ne dispose pas des libertés

juridiques ni d’un pouvoir de sanction. Par exemple :412

1/ Le terme ‘Patriarcat’ n’est cité dans aucune loi ni dans aucun reglement de la

République de Turquie et il n’est pas mentionné non plus dans le Traité de Lausanne.

2/ Le Patriarcat n’est toujours pas reconnu de jure bien qu’il soit reconnu de facto. Sa

personnalité morale n’a pas été reconnue.

Le fait que sa capacité juridique ne soit pas reconnue en tant que personnalité morale
conduit a ce que le Patriarcat soit considéré comme une autorité individuelle. D’ou le
fait que le Patriarcat ne peut pas disposer de revenus économiques ni de biens
immobiliers, que les églises (édifices) ne sont pas censées étre sa propriété et qu'il ne

peut pas ouvrir un compte bancaire ce qui 'empéche de faire appel a la justice.*!3
3/ La communauté arménienne n’a pas non plus de personnalité morale.

4/ Malgré tous les travaux et toutes les demandes du patriarcat, la reconnaissance de
sa personnalité morale n’a pas pu étre assurée et les reglements élaborés n’ont

toujours pas été approuveés aujourd’hui.

41 BEBIROGLU Murat, « Sivillesme Maceramiz » (Notre Aventure de Représentation Civile),
www.hyetert.com,2008www.hyetert.com/prnyazi3.asp?s=&ld=357&Sayfa=0&Dilld=1&AltYazi=
412 1dem.
43 KILICDAGI Ohannes, OZDOGAN Giinay Goksu, Tiirkiye Ermenilerini Duymak: Sorunlar, Talepler ve
C6ziim Onerileri (Entendre les Arméniens en Turquie: les problémes, demandes et suggestions pour la solution),
op.cit. p.74.
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5/ La confirmation du Patriarche élu passe par l'octroi par le gouvernement de
I'autorisation pour la personne élue de porter des habits religieux en dehors du lieu de
culte et des cérémonies religieuses conformément a larticle 1°" de la Loi sur

I'Interdiction du port de certains vétements no 2596.

6/ En vertu du Rescrit Impérial de 1856 et conformément a la Constitution Arménienne
de 1863, le conseil laic (civil) chargé de gérer les affaires civiles de la communauté et
le conseil spirituel sont séparés. Cette structure a été abolie en 1935 par I'Etat et non

par le Patriarcat.

7/ Le Conseil Administratif Central Civil (Getronagan Vargutyun) qui gérait au début

cing puis onze fondations communes a été aboli en 1961 sur ordre de I'Etat.

8/ Le comité consultatif civil créé sur ordre de la préfecture dans les années 1960 a

été aboli encore sur ordre de la préfecture. 414

9/ Le Patriarche est élu a vie et un nouveau patriarche ne peut étre élu qu’aprés son

déces.

Dans ces conditions, le Patriarcat n’a pas de pouvoir ni de compétence administrative.
Le batiment du Patriarcat qui est l'institution la plus dépourvue de la communauté

arménienne appartient au conseil d’'administration de I'église d’en face.

Ayant des pouvoirs limités, il arrive des moments ou il ne peut méme pas entrer dans
une église. En effet, un groupe de femmes a demandé de faire leurs prieres seules
quand I'une d’entre elles faisait un sermon dans I'Eglise de Bakirkdy. Le Patriarche a
donné son consentement mais*'® I'administration de I'église a empéché les femmes
d’entrer dans 'église. S’étant déplacé a I'église suite a une plainte, 'administration de
I'église ne lui a pas ouvert la porte. Le Patriarche n’a aucun pouvoir de sanction sur le

conseil d’administration de cette église.

414 www.hyetert.com/prnyazi3.asp?s=&I1d=357&Sayfa=0&Dilld=1&AltYazi=
www.hyetert.com/prnyazi3.asp?s=&Ild=283&Sayfa=0&Dilld=1&AltYazi=
http://hyetert.blogspot.com.tr/2012/06/cemaat-vakflar-yonetimi-ve-patrik.html#more
http://hyetert.blogspot.com/2011/01/2011e-girerken-patriklikve-patrik.html>.
#15 Tiré de I’entretien avec Episcope Sahak Masalyan accordé le 30 juin 2014.
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N’ayant pas de pouvoir financier, de pouvoir de récompense ou de pouvoir de sanction,
le Patriarche de la communauté arménienne ne dispose pas d’un véritable pouvoir

d’administration.

L’évolution des dynamiques internes de la communauté arménienne étant ainsi, la
puissance de Hrant Dink a pu atteindre un niveau nuisible pour le prestige et la

réputation de l'autre partie.

Hrant Dink a été percu comme une identité marginale par les conservateurs assistant
a cette nuisance. L’évéque Sahak Masalyan précisant qu’Agos et Dink ne sont pas
dans la communauté et que leur influence sur le peuple turc résulte de cette situation
dit : « lls sont en la marge de la communauté. lls sont gauchistes. lls ont un passé
marxiste. lls sont activistes. Par conséquent comme ils ne connaissent pas bien

I'évolution historique de la communauté, ils ne peuvent pas bien la percevoir. »*16

L’auteur Murat Bebiroglu souligne qu’il n’est pas logique que quelqu’un prétendant étre
socialiste, athée et internationaliste soit membre d’'une communauté comme suit :
« C’est ce qui est faux en Turquie. Tu ne peux pas te faire le défenseur du nationalisme
si tu es un socialiste internationaliste. Si tu agis de la sorte, c’est paradoxal. lIs font du

communautarisme avec la mentalité socialiste et athée ! »

Le fait qu’Agos dont les dirigeants ont une vision large soit le journal de la communauté
au lieu d’étre le journal du pays parait paradoxal. Les liens entre le national et
l'international avec I'appui des intellectuels turcs, kurdes et gauchistes transfrontaliers,
montre que Dink n’avait pas développé une stratégie, ne faisait pas de plans élaborés

et vivait au jour le jour.

Quand on aborde Dink dans cette perspective, le fait qu’'un journaliste socialiste et
internationaliste entre dans une polémique avec le chef religieux de la communauté
montre qu’il s’est engagé dans une lutte ou il reconnait cette autorité religieuse et qu'il

se contredit.

Au point ou il se trouve, on peut se questionner s’il satisfait ou non a sa responsabilité

envers lacommunauté et a sa responsabilité de journaliste. L’auteur Etyen Mahcupyan

418 Tiré de I’entretien avec Episcope Sahak Masalyan accordé le 30 juin 2014.
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qui dit que Dink avait une photographie sur chaque page d’Agos et qui le taquinait sur
ce sujet, continue comme suit : « Hrant était en fait un 'lhomme de plaisir. Si on ne voit
pas ¢a, il est impossible de comprendre Agos. Parfois, sur chaque page d’Agos il y
avait ses photos. C’était ridicule. Il aimait mettre des photos de lui avec ses invités. »41’
Etyen Mahgupyan était le meilleur ami de Dink. On pourrait dire que I'un, Dink, était le
cceur et I'autre, Mahgupyan, le cerveau. L’un pensait avec son coeur, 'autre pensait
avec son cerveau.*® Selon Mahcupyan : « Dink avait une caractéristique trés
importante, il avait surmonté I'embarras personnel. Il était au courant qu’il était un
humain. Il se rendait compte qu'un étre humain n’a aucun sujet de honte. Alors, il
pouvait se montrer nu devant les autres. C’est quelque chose que trés peu de gens
peuvent faire. »*1° Cette caractéristique était impressionnante. C’est de la qu’il trouvait
la puissance d’'impressionner les gens. « Dink était un politicien en réalité, pas un
journaliste. Il aurait pu étre un trés bon politicien si toutes les circonstances avaient été
propices, dans un autre pays, dans un autre temps. Car il avait des talents bizarres et
étonnants, comme par exemple celui de se rappeler du nom des gens. En fin de
compte, il était charismatique il était au milieu des gens, il leur parlait, il les touchait, il

se les appropriait, il les entrainait continuellement par son contact chaleureux. »*2°

La demande de Dink d’'un leader civil comme sa demande d’'un leader religieux ne
fournit pas une proposition de résolution dans le cadre tracé pour la communauté

armeénienne de Turquie.

Les Arméniens conservateurs pensent que la bonne représentation aura lieu dans le
parlement et expriment qu’une représentation politique sera possible s'il s’agit d’un
contingent de députés comme en Iran. Dink, qui fait souvent référence a la
communauté juive en ce qui concerne la représentation civile -la communauté juive a
proclamé le président du conseil d’administration de la Synagogue Neve Salom, chef

de la communauté-, mais celle-ci n’est pas de juré mais de facto.*?!

Dans la communauté armeénienne, le Patriarche est élu par une élection a deux degrés

en raison du systéme des délégués. D’abord les délégués sont élus comme dans le

417 Tiré de I’entretien avec écrivain Murat Bebiroglu le 23 Mai 2014.
418 Tiré de I’entretien avec Editeur d’Agos Sarkis Seropyan, accordé 1e10 juin 2008.
19 Tiré de I’entretien avec Etyen Mahcupyan, le rédacteur en chef de 1'époque accordé le 10 juin 2008.
420 1dem.
421 Tiré de I’entretien avec Murat Bebiroglu le 23 Mai 2014.
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cas des élections présidentielles américaines ; puis ces délégués élisent le Patriarche
parmi les candidats. Hrant Dink qui était lui-méme a la téte des délégués a I'époque
ou le Patriarche Mesrob Il avait été élu, n’a pas vu ses attentes se réaliser dans sa
quéte de pouvoir suite a la victoire du Patriarche aux élections. Une tension s’est faite
jour entre Dink et Mesrob II, tous les deux de caractére dominant, Dink n’ayant pu

influencer Mesrob Il et n’ayant pas montré I'obéissance que Mesrob |l attendait de lui.

La raison de cette divergence était la continuation de la tradition communautaire par
le Patriarche. Le devoir essentiel du Patriarche Mesrob Il et du Patriarcat est de
protéger son peuple et de perpétuer son existence. Comme il ne peut pas le faire en
luttant contre I'Etat, il a préféré utiliser un langage diplomatique. La discorde a
commenceé sur ce point et aussi sur le point relatif a 'administration de la communauté
; le Patriarche trouvait en effet Dink radical. Ses paroles mordantes n’avaient pas été
jugées convenables par la partie conservatrice de la communauté. En plus les
conservateurs de la communauté arménienne étaient dérangés par la ‘tendance
kurdiste’ d’Agos. Cela a refroidi les relations entre le Patriarche et Dink qui
n’embrassait pas la communauté arménienne étant « gauchiste, révolutionnaire, un
peu kurdiste, nationaliste et arménien »#?? Cette distance a été pergue par Hrant Dink
comme de l'ingratitude. Des critiques ont commencé a paraitre dans son journal et le
Patriarche Mesrob Il a alors poursuivi la lutte par ses propres moyens. Une vague
d’antipathie s’est ainsi élevée contre le Patriarche, la voix d’Agos étant plus forte et
son tirage élevé. L'image du Patriarche étant affaiblie par voie médiatique, les choses
sont arrivées que : « Si Hrant Dink était resté encore un peu, un soulévement aurait
commencé contre le Patriarche. »**3Le Patriarche vivant avec cette inquiétude
qualifiait Hrant Dink de ‘communiste rouge’ dans ses entretiens avec les autorités
publiques.*?* Le patriarche qui entretenait de bonnes relations avec I'Etat, a soutenu
les initiatives aupres de 'UE et a entrepris des activités de lobbying. La formation d’'une
résistance contre le Patriarche ne convenait pas a [I'Etat, celui-ci portant la

responsabilité de protéger le prestige du Patriarcat sous son contréle.

422 1dem.
423 Tiré de I’entretien avec Episcope Sahak Masalyan accordé le 30 juin 2014.
424 1dem.
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1.3.4 La représentation civile dans la communauté arménienne selon le peuple

turc

La distinction de ‘nous’ et ‘eux’ ou bien ‘nous’ et ‘autrui’ observée dans toutes les
sociétés est une dichotomie qui peut étre créée a chaque niveau de cette société pour
donner une signification au milieu social dans lequel on vit et qui sert de ‘facteur de
facilitation’.#? La distinction ‘nous et eux’ peut étre établie a I'école, dans le quartier,
dans les unités sociales plus larges ou étroites pour les différenciations socio-
économiques, religieuses, ethniques, relatives au sexe et a 'adge des individus. Celle-
ci fournit une ‘identité nationale’ sur la base de [’Etat-Nation dans les sociétés
modernes. Ceux qui vivent dans les limites définies par 'identité nationale constituent

‘nous’ et ceux qui vivent au-dela de ces limites constituent ‘eux’.#26

Cette distinction apparue avec le temps exerce une fonction importante dans la
perception de soi (I'auto-perception), de la société, la création de sa solidarité
organique et la création des esprits et des corps harmonieux, disciplinaires au sens
entendu par Michel Foucault.*?’Dans cette perspective, le ‘nous’ national est un

discours de pouvoir politique créé par la société moderne.*28

En Turquie, les minorités et donc les Arméniens qui se trouvent aux frontiéres de la
société tiennent une place importante dans la catégorie ‘eux’ qui est a 'opposé de la

catégorie ‘nous’.

L’ensemble des préjugés relatifs a un groupe d’individus sont les fruits de processus
complexes interdépendants. Pour la description de ces processus complexes, on
distinguera deux approches : la premiére approche est la théorie de la ‘personnalité
autoritaire’ d’Adorno.*?® Selon cette théorie, les principales caractéristiques de la
personnalité sous-tendent les préjugés qui constituent un fait trées commun. Les milieux

familiaux dirigés par des régles rigides et encourageant la compétitivité, conduisent a

425 BLOCH Henri, Dictionnaire fondamental de la psychologie, Larousse, Paris, 1997.
46 )ZDOGAN Giinay Goksu, USTEL Fiisun, KARAKASLI Karin, KENTEL Ferhat, Tiirkive'de Ermeniler
Cemaat Birey Yurttas (Arméniens en Turquie, Communauté, Individu, Citoyen), op.cit. p.427.
42T FOUCAULT Miichel, Surveiller et punir. Naissance de la prison, Gallimard, Paris, 1985.
48 ()ZDOGAN Giinay Goksu, USTEL Fiisun, KARAKASLI Karin, KENTEL Ferhat, Tiirkive'de Ermeniler
Cemaat Birey Yurttas (Arméniens en Turquie, Communauté, Individu, Citoyen), op.Cit.p.427.
429 ADORNO Theodor, FRENKEL-BRUNSWIK E., LEVINSON D.J., SANFORD R.N.,The Authoritarian
Personality, Harper and Brothers, New York, 1950.
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la formation de personnes autoritaires. La personnalité autoritaire apporte avec elle
I'exaltation de la puissance et du pouvoir. C'est dans cette catégorisation sociale
comme nous/eux que l'idée de pouvoir s’exprime le plus facilement. L'intolérance
envers diverses croyances, pensées et identités se matérialise notamment dans la

direction des minorités présentes dans la société comme c’est le cas en Turquie.**°

Selon la deuxiéme approche appelée la ‘théorie du bouc émissaire”, le préjugé tire son
origine du ‘sentiment de frustration’. Dans ce cas les groupes qui se trouvent dans une
position désavantagée du point de vue économique ou bien culturel dans la société ou
ils vivent, font payer le prix de leurs malheurs non pas aux puissants qui sont la cause
de leurs problémes mais notamment aux groupes minoritaires religieux et culturels. Le
sentiment de frustration change de cible et les minorités dépourvues de capitaux
suffisants pour se protéger et de la part desquelles on est slr de ne pas voir venir de
réactions séveres sont stigmatisées comme ennemies. Dans ce cas le ‘bouc
émissaire’ est l'individu ou les groupes d’individus qui sont dans une situation de
faiblesse dans la société et indiqués a tort comme la cause des problémes d’autrui.*3!

Cette théorie explique la prise comme cible des minorités.

Ces deux approches théoriques des processus complexes dans la production des
préjugés se complétent. L’agressivité autoritaire a I'encontre des minorités
indésirables sert de soupape a ce sentiment de frustration longtemps refoulé. La
personnalité autoritaire qui s’identifie au pouvoir s’attribue le droit de représentation du
‘bien’ et du ‘correct’, les minorités devenant des groupes représentant le ‘mal’ et le
‘faux’. Dans ce cas la société est divisée selon la hiérarchie naturelle composée des
bons et des méchants et la domination des bons puissants sur les méchants faibles

devient alors normale. 432

Quant a la distinction ‘nous-eux’ sur les Arméniens en Turquie, celle-ci peut étre
analysée a deux niveaux. Le premier de ces niveaux est plutdt celui des structures,
des institutions et des discours politiques. Le deuxiéeme niveau est celui des

mécanismes de production de préjugés a I'égard des Arméniens dans la vie sociale.

430 |dem.
431 DOLLARD John, Frustration and aggression, Yale University Press, New Haven, 1939, p. 263.
432 ADORNO Theodor, FRENKEL-BRUNSWIK E., LEVINSON D.J., SANFORD R.N., The Authoritarian
Personality, op.cit.
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Ces deux niveaux s’alimentent mutuellement. Cependant, on peut dire que le premier

est déterminant sur le second.*33

Par exemple, I'enseignement alimente généralement une mentalité autoritaire en
Turquie et les Arméniens identifiés comme bouc émissaire sont la cible de sentiments
d’hostilité.

Dans les manuels scolaires on enseigne non seulement la ‘Question arménienne’ sous
'aspect d’'une grande menace contre la sécurité nationale mais aussi on présente les
Arméniens comme ceux qui ont été provoqués et manipulés par les puissances
étrangéres, ceux qui veulent diviser la patrie, ceux qui ont attaqué et massacré les
Turcs musulmans et voire ceux qui ont inventé le mensonge du génocide pour
satisfaire leurs aspirations.*3* Par exemple, a la page 185 des manuels d’Histoire pour
les classes de 10iéme en 2014-2015, on parle de l'influence hostile des Alliés sur les
Arméniens. Dans la partie concernant la Premiere Guerre mondiale, les expressions
‘gangs arméniens’, ‘les Arméniens ont tué les Turcs’, ‘les Arméniens ont aidé les
Russes’ sont utilisées. A aucun endroit, des relations de bon voisinage ou un possible

vivre ensemble n’apparaissent.*3®

Par conséquent, quand on regarde du point de vue de la Turquie, on constate que
'approche vis-a-vis des Arméniens était maintenue dans certains cadres. Pour
certains, 'Arménien était un type d’homme dont I'absence était évoquée par une
nostalgie superficielle comme « Il préparait de si délicieuses farces, de si délicieux
‘topik’ (le repas ethnique). C’étaient des artisans. » Mais dont 'absence n’était jamais

justifiée ; pour d’autres il était un « traitre potentiel et ennemi interne ».43

Le milieu social dans lequel les Arméniens vivent a des idées confuses a leur égard.
L’état général d’'inquiétude et le sentiment d’exclusion ressentis par les Arméniens

correspondent a I'état général subjectif.

43 OZDOGAN Giinay Goksu, USTEL Fiisun, KARAKASLI Karin, KENTEL Ferhat, Tiirkive'de Ermeniler
Cemaat Birey Yurttas (Arméniens en Turquie, Communauté, Individu, Citoyen), op.cit. p.429.
43¢ AKCAM Taner, « Yeni Tiirkiye’nin ders kitaplar1 (I) » (Les manuels scolaires de la Nouvelle Turquie), Taraf,
15 Eyliil 2014.
4% TURAN V., GENCI., CELIKM., GENCC., TUREDIS., Ortadgretim Tarih 10 (Manuel scolaire Histoire 10),
Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, Ankara, 2014.
436 KARAKASLI Karin, « Ozrii Devlet Dilesin, Insanlar Birbirini Dinlesin, » (L’Etat doit s’excuser, les gens
doivent écouter les uns des autres), http://www.birdahaasla.org/documents/papers/karin-turkce.pdf
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Il est certain que la grande société n’a pas de connaissances suffisantes pour ressentir
de 'empathie envers les problémes vécus par les arméniens. La sensibilisation utilisée
par les Arméniens est faible.**’Ne pas étre au courant que I'utilisation de ce ‘second
nom’ a été motivée par un souci de sécurité montre que les Turcs, tout comme des

Arméniens, manquent de connaissances historiques.

Ainsi, comme la direction de la communauté arménienne de Turquie par le Patriarche,
leader religieux n’étaient pas remise en cause, le fait que le Patriarche figure dans la
presse vétue de son costume religieux est percu de maniére ‘exotique’ et non pas

comme une question de laicité.

Les Juifs, les Arméniens et les Grecs ne sont généralement pas évalués séparément
et peuvent souvent étre confondus les uns avec les autres au sein du peuple turc, si
ce n'est aux yeux de I'Etat. ‘Etre visible’ dans une société ou les minorités de
différentes races et de religion juive, grégorienne ou orthodoxe sont tellement ignorées
gu’elles en arrivent a étre confondues les unes avec les autres, devient une situation

trés difficile.

La normalisation, commencée a partir de la deuxieme moitié des années 1990, est
entrée, avec Dink, dans un processus de visibilité, les Arméniens étant alors vus
comme citoyens de la République de Turquie. Cette normalisation a commencé par la
volonté des intellectuels arméniens repliés sur eux -comportement classique de
minorité- d’établir des liens avec les milieux démocrates de Turquie et de participer
aux débats télévisés ainsi qu’a des émissions de télé-réalit¢ comme BBG (Big
Brother). Markar Esayan a exprimé son contentement de la normalisation dans l'article

qu’il a rédigé dans Agos comme suit :

« Mais le capitalisme nous a également séduit, nous les pauvres minorités et un fils
d’Arménien appelé Edi s’était vu offrir cette chance. Tandis que nous ne portions pas
méme une croix au cou pour étre sdrs que rien ne nous arrive, ce sympathique gargon
montrait a tout moment sa croix, exposait, devant soixante millions de spectateurs,
une liberté a laquelle nous n’étions point habitués. C’est alors que j’ai commencé
suivre le programme BBG aprés avoir résisté un certain temps... Par ailleurs, Viken a

47 OZDOGAN Giinay Goksu, USTEL Fiisun, KARAKASLI Karin, KENTEL Ferhat, Tiirkiye'de Ermeniler
Cemaat Birey Yurttas (Arméniens en Turquie, Communauté, Individu, Citoyen), op.cit. p.440.
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joué en ne mettant pas I'accent sur son caractére et sans faire appel a d’autres sous-
identités contrairement a Edi-étre supporter de Fenerbahge par exemple-. Il n’a pas
caché son identité (arménienne) tout comme Edi... Pourquoi mentir, je ne pensais pas
du tout qu’il gagnerait. Mais notre peuple s’est approprié Viken qui a présenté une
attitude honnéte et vertueuse dés le premier jour. |l ne s’est pas laissé tenter par la
provocation chauviniste. Au lieu de cela, il a cru que Viken faisait partie de la jeunesse
de ce pays quel que soit sa sous-identité. Viken n’a pas fredonné I'hymne ottoman
(mehter) ou bien il n’a pas déclaré qu'’il était tellement attaché aux principes et réformes
kémalistes. Mais le peuple savait bien depuis des années que ces discours pouvaient

facilement étre vidés de sens. Je me suis épris de ce bon sens de la Turquie... »*3®

Les Arméniens constituant le groupe minoritaire le plus important en Turquie font
bouger les choses en tant qu’hommes d’Anatolie qui ne se considérent aucunement
comme hoétes, comme une société ou l'individu est le plus fort. Dans la communauté
arménienne, la majorité des gens ne sont pas de gauche mais sont connus pour avoir
une attitude d’opposition. Les Arméniens utilisant souvent I'expression « Il n'y a pas
de sergent chez les Arméniens, chacun est général »*3° se font remarquer comme un
peuple plus enclin a s’opposer. En conséquence de quoi, la communauté arménienne
ou lindividualisme est fort, devient la premiére communauté non-musulmane
établissant, en cette nouvelle ére de technologie dominée par les médias, un contact

avec le peuple turc.

Comme l'indique en détail Moscovici, un individu minoritaire, « méme s’il n’attire pas
nécessairement la sympathie, peut néanmoins susciter 'admiration par son courage,
sa sincerité, son originalité etc., et ceci lui permettra de développer toute une gamme

d’initiatives quand il essaiera d’agir sur la majorité. »*40

Tout comme Moscovici I'a défini, Hrant Dink a suscité I'admiration par son courage, sa

sincérité et son originalite.

Dink prononce ainsi une déclaration chargée d’émotion et importante par ses

répercussions : « Je ne me soucie pas de savoir si vous allez parler ou non de

438 ESAYAN Markar, « BBG’nin Igindeki Tiirkiye » (La Turquie dans le Big Brother Turquie), Agos, 19.6.2003.

439 Tiré de I’entretien avec Episcope Sahak Masalyan accordé le 30 juin 2014.

440 MOSCOVICI Serge, Psychologie des minorités actives, Les Presses universitaires de France, Paris, 1979, p.86.
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génocide, parce que je sais ce qui est arrivé a mon peuple. » L’objectif de cette
déclaration est atteint lorsqu’il raconte I'histoire d’'une vieille femme arménienne qui
n’était rentrée chez elle, en Anatolie, que pour mourir peu aprés. Suite a cette mort,
un paysan local avait suggéré que puisqu’elle et lui étaient issus de la méme terre, il
pouvait I'enterrer prés de ses ancétres musulmans a lui. « lls disent que nous
revendiquons un droit sur la terre d’Anatolie » conclut Dink, « Oui c’est vrai, nous le
revendiquons, mais non pour nous en emparer mais pour y étre profondément

inhumés. »

Hrant Dink était ‘le marginal’ (déviant) dans une minorité nomique selon le terme de
Moscovici. Le fait que le marginal puisse étre attirant et pergu de fagon positive, montre
que les minorités et les marginaux ont autant de chances d’exercer une influence que
la majorité.**! 1| était une nouvelle voix tant pour les minorités qui vivaient depuis des
années soumises a des regles édifiées que pour la société turque. Il dérangeait, il
provoquait I'antipathie mais en méme temps il créait pour la premiere fois de 'empathie
pour les arméniens quand il demandait que les vers suivants de 'hymne national soient
enlevés car ils n’incluaient pas les chrétiens : « Ces appels a la priere dont la
profession de foi est le fondement de la religion, doivent résonner a jamais sur ma

patrie. » |l secouait les stéréotypes partout il peut faire.

Hrant Dink qui s’est vu attribuer le prix Pen Award en 2006, prix décerné chaque année
par Oxfarn Novib, un des organismes caritatifs internationaux des Pays-Bas. Apres la
cérémonie de remise des prix, Hrant Dink a critiqué*#?deux partis politiques pour avoir
enlevé le nom de certains candidats hollandais d’origine turque de leurs listes avant
les élections pour le motif qu’ils n’acceptaient pas le génocide arménien ; Dink a
précisé que cet action était contraire a la liberté d’expression. Souligné qu’il considérait
la liberté d’expression et d’opinion comme le droit le plus sacré dans n'importe quel
pays que ce soit, Hrant Dink a dit : « Laissez chacun penser et parler a son gré. »
Précisant qu’aucun individu ne pourrait étre changé sans avoir exprimé et discuté
ouvertement de ses opinions, il continue comme suit : « Si on souhaite un dialogue,

une normalisation entre les Turcs et les Arméniens, cela ne se réalisera qu’en parlant,

441 MOSCOVICI Serge, Psychologie des minorités actives, Les Presses universitaires de France, Paris, 1979, p.86
442 « Hrant Dink Hollanda'da 8diiliinii ald1 » (Hrant Dink, a regu le prix aux Pays-Bas), Hiirriyet, 19 Novembre
2006.
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certainement pas en se taisant et en en étant empéché. A ce titre, jaimerais dire que

cette attention portée aux candidats d’origine turque aux Pays-Bas m’a paru étrange. »

Dink qui n’a pas médit de la Turquie en Europe comme Il'opinion publique y est
habituée, a vu son prestige grandir dans le pays. Qu'il ait oublié de recevoir son prix

aprés son discours, lui a fait de plus gagner de la sympathie.

L’augmentation de d’influence de Hrant Dink a commencé par sa fréquentation des
intellectuels sociaux-démocrates turcs. Bien qu’il soit considéré comme le marginal
dans la communauté arménienne, son acceptation par la grande société I'a placé dans

une position de porte-parole devant les micros.

Seules les minorités nomiques, qui ont un point de vue défini, disposent des moyens
d’influencer le groupe3, la société turque ignorait que Hrant Dink fut considéré comme
marginal dans la communauté arménienne. Sa propension naturelle a renverser les
tabous au sein d’'un groupe minoritaire a commenceé, grace a sa participation a des

débats téléviseés, a étre acceptee.

Hrant Dink, en tant qu’individu hétérodoxe, selon linterprétation de Masolyan, est
connu en Turquie comme un individu orthodoxe dans sa communauté ; c’est important
car, selon Moscovici : « Le caractére orthodoxe ou hétérodoxe de ce point de vue,
c’est-a-dire de la norme qu’il représente, détermine le degré et particulierement la

nature de l'influence minoritaire. » 444

« Sa maniére douce de parler, combinée a une disposition naturelle a respecter tous
les points de vue, révéle a un public turc parfois surpris, n’ayant parfois jamais vu un
Arménien participer a un débat auparavant, qu’il est possible de se réclamer d'une
identité distincte de la leur, tout en leur ressemblant beaucoup. Participer a de tels
débats, exposer sa propre vérité a un public plus large, c’était pour le journaliste turc

arménien une véritable mission. »44°

Cette révélation affirme la persévérance de Dink. Celui qui est sr de son jugement

semble affronter le conflit**%et Dink était sir de son jugement. Dans les expériences

443 |dem. p.101.
444 1dem. p.101.
45 KECHRIOTIS Vangelis, Hrant Dink ou L’ ‘Intellectuel’ post-mortem, Labyrinthe, 2008.
446 MOSCOVICI Serge, Psychologie des minorités actives, op.cit. p.115.
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de Smith (1936) et de Steiner (1966), les individus qui ont des convictions extrémes
ou de solides réponses manifestent peu d’inquiétude de la divergence. Il est clair que
Dink ne se soucie pas d’éviter le conflit. Le conflit est une condition nécessaire de
l'influence. C’est un point de départ et le moyen de changer les autres, d’établir de

nouveaux rapports ou de consolider les anciens. 44’

Bien que membre lui-méme d’'un groupe minoritaire, il semblait conscient que le réel
probléme du peuple turc, que I'on appartienne a sa majorité ou a ses minorités, est
'absence d’égalité des droits et la non-reconnaissance de I'accés de tous a tous les
aspects de la citoyenneté.**® Si ce principe ne vaut pas pour tous, aucune question
particuliére ne peut étre tranchée. Il soutenait également, sans compromission,
'universalité des valeurs humaines et des principes moraux. Par exemple, quand a
'automne 2006, le parlement frangais proposa I'établissement d’'une loi rendant
illégale la négation du génocide arménien, Dink déclara que, puisqu’il s’opposait aux
poursuites légales a I'encontre des visions dissidentes en Turquie, si la loi frangaise
était votée, il irait a Paris pour réfuter ouvertement le génocide arménien, puis s’en

retournerait a Ankara, ou il déclarerait exactement I'opposé.

Il existe un équilibre délicat entre le désir constant de changement et le besoin de
développer de nouveaux moyens pour contenir ce changement. 44° Dink a été critiqué
par certains des Arméniens de la diaspora, pour les avoir invités a ne pas faire pression
pour la reconnaissance du génocide mais également a montrer de l'intérét pour les
changements ayant eu lieu en Turquie pendant les dernieres années, a les reconnaitre
et a prendre conscience de ce que leur lobbying intransigeant entrainerait pour les

Turcs arméniens.

Nous pouvons suggerer qu’une minorité peut modifier les opinions et les normes d’'une
majorité, indépendamment de son pouvoir ou de son statut relatif ; 'organisation de
ses actions, de méme que I'expression de ses opinions et de ses objectifs, obéissent
aux conditions exposées précédemment, de consistance, d’autonomie,

d’investissement ou d’équité.*>°

447 |dem. 116.
448 KECHRIOTISVangelis, Hrant Dink ou L~ ‘Intellectuel’ post-mortem, Labyrinthe, 2008.
449 Idem. 107.
450 Idem. 165.
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Dans ce contexte, Hrant Dink était un homme de paix, un militant de la réconciliation.
Il montrait une attitude séculiére et autonome envers le Patriarcat. Avec Agos, il a
raconté a ses lecteurs turcs les traumatismes des Arméniens de Turquie. Il disait que
les Arméniens devaient oser exprimer leurs opinions, arréter d'avoir peur, dire leurs
peines, leurs souffrances, leur identité mais aussi leurs joies et leur culture. Il répétait
que se replier sur soi ne les protégerait pas. Hrant Dink voulait ouvrir les frontieres

derriére lesquelles vivait la communauté arménienne en Turquie.*%?

« Le paria c’est celui qui voit ce que la masse aveugle ne voit pas. Hrant Dink était le
paria conscient du peuple turc. Depuis cette position, il a bati une vision politique lucide
de la société... grace a sa parole si franche, si viscérale, Hrant sut émouvoir beaucoup
de ses concitoyens turcs. Il racontait a la fois son origine arménienne et sa citoyenneté
turque toutes deux assumées et révélait sans détour dans les débats télévisés, ce que
le peuple, dans sa grande maijorité, refusait de reconnaitre c’est-a-dire une culture du

déni. »*°2

Le processus débuté aprés la mort de Dink a poussé a une série de changements
sociaux en Turquie. Apres la mort de Hrant Dink, les Turcs ont commencé a lever le
voile sur les trous noirs de leur histoire et a faire un travail de mémoire. On peut, en
effet, souligner la publication de livres sur l'histoire des Arméniens anatoliens,
l'augmentation de parutions d’articles et d’analyses sur ce theme. En conclusion, on
notera que Hrant Dink, par ses actions et méme sa mort, a eu un réle important pour
le développement du processus de reconnaissance mutuelle des peuples arménienne
et turque. Hrant Dink a permis a une grande partie de la communauté de connaitre la
question arménienne, il a aussi provoqué la prise de conscience d’actes illégaux de
I'Etat et des discriminations au quotidien dont souffrent aussi bien les musulmans que
les Arméniens. Mais la représentation civile dans la communauté arménienne et les
contradictions avec le systéme séculier restent toujours un sujet de désintérét pour le

peuple turc.

41 VARIER Zoé, « Agos, un journal arménien a Istanbul », www.franceinter.fr, 31 mai 2013.
452 |lana Navaro et Manoushak Fashahi, Nous sommes tous des Arméniens : Hrant Dink ou la mobilisation contre
le déni, 15.04.2015, http://www.franceculture.fr/emission-sur-les-docks-nous-sommes-tous-des-armeniens-hrant-
dink-ou-la-mobilisation-contre-le-deni-2#.\VS8s_x3LaoQ.twitter
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Chapitre Il : La presse a la disposition du représentant par

la solidarité : Salom

Dans notre thése, nous analysons précisément le journal Salom afin de mettre en
evidence les différences avec Agos et dans cette perspective, pour mieux comprendre
les critiques et la pression conservatrice exercée sur Agos. Afin d’aborder la position
séculiere et autonome qu’Agos affiche, il convient d’essayer de distinguer les relations
entre Salom et le leader religieux. L’analyse des dynamiques de la communauté juive
et de Salom en tant qu'outil de référence, servira parallélement de point de
comparaison. Ceci expliqgue pourquoi cette partie en comprend une courte analyse.
Comme pour la communauté arménienne et Agos, il a été difficile de trouver des
sources académiques et autres intéressantes en Turquie sur la communauté juive et
Salom. Pendant de longues années, la presse des juifs turcs fut florissante mais

aujourd’hui, seul I’'hebdomadaire Salom demeure.

Comme nous I'avons décrit précédemment, il faut noter que la ‘Frame Analysis’ nous
permet de comprendre la démarche de Dink. Mais il est inutile d’appliquer ce schéma
pour analyser les informations de Salom car la ‘Frame Analysis’ réintroduit la question
des idées, des croyances et des valeurs dans le cadre d’attirer I'attention publique pour
une mobilisation. Rappelons-le, la ‘Frame Analysis’ comprend cinqg étapes: «1-
identifier un probléeme, 2- le qualifier en termes politiques, 3- désigner des
responsables, 4- proposer une solution au probléme, 5- persuader que cette solution
peut étre obtenue par 'action collective.» Le seul probléme identifié par Salom, c’est
'antisémitisme. C’est le seul sujet pour lequel nous pouvons faire ce travail de
décodage du réel -dans les informations de Salom- en cinq étapes. Tout d’abord, pour
pouvoir mieux nous concentrer sur notre sujet, nous devons nous focaliser sur sa

représentation.
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2.1 La continuité culturelle et la conscience de l'identité

2.1.1 La stabilité et la permanence culturelle dans I'administration de la

communauté juive de Turquie

L’analyse de Salom nous permet de voir les fondements historigues de la
représentation de la communauté juive. Quand on aborde linstitutionnalisation des
minorités religieuses dans la perspective historique, on constate que le Réglement du
Grand Rabbinat, approuvé et accepté par 'ordonnance du sultan du 19 Mars 1865, a
une grande importance. Selon ledit acte, le Grand Rabbinat est composé de trois

conseils, le Conseil Général, le Conseil Spirituel et le Conseil Laic.

Selon le reglement, le Conseil Général était composé au total de quatre-vingt membres
dont vingt sont issus de la classe des rabbins et soixante du peuple. Pour ces derniers,
enregistrés dans les livres d’état civil*3 des différents quartiers, des élections a bulletin
secret étaient organisées en déterminant un nombre de candidats au moins deux fois
supérieur a celui des membres a élire. Quant au Conseil Laic, il était composé d’'un
président et de huit membres. Le Conseil Laic était élu par le Conseil Général pour
deux ans et les membres nommaient comme président un d’entre eux. Il prenait ses
fonctions apres I'approbation de la décision des élections par le gouvernement. Il s’agit

donc d’'un systeme électoral a deux degrés.

Les taches du Conseil Laic (Laik Konsey) consistaient a collecter les revenus du millet
et en assurer la répartition, protéger les biens des orphelins, les fondations et veiller
aux intéréts de la communauté.*>*A I'époque républicaine, Rifat N. Bali écrivait dans
son livre intitulé « Une Aventure de Turquisation » (Bir Turklesme Seruveni) qu’un
courrier officiel avait été envoyé, en Aolt 1992, au Grand Rabbin, par le Ministére de
la Justice en Aolt 1922, dans lequel il était demandé [l'abolition du consell

d’administration responsable de I'administration de la communauté depuis 1918 et

453 BAROKAS Yakup, « Tiirkiye’de dini azinliklar: Temsiliyet ve kurumlagma », Salom, 16 Ocak 2013
44 OLGUN Ulkiihan, Osmanli Son Dénemi, Yahudilik ve Hahambagsilik (Fin de I'époque ottomane, le Judaisme
et le Rabbinat), Giza, 2009, p. 60-64.
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I'élection d’'un nouveau conseil d’administration conforme au réglement de la

communauté; sur ce, le Grand Rabbinat avait supprimé ce conseil.*>®

Suite a la publication des informations sur ce sujet dans la presse internationale, un
haut dirigeant du Grand Rabbinat a déclaré qu’aucune annonce concernant une
éventuelle abolition n'avait été faite officiellement, que le moment ne se prétait pas a
ce genre de changement radical et que cette institution ne serait pas abolie mais ses
fonctions seraient limitées uniquement aux affaires spirituelles. Toutefois, les pouvoirs
du Grand Rabbin concernant les affaires de la communauté ont été transférés aux
préfets et 'organisation centrale du Grand Rabbinat a été disloquée dans la nouvelle
organisation aprés la proclamation de la République. La communauté juive a été

représentée par le Conseil Général composé de quatre-vingt membres.

Dans son ceuvre intitulée Les Juifs de Turquie a 'Epoque Républicaine-Les Citoyens
exemplaires de [I'Etat (Cumhuriyet Yillarinda Tiirkiye Yahudileri-Devietin Ornek
Yurttaslari), Rifat Bali précise qu’un Grand Rabbin n’avait pas pu étre élu depuis 1931,
le Réglement du Grand Rabbinat de I'époque ottomane n’ayant pas pu étre mis a jour
au vu des exigences du régime républicain et que la minorité juive était donc
gouvernée depuis plus de vingt ans par le Président du Conseil Laic, Hanri Soriano et

les membres de ce conselil.

Les élections pour le remplacement des membres du Conseil Laic n'ayant pas été
rendues publiques, la majorité écrasante de la minorité juive n’a pas participé a ces
élections. Un chroniqueur de Salom a critiqué vivement ces élections dans une série
d’articles publiés dans le journal ‘La Voix de Turquie’ (Turkiye'nin Sesi), -journal
appartenant a Sami Kohen, actuellement chroniqueur au quotidien Milliyet- et a appelé
Hari Soriano et les membres du conseil a démissionner ce qu'’il a fait. Aucun probléme
n’a été vécu concernant I'obtention de I'autorisation auprés de I'autorité politique pour
les nouvelles élections du Conseil Laic en 1950, le Parti Démocrate ayant accédé au

pouvoir.

45 BALI Rufat, Bir Tiirklesme Seriiveni (Une Aventure de turcisation), [The Jewish Chronicle, 18 Aott 1922],
lletisim, Istanbul, 2005, p. 54.
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Le Conseil Laic qui ne se réunissait plus depuis le 31 Mai 1936 a élu ses nouveaux

membres le 30 Avril 1950 et le Dr. Samuel Abrevaya a été élu président.

Abrevaya a déclaré que la question prioritaire de la communauté était la révision du
Reéglement du Grand Rabbinat conformément aux circonstances actuelles**®*mais

guatre-vingt ans plus tard, cette révision n’a toujours pas été réalisée.

La seule explication est que le pouvoir politique n’a pas permis I'application d’'une telle

réglementation, la jugeant contraire a la notion d’Etat-Nation.

Or, I'affirmation selon laquelle le gouvernement n’était pas favorable a un conseil laic
qui prendrait ses fonctions aprés des élections, n’est guére compatible avec la
conjoncture extérieure excepté pendant les années 1930-1950. Lorsqu’en 2009, une
telle proposition a été communiquée par la communauté arménienne au cabinet du
premier ministre, celui-ci en a eu une approche positive et a demandé I'élaboration

immédiate d’'une ébauche. Celle-ci n’a toujours pas été réalisé depuis.**’

En réalité, il s’avere que la réglementation a I'époque ottomane prévoyait un systéme

plus propice a la participation.4>®

Le Grand Rabbinat de Turquie qui conserve sa ligne traditionnelle depuis le 15éme
siecle, malgré les vides juridiques ne jouit pas, a I'heure actuelle, d’une liberté juridique
comme le Patriarcat arménien. Mais il s’agit de pratiques de facto pour dépasser les

blocages qui auraient lieu dans le processus administratif. 459

1/ Le terme ‘Grand Rabbinat’ n’est cité dans aucune loi ou aucun réglement de la

République de Turquie.

2/ Le Grand Rabbinat n’est pas reconnu de jure bien qu’il soit encore reconnu de facto.

Sa personnalité morale n’a pas été reconnue.

456 BALI Rufat, Cumhuriyet Yillarinda Tiirkiye Yahudileri, (Les Juifs de la République Turque), Iletisim, 2003,
p.6-7.
7 GUREH Giireh, « Ermeni Toplumu » (Le peuple arménien), Agos, 13 April 2012.
4% BAROKAS Yakup, « Tiirkiye’de dini azinlhiklar: Temsiliyet ve kurumlasma » (Minorités religieuses en
Turquie: Représentation et institutionnalisation), Salom, 16 Janvier2013.
49 BEBIROGLU Murat Bebiroglu, « Cemaat ve Sivil Yonetim » (Administration communale et civile),
www.hyetert.com, 13 Mai 2007.
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Le fait que sa capacité juridique ne soit pas reconnue en tant que personnalité morale
conduit au fait que le Grand Rabbinat est considéré comme une autorité individuelle.
Ce qui a pour conséquences que le Grand Rabbinat ne peut pas disposer de revenus
économiques, de biens immobiliers -le batiment du Grand Rabbinat n’est donc pas
censé étre sa propriété- et qu’il ne peut pas ouvrir un compte bancaire ce qui

I'empéche de faire appel a la justice.*6°
3/ La minorité juive ne dispose pas d’'une personnalité morale.

4/ En vertu du Rescrit Impérial de 1856 et conformément a la Constitution du Rabbinat
de 1863, le sultan a confirmé la présence du conseil spirituel (religieux) pour la gestion
des affaires religieuses de la communauté et la présence du conseil laic (civil) pour la
gestion des affaires civiles. Depuis, il y a des leaders religieux et des leaders séculiers.

Le Conseil Laic est devenu aujourd’hui le Comité des Conseillers. 46t

5/ Le Réglement du Grand Rabbinat étant devenu caduc avec la proclamation de la
République, les dirigeants ont établi un autre systéme perpétuant ce méme systéme
dans les années 1920 et constituant plus ou moins un fondement pour la structure

communautaire actuelle.

Actuellement, la Communauté juive turque a remplacé Le Conseil Civil (Meclis-i
Cismani) par le Conseil Laic (Laik Konsey), le Conseil Spirituel (Meclis-i Ruhani) par
le Conseil des Rabbins (Hahamlar Kurulu) et le Conseil Général (Meclis-i Umumi) par
le Conseil des Représentants (Temsilciler Meclisi). Il existe des comités administratifs
sous l'autorité du Grand Rabbin dont le Comité des Conseillers du Grand Rabbin et
un Comité de Contrdle qui contrdle tout le systéme. Ce comité désigne, tous les trois

ans, le Comité des Conseils des soixante membres au sein de la communauté.*62

6/ Le chef élu par le Comité des Conseillers est reconnu en qualité de Chef de la
Communauté. Le Chef de la Communauté a une fonction de chef qui perdure de facto

460 KILICDAGI Ohannes, OZDOGAN Giinay Goksu, Tiirkiye Ermenilerini Duymak: Sorunlar, Talepler ve Coziim
Onerileri (Entendre les Arméniens en Turquie: les problémes, demandes et suggestions pour la solution), Tesev
Yayinlari, op.cit. p.74.
461 KAYMAK OZGUR, « Musevi Cemaati'nin 150 Y1llik Yapilanmasi Konusuldu » (150 ans de la structuration
communauté juive sont discutés), http://bianet.org, 27 Octobre 2014.
452 |dem.
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depuis des siécles bien qu’il ne posséde pas un pouvoir juridique. Il a le pouvoir de
décider de toutes les affaires laiques et financiéres de concert avec le Grand Rabbin.
Ce comité gére les relations extérieures (la représentation de la communauté) ; il
contréle et administre les établissements d’aide sociale, exerce la protection du
patrimoine culturel ; il organise les services religieux et coordonne I'enseignement des

jeunes.

Ayant gardé une direction stable, la communauté juive a su conserver son ordre
interne sans se baser sur aucune loi, aucun statut ou aucun réglement (a part ceux
provenant de la loi hébraique interne). Le président du conseil d’administration de la

Synagogue Neve Salom est en méme temps le chef de la communauté.*63

7/ L’Etat turc conférait au Grand Rabbin le droit d’exercer sa tache a vie. Cette décision
a été annulée a la demande de I'administration de la communauté juive et il a été

décidé de renouveler les élections du Grand Rabbinat tous les sept ans.

Actuellement, le représentant officiel des juifs turcs est le Grand Rabbin. Il est assisté
d’'un conseil religieux (Bet Din) composé de cing Ravs pour les affaires religieuses et

de cinquante conseillers pour les divers sujets quotidiens.

Les synagogues ayant le statut de fondation, vingt synagogues sont en service a
Istanbul, trois uniquement pendant I'été. Les synagogues historiques Ahrida et Yanbol
sont toujours ouvertes au culte depuis le 15éme siécle. On continue a faire des
enterrements dans les cimetieres de Kuzguncuk, Haskdy et Ortakdy datant du 16eme
et 17éme siécle. Les cimetiéres d’Ulus, d’'Ulus Askenaz, de Sisli, de Baglarbasi, de

Kadikdy, et d’Acibadem sont également en service.

Chaque membre de la communauté peut travailler a son administration. Isak Behar
I'explique ainsi : « Une grande partie de la population est dans I'administration de la
communauté. Celui qui est en opposition se trouve chargé d’une responsabilité. Alors
les gens préferent se tenir silencieux. Si quelgu’un critique le rabbin, on I'appelle pour

travailler comme conseiller. »464

463 Tiré de I’entretien avec Murat Bebiroglu accordé le 23 Mai 2014.
464 Tiré de I’entretien avec Isak Behar accordé le 8 Aotit 2008.
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La communauté juive dirigée de maniere harmonieuse par les directions religieuse et
séculiére sur la base d’'une division de travail se fait remarquer par sa nature pacifique.
La communauté utilise la réconciliation pour résoudre les actes d’opposition. Ceux qui
veulent prendre des responsabilités et ceux qui arrivent avec de nouvelles idées sont
accueillis dans I'administration de la communauté et une voie s’ouvre ainsi a ceux qui

veulent travailler pour la communauté.*>

2.1.2 La conscience identitaire, la vie apolitique et I'abandon des droits de la

citoyenneté turque dans la communauté juive de Turquie

Les Juifs qui sont une des minorités religieuses/ethniques vivant en Turquie, n'ont pas
pu échapper au discours officiel dans la rédaction de I'histoire bien qu’ils ménent une
vie beaucoup plus stable que les Grecs et les Arméniens. Les ceuvres des historiens
et des chercheurs juifs se sont appliquées a acquitter I'histoire et tracer un tableau
optimiste. En revanche, les recherches des auteurs islamistes et nationalistes sur les

Juifs présentaient un discours antisémite.

L’auteur Rifat Bali fait exception a cette généralisation et se distingue par ses idées
indépendantes. Il analyse le sujet en trois parties et donne une description globale de
la vie sociale des Juifs de Turquie en 1923-1946 -époque du parti unique-, en 1946-
1980 -époque de la démocratie pluraliste- et en 1980-1997 -années Ozal et ére des

lobbies-.466

1923-1946 / L’époque du parti unique : Le régime républicain proclamé aprés la
Guerre d’Indépendance a été accueilli avec joie par tous les Juifs de Turquie. En effet,
ceux-ci n‘avaient pas fété l'occupation comme les Grecs et les Arméniens
lorsqu’lstanbul avait été officiellement occupée par les soldats anglais le 16 Mars 1920.
Les Juifs partageant le méme sort que les Turcs attendaient un avenir brillant en raison
des principes d’égalité et de citoyenneté promis par le régime républicain a tous ses

citoyens. lls se croyaient en sdreté en raison de I'absence en leur sein de mouvements

485 Tiré de I’entretien avec Lina Filiba, vice-président de la communauté juive accordé le ler Aofit 06.
466 BALI Rufat, « 1923 ten Giiniimiize Tiirkiye Yahudileri-Gayri Resmi bir Yaklagim » (Du 1923 jusqu’a présent
les juives de la Turquie, Approche informelle), Folklora Dogru, 1998, p.105.
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séparatistes (sauf exception) contrairement aux sociétés grecque et arménienne. Le
Traité de Lausanne conférant des droits et des priviléges aux minorités vivant dans les
frontiéres de la nouvelle République de Turquie avait également inclus dans ses
déclarations les droits des Juifs mais ceux-ci avaient officiellement renoncé a ces droits
; ils avaient ainsi lié leur destin au peuple turc.*¢’En plus, en tant que ressortissants
étrangers ayant pris la citoyenneté turque, les Juifs avaient ainsi montré qu’ils

partageaient avec le peuple turc, depuis des siécles le méme sort.

Mais la fondation de la République signifiait en méme temps I'effondrement du
systeme des millet. Le régime républicain ayant refusé I'octroi de privileges particuliers
aux minorités, la turquisation des minorités a été visée par la création d’'une nouvelle
Turquie, dans le cadre du slogan ‘unique langue, unique culture, unique pays’ du
nationalisme turc. L’opinion publique turque n’a pas pu accepter notamment le fait que
les Juifs parlent 'espagnol et le frangais alors que celles-ci ne sont pas leurs langues
maternelles.*%8Un changement de ce comportement, percu comme visiblement ingrat
et dédaigneux envers le turc, a été réclamé. Cette époque du parti unique marque
ainsi une suite de trente tristes années pour les Juifs turcs. La vague d’antisémitisme,
suite au meurtre d’une fille appelée Elza Niyego,*®° a atteint son paroxysme dans les
villes thraciennes au cours d’actes d’intimidation et de pillage connus sous I'appellation

d“Incidents de Thrace’.

La vague fasciste s’est répandue en méme temps que celle de I'antisémitisme comme
cela a été le cas dans tous les pays européens et a rassemblé également des partisans
en Turquie. Ainsi qu’il en avait été avant le Traité de Lausanne, I'antisémitisme est
exposé, dans les années 1930, continuellement dans les journaux comme Tasviri
Efkar, Cumhuriyet, Son Saat et les magazines comme Milli inkilap, tout d’abord, un
boycott commercial a été proclamé contre les Juifs de Canakkale en 1934,
conséquence de ces articles racistes et antisémites. Des actes de violence furent

commis par le peuple.*’® Les magasins et les maisons des Juifs dans des villes comme

467 LEWIS Bernard, Juifs En Terrre D’Islam, Flamarion, 1986, p. 205.
468 |dem. p. 107.
469 LEVI Avner, « Elza Niyego olay1 ve Tiirk Yahudi iliskilerine yeni bakis » (Elza Niyego et un nouveau regard
sur les relations entre Turcs et juifs), Toplumsal Tarih, 1996, No: 25, p.23-27.
40 HUR Ayse, « Miinferit(!) antisemitizm vak’alar1 » (Les incidents d'antisémitisme), Taraf, 2 Aoft, 2009.
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Tekirdag, Edirne, Kirklareli et Canakkale ont été saccagés.*’! Environ entre treize et
quinze mille Juifs quittérent la Thrace,*’? la plupart d’entre eux s’enfuyant a Istanbul

tandis que l'autre partie fuyait a I'étranger.

1946-1980 / L’époque de la démocratie pluraliste : Les non-musulmans qui ont subi
toutes sortes de pressions sous le régime du parti unique votent alors, aux élections
générales de 1950, pour le Parti Démocrate qu’ils considérent comme un libérateur.
Dans cette époque, ce sont les années 1948 et 1949 les plus marquantes. La guerre
israélo-palestienne, suite a la décision de partage de la Palestine en 1947, a éveillé
I'idéal sioniste dans le cceur des Juifs de Turquie. Pour la premiére fois, ils défendent
ouvertement le sionisme de concert avec la jeune presse juive (des magazines et
journaux) comme Salom, Atikva, Sabat, Or Yeuda dont le début de parution date des
derniers mois de1947.473 lIs n’hésitent pas a entrer dans de longues polémiques avec
les chroniqueurs turcs qui ménent une politique pro-arabe, en défendant le judaisme.
lls disent que leurs sentiments vis-a-vis d’Israél ne devraient pas conduire a mettre en

doute leur dévouement a la Turquie.

Cette création de I'Etat d’Israél, a engendré des débats entre les juifs, entre ceux qui
voulaient rester en Turquie et ceux qui désiraient émigrer. Une partie importante des
juifs voulant rester en Turquie était constituée de bourgeois, grands commergants ou
artisans ; la plupart de ceux qui ont émigré faisait partie des classes moyenne et
prolétaire (petits commercants et artisans) composées de sionistes idéalistes. Parmi
ceux qui ont quitté la Turquie, certains avaient gagné leurs billets de bateau par un
tirage au sort organisé par le journal Salom.*”* Avec la fin de I'émigration en 1949, les
débats sur le sionisme et sur la fidélité des Juifs envers la Turquie ont également pris
fin. Mais, lors des incidents du 6-7 Septembre 1955 ou les églises, les magasins et les
maisons des Grecs furent pillés suite aux provocations des journaux en raison de la
guestion chypriote, les magasins des Juifs furent également saccagés. Le sentiment

de sécurité des Juifs de Turquie s’est alors évanoui et le nombre des départs vers

471 OZKIRIMLI Umut, SOFOS Spyros A., Tormented by history, Columbia University Press, 2008, p.168.
472 AVIYENTE Selim, « 1934 Trakya olaylari: Bir aile drami1! » (1934 Les événements de Thrace: un drame
familial), Salom, 30 Avril 2008.
473 BALI Rufat, « 1923 ten Giiniimiize Tiirkiye Yahudileri-Gayri Resmi bir Yaklasim » (Yaklasim (Du 1923
jusqu’a présent les Juives de la Turquie, Approche informelle) Folklora Dogru, 1998, p.1009.
474 Idem.
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Israél a de nouveau augmenté. Des milliers de juifs ont ainsi émigré vers d’autres pays,

quittant les terres ou ils avaient vécu prospéres tout au long des siecles.

Dans les années 1970 ou la polarisation gauche-droite a atteint son paroxysme, les
Juifs redeviennent le bouc émissaire. Les deux parties s’accusent mutuellement de

sionisme

1980-1997 / Les années Ozal et I’ére des lobbies : Les années 1980 sont modelées
par la visibilité progressive des hommes d’affaires et des industriels, appartenant a la
communauté juive de Turquie, dans l'opinion publique et la presse turques. Ces
hommes d’affaires, de concert avec le premier ministre Turgut Ozal, cherchent &
s’opposer a divers projets de loi des lobbies grecs et arméniens au Congrés Américain
et a la Chambre des Représentants aux Etats-Unis, lois contre la Turquie et ils y

parviennent.

Suite a ces activités de lobbying, la Fondation du 500eéme Anniversaire (500. Y1l Vakfi)
voit le jour en 1989. Elle visait a commémorer en 1992 le 500éme Anniversaire de
'immigration des Juifs sur le territoire ottoman aprés avoir été chassés d’Espagne en
1492.

En fait son objectif principal était de montrer a I'opinion publique américaine le vécu
des juifs turcs en temps de paix et de tolérance d’abord sous 'Empire ottoman, puis

sous la République.

Bien que les années 80 et 90 présentent un aspect brillant avec la Fondation du
500eme Anniversaire des juifs de Turquie et des élites popularisés de la communauté
juive, l'inquiétude caractérisant les années 1970 est toujours présente. La raison de
cette inquiétude était cette fois le mouvement islamiste qui continuait a monter en
puissance dans le peuple turc. Le massacre de Neve Salom en 1986 pendant lequel
vingt-deux citoyens juifs sont assassinés par des terroristes palestiniens, la tentative
d’attentat perpétrée contre Jak Kamhi en 1993, I'assassinat de 'lhomme d’affaire
Uzeyir Garih en 2001 et les assauts organisés par Al-Qaida contre la Synagogue Bet
Israél a Sigli et la Synagogue Neve Salom a Beyoglu montrent que la vie en Turquie
pour les juifs n’est pas facile.
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Actuellement, le nombre des Juifs turcs vivant en Turquie est d’environ vingt mille dont
environ 18 mille & Istanbul, environ 1 500 a izmir et le reste réparti entre Ankara, Bursa,
Canakkale, Kirklareli, Adana et Antakya. 96 % des juifs turcs sont des Séfarades.*”®
lls ont adapté leur religion et leurs traditions apportés d’Espagne avec eux il y a 500
ans aux circonstances modernes de la Turquie. lls menent une vie confortable et libre
avec leurs écoles, leurs hopitaux, leurs hospices pour personnes agées, leurs
établissements culturels et leurs journaux. Il y a parmi eux aussi bien des commergants
et des hommes d’affaires que des techniciens, des publicistes, des ingénieurs et des
architectes. Par ailleurs, il existe un milieu d’intellectuels composé de scientifiques et
d’artistes en évolution permanente.#’8Le nombre des Ashkénazes est d’environ cing
cents et environ quatre-vingt Juifs kairotes constituent une communauté autonome ne

reconnaissant pas l'autorité religieuse du Grand Rabbin.

Aprés 1980, les Juifs de Turquie, hommes d’affaires, intellectuels et sociaux-
démocrates avec leurs épouses s’occupant d’organisations caritatives, commencent a
se montrer dans la presse populaire. lls deviennent célébres et font désormais partie
des élites. Aprés 1990, la turquisation et parler turc ne sont plus des problémes. Les
noms avaient déja été turquisés, presque chaque juif avait un nom turquisé a partir de
son nom juif ; les jeunes et les individus d’age moyen ont commencé a parler le turc
de maniere fluide et sans accent sauf exception, 'espagnol leur demeurant une langue
étrangére. A cause de cette raison, le sermon de chaque samedi dans les synagogues
a commencé a étre dit en turc. L’anglais s’est vite substitué au francgais, environ un

quart de la jeunesse juive épousant des Turcs (Musulmans). 477

Une partie trés limitée de la communauté fréquente les synagogues de maniére
réguliére y compris le samedi, jour sacré. Les jours ou les synagogues sont les plus
peuplées sont les jours de Pessah (Paques) et de Yom Kippour (grand pardon) qui
sont les deux grandes fétes religieuses juives. Il y a aussi affluence les jours de la
commeémoration des morts et le samedi précédant le jour du concours d’entrée a

l'université.478

475 www.turkyahudileri.com/index.php/tr/tarih/turk-yahudileri-tarihi
476 SCHILD Robert, Salom, 16 Aot 2000.
477 POPE Hugh, POPE Nicole, Turkey Unveiled — Ataturk and After, John Murray Publishers Ltd, 1997, p.242.
478 BALI Rafat, op. cit.
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Silvyo Ovadya, ancien chef de la communauté juive de la Turquie qui a été a la téte
de la rédaction de 'hebdomadaire Salom pendant 14 ans, percoit la communauté juive
comme une communauté traditionnelle mais non religieuse. Il assure que les Juifs
religieux qui vont chaque jour a la synagogue ne constituent que 3 % de la population

juive de Turquie. 47°

La politique de turquisation et de laicisation entamée par le régime républicain ayant
atteint son objectif, les Juifs de Turquie se sont considérablement éloignés de la
religion. Comme ils n’aspirent plus a un poste ou a la promotion dans I'espace politique
et public, la discrimination ne constitue plus un sujet de plainte a inscrire sur 'agenda
de la vie quotidienne et sociale mais elle continue toujours a faire I'objet d’articles

scientifiques des organisations non gouvernementales sur les droits de 'homme.

Bien que ce sentiment d“étranger’, que le peuple turc fait encore sentir tantét
délibérément, tantdt involontairement aux Juifs de Turquie, se soit normalisé, il reste

blessant et résurgent.

Silvyo Ovadya se prononce comme suit ;. « La grande société ne fait toujours pas
sienne la minorité religieuse. Moi j'aurais peut-étre fait plus que ce que vous avez fait
depuis votre naissance ; mais il arrive un moment ou je suis considéré différent en
étant juif. » Ovadya, lors d’'une participation a une émission télévisée avec un autre
invit¢ non-musulman, rapporte les paroles de lI'animateur, écrivain et intellectuel
célébre : « Ce soir je fais cette émission avec des étrangers ». Il ajoute : « Moi, je me
suis alors tourné vers lui et lui ai dit : « Je suppose que vous ne nous visez pas ».
L’animateur a sauvé les apparences en faisant de I'esprit. Mais le fait qu'un homme

comme lui pense de cette maniére m’a accablé. »

Bensiyon Pinto, président d’honneur de la communauté juive, qui a eu des difficultés
similaires s’exprime comme suit : « Par exemple ils disent, vous étes tres bons, vous
n'étes pas comme les autres Juifs. Les mots ‘nous-vous’ nous dérangent
extrémement. Ceux qui les utilisent sont pour la plupart issus de groupes intellectuels.
Si un proverbe dit ‘on ne peut pas juger qui est riche et qui est croyant, selon les

apparences’, nous aurons beaucoup de difficultés a dire lequel d’entre nous est le plus

479 Tiré de I’entretien avec Silvyo Ovadya et Sengiin Kilig, « Sen Jaki Tamr misi? » (Est-ce que vous connaissez
Jak ?), Gazete Pazar, 27 Juillet 1997, p. 42.
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turc. » Aujourd’hui les personnes qui n‘ont jamais rencontré un Juif sont désormais
majoritaires dans la République de Turquie. Quand on rencontre un Juif on se dit :
« Aucune différence ». Pinto qui précise qu'ils (les intellectuels) sont désolés de cette

situation dit : « Nous nous sentons offensés. »480

La question identitaire est en fait étroitement liée au phénoméne du sionisme
notamment a partir de la fondation de I'Etat d’lsraél. Bien qu’on dise que le sionisme
est un nationalisme juif qui a accompli sa mission avec la fondation de I'Etat d’lsraél,
il occupe une place importante dans l'identité juive. Avram Leyon, fondateur de Salom,
a pu quitter I'expression passive, en réponse a la question ‘Comment la presse (turco)
juive évaluait-elle la situation des Juifs avant et apreés la Seconde Guerre mondiale
?'481De nos jours, le fait qu’un quelconque Juif s’exprime sur le sionisme dans un débat
public n’est pas possible. Ovadya explique que la communauté juive turque est divisée
en deux, les opposants au sionisme et ses partisans. |l précise qu’il ne croit pas que
Salom soit impliqué dans ces événements et il parle d’Avram Leyon comme suit : « Il
est républicain. Il n’est jamais allé en Israél. |l a vécu ici. Il a obtenu la carte d’honneur
de la presse. Je ne crois pas qu’il soit trés impliqué dans ce sujet. Au moins pour le

journal. »

Or, a ses débuts Salom soutient tout naturellement la fondation d’un Etat Juif en Israél
de concert avec la jeune presse juive de I'époque et par conséquent expose un
comportement sioniste. |l publie les poémes sionistes des Juifs turcs comme un
soutien a I'Etat d’Israél et aux leaders en train de le fonder.*® || a utilisé sa liberté

d’expression d’une telle fagon que c’était impossible a croire pour Ovadya.

Le refus du sionisme signifie d’'une certaine maniére le refus de I'existence de I'Etat
d’Israél. Comme le refus de I'existence de I'Etat d’Israél est en contradiction avec le
judaisme, le probleme est qu’ainsi le sionisme ne peut pas étre débattu dans un
environnement sain. Dans une opinion publique et un milieu de presse ou la sensibilite,

le populisme et la tension sont intenses, le sionisme est pergu comme ‘une idéologie

480Tiré de ’entretien avec écrivain Murat Bebiroglu et Nuriye Akman, Zaman, www.nuriyeakman.com/node/2367,
2002.
8L 1dem.
482 BALI Rifat, « Popiiler milliyet¢i edebiyatta Yahudi imgesi » (L'image juive dans la littérature nationaliste
populaire), Birikim, Janvier 1996, No : 81, p.78-83.
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raciste, chauvine et impérialiste’®. Parler du sionisme demeure un sujet tabou et

menacant.

Les Juifs de Turquie se sentent obligés de prendre une distance par rapport au
sionisme. Les dirigeants de la communauté excluent les voix contraires pour « le bien
de 'ensemble de la communauté juive turque ». Une structure conservatrice a voix et
idée uniques, héritée de I'’époque du parti unique, demeure.*®*Bien qu’une situation
validée a I'’époque du parti unique, paraisse a la nouvelle génération de la fin des
années 1990 comme oppressive, ceux qui dérogent a ce comportement sont éloignés

de la communauté.

Le probléeme se présente alors comme le fait de ne pas défendre les droits de
citoyenneté turque. Chassés d’Espagne, réfugiés en Anatolie, regardés comme
immigrants, les Juifs de Turquie adoptent cette image. Selon Rifat Bali, les juifs de
Turquie et les leaders qui les représentent, ne luttent pas pour leur citoyenneté turque
en plus de leur condition juive. Ces droits n’ayant pas pu étre obtenus, la communauté
et la nouvelle génération n'‘ont pas la possibilité de discuter librement de leurs

problémes.

Les Juifs de Turquie préferent qu’on suive certaines normes pour la recherche de leur
histoire.*®> Un discours en dehors de ce cadre peut contenir des éléments qui
dérangeraient la communauté comme la narration orale quand elle donne des
renseignements sur les relations des Juifs turcs avec la communauté et les politiciens
turcs, le racisme, l'antisémitisme, les mouvements anti-minoritaires, le sionisme,
l'intégration sociale et culturelle, les probléemes des fondations communautaires, le
processus de turquisation, le sabbataisme et sur les mouvements de conversion a
I'lslamisme.*®Un chercheur américain, Marc Baer, n’est qu'un des académiciens
critiquant la communauté juive sur sa fermeture aux recherches.*®” Nous avons

rencontré plusieurs fois, différentes personnes qui nous ont répété les mémes

483 m.harunyahya.org

484 BALI Rufat, « Popiiler milliyetci edebiyatta Yahudi imgesi » (L'image juive dans la littérature nationaliste

populaire), op.cit.

485 BALI Rifat, « Osmanli Tiirk Yahudiligi tarihi ile ilgili yaymmlar ve icerdikleri tarih séylemi-1l » (Publications

sur I'histoire du judaisme et les ottomans -I1), Toplumsal Tarih, 1996, No: 33, p.57-62.

48 KAYA Sule, «Bir aragtirmacimin goziiyle Tiirk Yahudi cemaati » (La communauté juive turque par un

documentaliste), Salom, 16 Avril 1997.

487 EYGI Mehmet Sevki, « Sabataistler- Museviler » (Les Sabbataistes et les Juifs), Milli Gazete, 11 Juin 1997.
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explications. Par conséquent le journal Salom, organe de presse et voix officielle de la
communauté, poursuit sa politique recommandée par la direction de la communauté.
La réponse indirecte aux objections de membres de la communauté se plaignant de
cette sélectivité ou censure est que cette sélectivité correspond aux principes de la

politique de publication du journal.*®®

Suite aux répercussions de la démission de Cefi Kamhi du Parti de la Juste Voie (DYP)
en 1997 apres une crise politique, comme une attitude de la communauté juive, celle-
ci souligne, dans un article de Salom et dans une déclaration de presse, son caractére

essentiellement apolitique.4&°

Porté a la présidence aprés Silvyo Ovadya qui a exercé ses fonctions pendant six ans,
Sami Herman a suggéré, dans une interview réalisée par Salom, qu’il excluait la
politique de la ‘présidence de la communauté’ civile en disant : « Nous sommes une

communauté, nous ne pouvons avoir aucune approche politique ».

Silvyo Ovadya, lors d'une interview avec Agos, soutenait que les communautés
minoritaires pouvaient avoir des opinions politiques et qu’il ne trouvait pas correct que
les religieux s'impliquent dans ces affaires. Ovadya pensait que les élections pour une
fondation centrale avec une participation aux urnes de toute la communauté juive,
pourraient également choisir le représentant civil. Ainsi la direction et le président de

la fondation seraient des représentants civils.*%

Il ne s’agit pas de problemes de représentation civile pour la communauté juive de
Turquie soumise au méme systéme juridique que la communauté arménienne ; il est
trés clair qu’il s’agit de la timidité d’étre un juif sur une terre d’lslam. Il s’agit aussi de
la conséquence des restr