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Cette étude explore la diversité des formes d'@hamez les Indiens yucuna d'’Amazonie
colombienne, en prenant en compte le langage espésificités des institutions qui les
déterminent. En redéfinissant la notion de « pasgi®ur |'utiliser comme concept d'analyse
des faits sociaux, l'auteur construit les premiersdements d'un modele théorique pour
n'importe quelle forme d'échange, quel que samad¢eriel sémiotique employé par les sujets
parlants, que ceux-ci s'expriment par la languessleonduites, leurs taches, ou encore les
objets qu'ils se donnent (repas, boissons, cigaretadeaux, etc.). Les échanges sont alors
définis comme deactes de paroldJ.L. Austin ; J.R. Searle) en interaction détessi par
leurs contextes particuliés. Le travail de l'etlogole reste donc d'examiner séparément
différents contextes pour dégager leurs reglesaksiparticulieres. Ce sont elles qui
permettent d'interpréter ce qui est implicite dssactes, et d'expliquer leur ordre temporel
dans les interactions. Une fois que les reglegtenformulées, il devient possible d'identifier
les spécificités des institutions indigenes traditielles (parenté, maloca, chamanisme) en les
distinguant des institutions occidentales (économjgolitique, juridique, etc.).

Afin d'analyser les regles des échanges, plusiméthodes ethnographiques ont été utilisées
pour élaborer un corpus approprié. D'une part,siteations réelles sont décrites aussi bien
dans des contextes traditionnels (vie domestigeéeytravail collectif, bal cérémoniel) que
dans des contextes modernes (paiement des ouvmgigenes, vente de marchandises).
D'autre part, des histoires (mythes, légendesesuBlancs, récits d'événements récents) et des
conversations (quotidiennes et cérémonielles) s@miscrites en langue yucuna. Tout ce
matériel est découpé en séquences pour pouvae lfabjet de références précises, lors des
commentaires.

Speech of exchange and social rules among the guodrans of the colombian Amazon

This study explores the diversity of forms of exofpa among the yucuna Indians of the
Colombian amazon, by considering both the langaagkthe specific traits of the institutions
that determine them. By redefining the notion gie'sch” in order to employ it as a concept
for analyzing social facts, the author lays out finst foundations of a theoretical model
serving to study any form of exchange, indiffergrdf the semiotic material used by the
speaking subjects, be it that these express theessbly toungue, by their conduct, by their
tasks or even by the objects that they give eakbrdmeals, drinks, cigarettes, gifts, etc. ).
Exchanges are thus definedsgeech actél.L. Austin ; J.R. Searle), in interaction detereal

by their particular contexts. The ethnologist’s ki to separately examine different contexts
in order to sort out their particular social rul&hey allow both the interpretation of what is
implicit in these acts and the explanation of #a@poral order within the interactions. Once
the rules have been formulated, it becomes possibt®mpare them to others, in order to
identify the specificities of traditional indigen®unstitutions (kinship, maloca, shamanism)
distinguishing them from western institutions (emorical, political, juridical, etc.).

In order to analyze the rules of exchange, sewdtalographic methods have been used to
elaborate an appropriate corpus. On one hand,sieations are described in traditional
contexts (domestic life, visits, collective workseremonial balls) as well as in modern
contexts (payment of indigenous workers, merchandeles). On the other hand, stories
(myths, legends about White, reports of recent &yeand conversations (everyday and
ceremonial) are transcribed in yucuna language ttAd material is divided into sequences
allowing for precise referencing throughout the coents.

DISCIPLINE : ANTROPOLOGIE

MOTS-CLES : Actes de parole, institution, don, @xté, langue yucuna, conversation.
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INTRODUCTION

Cette étude présente un matériel ethnographiqueeqdi compte de la diversité des
formes d'échange chez les Indiens yuluda I'Amazonie colombienne. Elle propose
d'explorer les multiples facettes des échanges®tidns auxquels participent les Indiens (de
langue) yucuna, dans différents types de contexissi bien traditionnels que modernes. Nous
examinerons non seulement ces concepts, mais emesreontextes dans lesquels ils
s'integrent, qu'ils se prétent facilement aux a®sythéoriques ou que leur singularité les
rendent difficilement analysables.

C'est précisément dans sBssaisur les échanges considérés en termeate que

Mauss introduit la notion de fait social tdtahinsi se pose la question (empirique) de savoir

! Tous les termes employés par ces Indiens, & cooengar le nom qu'ils se donnent auprés des Blaoos,
transcrits avec une orthographe proche de cellesigagnol. Pour que nos textes en langue, puigsentelus
par les Yucuna eux-mémes, nous avons utilisé latioot des linguistes de I'lLV, en y insérant lesniires

conventions des instituteurs indigénes. Cf. Tom@Aihexes : Note sur l'orthographe.

2 Rappelons que depuis I' « Introduction & l'oeuwleeM. Mauss », faite par Lévi-Strauss, le don nat péus

seulement étre considéré indépendamment de I'éehamdauss y apparait, avec raison dominé par ertigucie

d'ordre logique, a savoir que I'échange est le aamdénominateur d'un grand nombre d'activités xian

apparence hétérogénes entre elles. Mais, cet éshénge parvient pas a le voir dans les faitsbt&vation

empirique ne lui fournit pas I'échange, mais seal@m— comme il le dit lui-méme — "trois obligationdonner,

recevoir, rendre." Toute la théorie réclame allasistence d'une structure, dont l'expériencefreajue les
fragments, les membres épars, ou plutdt les élémer@f. Lévi-Strauss, 1950 : XXXVII, XXXVIII.

3 Cette notion est fondamentale dans notre rechefiat@nvient donc de rappeler la définition de Mg

« Ce sont des « touts », des systémes sociauxsedtiat nous avons essayé de décrire le fonctioenemous

avons vu des sociétés a I'état dynamique ou plogseple. Nous ne les avons pas étudiées commesidthient
figées, dans un état statique ou plutt cadavériefuencore moins les avons-nous décomposéessétidies en
régles de droit, en mythes, en valeurs et en @¥ixst en considérant le tout ensemble que noussgwavoir

I'essentiel, le mouvement du tout, I'aspect vivélimstant fugitif ou la société prend, ou les hoesnprennent
conscience sentimentale d'eux-mémes et de leatisituvis-a-vis d'autrui. Il y a dans cette obstoraconcréte
de la vie sociale, le moyen de trouver des faitsveaux que nous commencgons seulement a entreveir.sR
notre avis n'est plus urgent ni fructueux que céttele des faits sociaux. » Cf. Mauss, 1950 : Z7/&a-Zette

définition est également rapportée par Karsen®{19413).
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ce que sont les faits sociaux qu'il s'agit de me#n relation pour percevoir leur
fonctionnement systémique global.

Selon Mauss, I'expression des faits sociaux, owié appelle les « phénoménes
sociaux », est le produit de multiplésstitutions qu'elles soient religieuses, juridiques,
morales, politiques, économiques ou familidldses formes d'échange doivent donc étre
décrites en montrant leurs liens avec les instiigtiparticulieres d'une société. Ainsi, notre
travail consiste a mettre en relation les carastiqties formelles des échanges avec leurs
institutions spécifiques. D'aprés Mauss, la dimamsk totale » de certains faits sociaux,
comme le don ou I'échange, devrait nous permetémvidager I'ensemble des institutions

d'une société.

Formes d'échange et institutions

Parmi les échanges que nous étudierons, certartegpat des aspects formels avec
les échanges présents dans les sociétés indssiesli Et ceci ne devrait poser aucun
probléme analytique, étant donné leurs propriétdstales » ou « totalisantes ». De tels
échanges seraient le produit des institutions éoaqees des indigénes tout comme d'autres
faits sociaux seraient ceux de leurs institutioobtigues, juridiques ou religieuses. Mais il
est, selon nous, abusif ou réducteur de mentioteéelles institutions lorsque I'on cherche a
expliquer les faits sociaux des Indiens d'’Amazomiececi pour au moins trois raisons
essentielles : tout d'abord, parce qu'elles ne past le produit de groupements sociaux

spécialisés et autononiesels que ceux rencontrés aujourd'hui dans legt$scmodernes,

4 Mauss,Op. cit.: 147.

® Parautonome nous entendons régi par sEepres réglespu régles internesNous distinguons ce terme de
celui dindépendanfyui signifie pour nousapte a exister sans relation avec les autf@srtaines communautés
peuvent ainsi étre autonomes, en se reproduis@piement grace a leur propre organisation socrafame si
elles ne sont pas vraiment indépendantes, du tedles entretiennent des relations avec les Blahlzss
l'inverse n'est pas viable : une communauté ne\petg sans relation avec I'extérieur (dépendarsigdlle n'est
pas autonome (ne malitrise pas ses propres réglgauisation sociale et de survie en tant que grpupe nos
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comme l'entreprise, I'église ou I'Etat ; ensuitecp qudeurs régles ne sont pas appliquées et
explicitées de la méme manigrar leurs membres ; enfin, parce qu'elles s'exgnirdans des
contextes indigénes spécifiques

Si certaines pratiques d'échange apparaissent cengo@nomiques », cela ne signifie
pas nécessairement qu'elles soient le produit metstes institutionnelles comparables a
celles d'une société moderne a économie de marché oins telles qu'elles sont définies
par les économistes. De semblables comparaisonspauvent relever que des «
dysfonctionnements> de structures abstraites sous-jacentes, parégoest, elles ne se
donnent pas les moyens d'expliquer segcificitésglobalesdes institutions traditionnelles
indigénes, ni leursohérencegatrticulieres

Sans doute sommes-nous trop habitués a définingégutions indigenes en référence
aux nétres, et en particulier aux champs de naspliises (économique, politique, juridique,
etc.), tant et si bien que nous sommes incapaleléssdprésenter pour ce qu'elles sont sans y
recourir. Ainsi, comme le disait Dumont, nous idiusons des dichotomies la ou il
conviendrait justement de saisir ensemble ou deunir », et nous qualifions des faits avec
des concepts qui ne devraient jamais étre empleyeés toute rigueur » au sens plein du

termé (& moins de rester assez vague, mais rares aontjoel'admettent).

jours, beaucoup de communautés proches de La Bedient celles que nous allons étudier a Jariya et
Camaritagua, ne sont ni autonomes, ni indépendpatespport aux Blancs.

® Comme on le sait, les études structuro-fonctidstes et marxistes se sont trop souvent bornéemaler les
fonctions non remplies par les institutions desé&és traditionnelles (accumulation du capital,céésation et
division du travail), pour mieux justifier la nés@gé d'une intervention extérieure (Bastide, 1971).

" Citons ce passage de Dumont, fondamental daientation initiale de notre démarche :

« S'il y a un point sur lequel tout le monde eatcbrd, c'est que pour isoler les "phénoménes éuques"
I'anthropologue doit les détacher du tissu ou dlst gris. Or il est permis de penser que c'estni@ tache
hasardeuse, voire destructrice. Il est particutiengt difficile — et j'ajouterais il est vain — déparer les
aspects politiques et économiques. (...) Distinglerplus en plus strictement, comme on le propase,
"anthropologie politique" et une "anthropologie gemique" n'a pas de sens pour le progrés de laagsance,
c'est seulement céder a la tendance moderne ZoumEadimentation et une spécialisation croissamtess que
l'inspiration anthropologique consiste tout au caint a relier, &&-unir !

Il devrait étre évident qu'il n'y a rien qui resdde a de I'économie dans la réalité extérieusgyjlau moment
ou nous construisons un tel objet. Une fois ceitj feous pouvons apercevoir partout en quelque reedes
aspects plus ou moins correspondants que nousodsven toute rigueur appeler "quasi économiques” ou
"virtuellement économiques”. Naturellement ils dwiv étre étudiés, mais la restriction ("quasi")isgiortante
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Nous poserons donc les deux questions suivantgs-iNI pas des institutions propres
aux Indiens d’Amazonie qui n'ont pas de fondemericeident ? Et si elles existent en tant
que telles, ne méritent-elles pas d'étre étudiégsmrt entiere, et non comme des bribes
disparates de nos propres institutions ? Ces @uastious amenerons a définir ce que nous
entendons par le terme «d'institution », et ménmlatdiser en tant que concept lié aux
échanges.

Mais avant, arrétons-nous quelques instants suprigblemes que souleve |'étude des
institutions spécifiques indigenes relativemenelles que nous connaissons.

S'il convient d'admettre qu'il est difficile deno@voir a l'origine des institutions
economiques, religieuses et politiques, autononaes des sociétés indigenes d'’Amazonie,
cela pose le probleme de les trouver aujourd'hofroatées a l'influence de celles du monde
occidental. Autrement dit, les échanges indigéngsrgpus pouvons observer ne se réalisent
pas dans un cadre autochtone resté indépendard,ilsy@rennent place dans une situation
historique « acculturée » de nature post-colon@eisme implicite, pauvreté, exploitation,
marché marginal, etc.). Certains échanges pouatorg étre appelés « économiques » pour au
moins deux raisons trés différentes :

— D'une part, parce que les institutions indigelessfont fonctionner comme tels,
alors qu'elles n'ont pas pour caractéristique rale d'étre « économiques » senspropre
du terme(du moins pour leurs membres). Par conséquenteqreut pas l'utiliser comme un
concept théorique pertinent pour analyser les fa#s sociétés traditionnelles. Rappelons
brievement que le sens du terme « économique ¢ Bobjet de maintes controverses entre
spécialistes, et que Polanyi a distingué deux gsuaghproches qui ont inspiré I'anthropologie
economique. Cette distinction fut ensuite repriser pa plupart des anthropologues

économistes. L'une est formaliste, elle s'intérease actionsrationnelles c'est-a-dire aux

dans l'affaire : la place de tels aspects dansdiable n'est pas la méme ici et |3, et cela eshtiska leur nature
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choix des moyens les mieux adaptés pour parvdeinra fins. L'autre est substantiviste et se
focalise sur le proces institutionnalisé d'inte@actentre 'homme et son environnement,
fournissant a celui-ci les moyens matériels sa¢isfaire ses besoinde maniere continue
(Godelier, 1974 : 157-158). Mais que lanalyste isieee I'approche formelle ou
substantiviste, il n'en dégagera pas pour autaspdaificité des faits indigenes.

Prenons par exemple un chasseur indien d'’Amazbhia.c6té, chacun peut observer
qu'il adaptedans une certaine mesuses moyens a ses fins a partir du moment ou viguar
effectivement a ce qu'il souhaite. Mais pour célaiest pas tres utile d'aller prospecter sur le
terrain. A-t-on de cette maniere appris quelquesehsur les représentations symboliques de
l'univers du chasseur et sur les méthodes quhibs'se pour rapporter du gibier ? Et si nous
excluons en bloc de notre champ d'analyse lesgpiediliées aux idées que nous jugeons «
non rationnelles », que reste-t-il de la chasse moes nous proposions d'étudier ? Le
caractere reducteur de notre définition de déparious impose-t-il pas des oeilleres nous en
faisant perdre l'essentiel ? L'utilisation du cqicde « rationalité » semble dés lors peu
pertinente, si elle nous contraint d'explorer useemble de pratiques dont la plupart sont
exclues de l'analyse et a y faire un tri (sansalassez difficile), a chaque fois que le chasseur
rameéne effectivement du gibfer

D'un autre cote, l'approche substantiviste mene allssi a l'impasse. En effet,
constater que le chasseur parvient effectivemesatigfaire ses besoins, en se mettant en
interaction avec la nature, reste un truisme. Mém®@n veut aller plus loin en étudiant ses
activités, en décrivant ses techniques cynégétigeteen quantifiant sa productivité, pour
apprécier dans quelle mesure ses « besoins »&sfags, il n'en demeure pas moins que l'on

ne peut expliquer un « tel procés institutionnalis&n ne considérant que des aspects

comparative". CfDumont, 1985 : 33-34
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matériels. Inévitablement, on perd les aspects eqnels qui sous-tendent ces pratiques
(références mythologiques et cosmologiques), magsidutilisation symbolique du gibier et
de la forét au sein des rapports sociaux (vis-&esfemmes, enfants, vieillards), ou encore
les liens entre la chasse et les autres sphéresuile sociale (cérémonies rituelles, thérapies
ou malédictions chamaniques, guerres intertribales)

— Drautre part, les échanges pourront aussi étadifigs « d'économiques » car ils
sont, d'une maniere ou d'une autrdluencéspar des institutions occidentales, elles-mémes
globalement déterminées par des principes esdentmht économiques. Si I'on s'attache par
exemple aux interactions entre indigenes et canshdrapparait clairement que les activités
principales de ces derniers étaient proprementoramiques » au sens formaliste et
substantiviste du terme. Non seulement leurs cotap@nts étaient motivés par la rationalité,
puisqu'ils cherchaient les moyens les plus effisai® parvenir a leurs fins, mais ils étaient
encore impliqgués dans des proces institutionnels lgur permettaient de tirer de
I'environnement naturel les moyens de leur subsista

Or si l'on considere aujourd’hui les influencesturelles des commercants, des
entreprises familiales, nationales et multinatiesaldes organisations gouvernementales et
non gouvernementales, ou encore des missions ptéslet protestantes, comment peut-on,
a la rencontre d'une telle pluralité d'instituti@m®nomiques, politiques et religieuses, rendre
compte de leurs effets spécifiques sur les échaegetemporains ? Que reste-t-il des
échanges traditionnels, et quels aspects formetagemt-ils avec les échanges occidentaux
(par exemple, les échanges marchands) ? Commenntdigenes ont-ils appris a intégrer a
leurs pratiques des techniques d'échange occideraDifferent-elles radicalement de celles

qui étaient a l'origine pratiquées en Amazonie ?

8 Ce a quoi I'on peut a I'évidence s'attendre, sihae serait pas chasseur, et il n‘aurait pasktési comme
sujet d'étude. Par conséquent, tout chasseur digme nom est dans une certaine mesure rationgetersi la
plupart de ses pratiques n'en donne pas l'impressio
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Pour répondre a ces questions, nous sommes obdkgésnner une premiere définition
du terme « d'institution », puisque nous le jugeimmslamental a la problématique que nous
posons a propos des échanges.

L'institution est selon nous usysteme de regles établies reconnuesen étant
appliquées et rappelées par les membres des dinemements d'une société dorthée
Chacun pourra juger de la validité d'une telle dg&&in pour le politique, le juridique, le
religieux, la parenté, etc. Sans entreprendre uposx détaillé pour chacune de ces
institutions, afin ne pas nous éloigner outre megle notre propos, nous nous limiterons a
justifier 'application de ces termes & I'écondthie

Les partisans du holisme méthodologique admetivolintier que le comportement
economique n'est pas seulement déterminé parriabtés de I'homme (ses besoins), il est
surtoutrégi par un systeme de régles sociales, méme si laieh@icroéconomique pose par
hypothést que le comportement de lindividuoh&it qu'a des intéréts individuels
(individualisme méthodologique). Car il ne s'agispsimplement d'une obéissance physique

ou psychologique (celle de « I'homo ceconomicuseime si l'individu était uniquement

° Notons que linstitution est généralement définie,implicitement entendue, de deux maniéres appasat
tres différentes : pour Weber (1995 : 94) et Makiski (1970 : 140), elle est ugroupemeni{ou ensemble de
groupes sociaux) régi par des régles (normes, trgts administratifs ou coutumiers, codes, charpour
Radcliffe-Brown (1972 : 313), elle se rapprochepdittét de l'inverse, c'est-a-dire cekglement{ou ensemble de
régles) des groupes : « Norme de conduite établiecennue comme telle par un groupe social dis{tiasse)
dont elle est par la méme une institution ». Vaissa Augustins in Bonte et Izard, 1991 : 378. Ehdas deux
maniéres de définir l'institution ne sont pas Pagees qu'elles n'y paraissent puisque I'orgamiséiu la forme)
du groupement constitue toujours I'application d&glement, c'est-a-dire la maniére implicite (jx@sage) de
I'affirmer ou de le reproduire.

% |ndiquons qu'au sein des sciences économiquepjudeen plus d'économistes ont admis l'importaree d
institutions en s'inspirant de la sociologie (slinfluence de Weber, Veblen, Parsons, etc.), e loju'un courant
d'« économistes institutionnalistes » a émergé tEmannées cinquante. Ce courant va alors a fiénecde la
position néoclassique qui est la plus largementiselran économie. De nos jours, beaucoup d'écoresnist
estiment que la question des institutions ne phkug @tre ignorée a l'intérieur du champ de leucidime (voir
par exemple : Menard, 1990 : 16-21).

1 Bien entendu, cette hypothése n'est pas poséefgicaidirectement référence & une quelconquetééatille
n'est que l'une des propositions « simplificatricgmrmettant, avec d’autres, de construire deshasdjui, eux,
sont censés en rendre compte gimulationaprés avoir analysé leur fonctionnement et idiéngifécisément les
relations entre ces différentes propositions. Gelgun cherche n'est donc pas de reproduire atiglee le réel,
ou de s'en faire une copie, mais de donnersimple représentatiode ses loigcomme le disait Pierre Duhem a
propos des mathématiques en physique), c'est-a&udlifisamment satisfaisante pour rendre compteddasées
de I'expérience.
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conditionné (voire programmeé) par des regles imrfintégrées dans son corps ou dans sa
téte), mais bel et bien d'une obéissasoeiale N'étant jamais complétement autonome
(apprendre a se nourrir, vivre et se reproduird) séuest avant tout défini par deggles
externesqu'il doit nécessairement accepter — pour étreiggr@armi ceux qui l'aideront a
vivre — et utiliser dans chacun de ses comportesngntompris ceux qu'il réalise isolément.
Une fois ces régles externes intériorisées (Bourgaele ainsi d'«habitus »), elles vont forger
son caractére, ses idées ou ses valeurs indivigtfett donc orienter ses choix plus ou moins
efficaces.

Par conséquent, les finalités des individus @udbient « consommateurs » ou
« producteurs ») sont principalement des applinatigarticulieres de regles sociales.
L'économie est alors un systeme de régles socjalesqu'en dehors des finalités (socialement
réglées) des individus, tout le probleme — de sors Sormaliste — est de les satisfaois
contraintede moyens. Or peu importe que la rareté des ma@hsonditionnée ou non par
la naturé®, I'essentiel c'est que les individus la concoiv@nta postulent, et s'imposent ainsi
des regles pour s'approprier et utiliser les mogenmaniere Iégitime (non sans déterminer de
cette maniere leurs rapports sociaux). Tout cormepmeht économique n'est donc pas
seulement déterminé par le choix du meilleur rappaotre fins et moyens ; il peut aussi se
définir comme l'application d'une regle supériearéoutes les autres (une « super regle »
pourrait-on dire) obligeant a utiliser les moyesns plus efficaces — parmi ceux qui sont

socialement réglés — pour parvenir & ses fins -esallssi socialement régi&es

2 Dumont a ainsi bien montré que lindividualisntaitéune valeur morale que I'on rencontre avant tamns
I'idéologie des sociétés modernes (Dumont, 198851

13 Rappelons que les idées naturalistes ont beaudoppégné I'histoire de la pensée économique. Elles
culminent a I'époque de Quesnay et des autresquingises, et ont largement appuyé l'affirmationidérblisme

par la suite.

4 Comme nous le verrons par la suite, les finsetieyens sont régis par deux types de régles efiffés. D'un
cbté, les moyens sont définis par des régles d¢otigtis, alors que les fins sont définies par degles
normatives. La régle supérieure est alors un systiamregles, qui combine des régles de différevgges (voir
infra, Chap. 1.1.4.).
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Figure 1. L'économie comme systeme de regles sscial

Nous dirons de méme pour le marché, puisque laorgre d'un offreur et d'un
demandeur ne déboucherait pas sur un achat ouamte, \si ces deux acteurs n'étaient pas
conditionnés par certaines contraintes liées agbesésociales (les biens et le travail doivent
avoir leurs prix selon leur « utilité ») qui fondele fonctionnement du marché dans son
ensemble. Le marché, en tant que confrontationedaffre et d'une demande — chacune
d'elles étant définie selon des regles socialésiarisées (vendre au prix maximum et acheter
au prix minimum) qui admettent les « lois (sociplda marché » — est donc lui aussi un

systeme de regles établies et reconnues en société.

Formes d'échange et parole

A la différence de la plupart des travaux anthrogiojues d'inspiration économique,
notre approche ne tient pas uniguement comptelulestfde la nature des élémentatériels
échangés. Elle essaie avant tout de les reliasra faultiples dimensions symboliques, tant il
est vrai que les éléments « immatériels » ou «sdeéchangés sont non seulement tout aussi
importants, mais absolumeintséparablesde leurs aspects « matériels », quelle que soit la

catégorie d'échange a définir, et pour n'importellgusociété donnée. Nous analyserons ces
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différents aspects matériels ou immatériels pamise en relief ddangagetel qu'il est
nécessairement emplopar les acteurs sociaux au cours de leurs échaviges pour se faire
nous devons nécessairement respecter deux premigcgpes de méthode :

— D'une part, nous étudierons le langage en évidargéparer son sens du matériau
qui le porte, car ces deux faces doivent étre dénses ensemble comme éléments
constitutifs et indissociables digne (Cf. Bakhtine, 1977 : 41). Les échanges seront donc
envisagés au niveau de leurs signes, en supposdst ttpnsmettent a la fois des formes
(qu'elles soient durables, éphémeres ou changgatdes idées qui, pour une appréhension
correcte, ne peuvent absolument pas étre dissociées

— Drautre part, nous ne restreindrons pas notrenphd'étude a un seul type de
langage, selon la catégorie de signe (par exemigle choses palpables, les gestes, la voix
humaine, etc.). L'échange ne pourra donc pas sireéal un échange de biens ou de services
(comme ['étudierait un économiste), ni méme setdiméa un échange verbal (comme le
concoit l'analyse conversationnelle), car cela emdiait soit a dissocier les deux faces
inséparables du signe, soit a en exclure certatagsgories (les postures corporelles, les
comportements, les cadeaux, etc.) selon la formeuwtesupport. Nous prendrons en compte
le langagequel que soit le matériau sémiotiquidisé par les acteurs sociaux .

En conséquence, nous ne pouvons pas reprendradeptale « langue », tel qu'il a été défini
par Saussure en tant qu'objet de la linguistiqgumsNsommes obligés d'employer un terme
plus large, qui rende compte non seulement dereemsion sociale et institutionnelle du

langage, mais aussi de la variété des matériauxosques constituant les échanges. En
réservant le terme de «langage » au matériel s&ueoempirique employé par les sujets
parlants, nous utiliserons le terme de « parola saat que concept théorique (Cf. Jacopin,
1981 : 357-361) pour l'analyse des faits sociawgng bien méme nous nous écarterions,

nous aussi, de la distinction saussurienne entiguta et parole, censées correspondre
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respectivement au social et & l'individdeComme I'a bien montré Bakhtine qui récusa cette
opposition, on ne saurait la concevoir en ces terge l'une et l'autre sont « purement
sociales ». Par conséquent, « le fait de paroleidwkl (au sens étroit du mot individuel) est

unecontradiction in adjecto (souligné par l'auteur, 1977 : 141).

Pour considérer la parole, nous ne devrons dorowgysas isoler I'un des aspects du
langage a partir d'un seul et unique locuteur say@sit de la reconstruire a partir d'une série
de monologues indépendants, ou coupés de leursxtestsociaux. Nous chercherons plutét a
recueillir un ensemble d'aspects formé pagroupe sociadonné en examinant ces derniers
non seulement en tant qu'interactions, mais aussioasidérant les régles du jeu qui les
déterminent dans chaque contexte spécifique. V8 setiangle, le concept de parole nous

aidera a expliquer les particularités des insbngiet des diverses formes d'échange.

Au cours de notre premier chapitre méthodologigquels définirons plus précisément
les liens qui nous intéressent entre la paroleinig#utions et les échanges, et exposerons la
maniere dont nous les explorerons chez les Indimsuna. Diverses meéthodes de
recueillement des données ethnographiques concaes necevoir différents types de
traitement analytigue nous y aiderons. Mais avirtpnviendrait de préciser notre thése.
Notre tache sera de montrer qu'il est possibleeddre compte des diverses spécificités des
institutions traditionnelles chez les Indiens yugyrar rapport aux institutions occidentales
contemporaines qu'ils rencontrent, en examinanetsmnges multiformes existants, et en
considérant les paroles qui les accompagnent raoasent, selon les contextes particuliers

au sein desquels ils s'inscrivent.

15 « L'étude du langage comporte donc deux partlase essentielle, a pour objet la langue, qusestale dans
son essence et indépendante de l'individu ; ceitieést uniquement psychique ; l'autre, secondaipeur objet
la partie individuelle du langage, c'est-a-direpkrole y compris la phonation : elle est psychospye ».
Saussure, 1972 : 37. (Cité également par Jacop®i, 1358). Voir également p. 30-31, 38.
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1. METHODOLOGIE

Avant de présenter notre méthodologie, nous exposebrievement l'origine du
questionnement qui la fonde. Celui-ci nous est apmke plus en plus problématique et
incontournable a mesure que nous étudiions leaEEseéconomiques a l'université de Paris |,
si bien que nous avons diU chercher a le poseretifi@ent en privilégiant un point de vue
anthropologique, sans négliger pour autant lesréppes autres sciences sociales.

Nous avons considéré l'une des critiques les ipip®rtantes que I'on puisse faire a
I'encontre des théories économidieselon laquelle les hypothéses principales de ces
dernieres sont fausses ou irréalistes, dans larmesuelles ne rendent pas compte du monde
observable. Parmi celles-ci, nous mentionnerongpample deux hypothéses fondamentales
de la microéconomie : lationalité individuelleet!'échange volontair¥.

Cette critique générale étant rappelée, nousisagerons préecisément sur le plan des
échanges et formulerons notre questionnement defaere suivante : Peut-on comprendre
les échanges de toutes sociétés en posant dehégpstqui ne les décrivent pas directement,
mais qui permettent de construire des modélesauxantit d'autres fonctionnements, si ceux-la
rendent effectivement compte de ces derniers (dingnquantitativement) ? En d'autres

termes, si les théories économiques sont aptepliégesr certains phénomenes (par exemple :

'8 Nous pensons particulierement aux théories mietanacroéconomiques de I'école néoclassique (poair u
présentation générale et critique, voir Guerrie@99), car elles tentent désespérément de se légittm
cherchant toujours davantage a se complexifienidld’ des outils mathématiques. Mais elles devigraiesi de
plus en plus obscures pour une majorité de geriammoent pour les spécialistes, ce qui les rend [mladres.
Pour s'en rendre compte, il suffit de relever Iebee d'ouvrages ou d'articles critiques plus ounai sérieux »
de ces théories, qui n'ont, semble-t-il, pas déaututilité » que de servir d'appui idéologique aakitiques
libérales, précisément parce que leurs Iégitindtéedre logique, heuristique et empirique sont éési Mais on
pourrait en dire autant de la plupart des autrésrtes économiques contemporaines (y compris measyjsqui
presque toutes cherchent a se justifier par la lisadi®n mathématique.

" 'hypothése d'échange volontaire signifie queind#vidus n'échangent que s'ils le désirent, Gedire qu'ils
ne sont absolument pas contraints par dautrevidhdi. Cela suppose que ce sont leurs seules ptégri
d'individus : « avoir des besoins ou des désiraui>dgterminent leurs décisions d'échange. L'hymathge
rationalité individuelle revient a dire que les iindus utilisent au mieux leurs ressources étanindoles
contraintes qu'ils subissent. L'individu rationf@ll homo ceconomicus) est alors égoiste, autonoiigretde
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les variations de prix), doit-on pour cela en déslgue leurs hypothéses fondamentales nous
informent elles aussi sur la réalité » des échanges ? Si I'on répond parritedfive cela
revient a nier le caractére non descriptif (ou nonstatif) des hypotheses fondamentales de
construction, sous prétexte que le modele finabettet bien représentatif. Toutefois, si un
modelesimulecorrectement un certain nombre de faits, il nemeure pas moins une simple
simulation du monde, c'est-a-dire une constructisayant pas nécessairement a rendre
compte de la réalité dans ses soubassementssopediciellement.

L'une des manieres de passer a c6té du problemeeesonsidérer que si les
hypotheses fondamentales omettent certaines caégie faits — tels que les échanges —
I'important c'est que réunies, et leurs relataéfnies, ces hypotheses permettent d'expliquer
d'autres faits. Une autre facon de contournerddlpme est de juger que si elles ne reflétent
pas les faits d'apres leurs observations, elleddBsissent cependant tels qutllisvraientétre
; Ce qui suppose, bien entendu, que les modeélestdmaucoup plus louables que la réalité, et
que celle-ci n'a plus gu'a s'y conformer ! alorsna&u’elle reste insaisissable.

Par conséquent, et aussi paradoxal que cela ppésaére, les théories économiques
ne se donnent pas les moyens d'étudier la divessité complexité des échanges en eux-
mémes, puisque leurs conditions sont déja fixéedépart ou définies par avance, excluant
ainsi toute référence a une quelconque réalitéregupl La diversité des formes d'échange ne
fait donc pas partie des « variables » a étudies. donditions d'échange squstuléegpour
expliquer d'autres phénomenes (quantité de mardemndchangées pour équilibrer I'offre et
la demande, niveaux des prix, des salaires, desd@miéerét, profit optimum, etc.), et il faut
les considérer tel quel, car toute autre formehdBge se trouve évacuée du champ de

['économie.

toute détermination sociale. On peut également citeutres hypothéses tout aussi irréalistes (Imgset de
concurrence parfaite, information parfaite et cartmletc.).
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Pour analyser la diversité des échanges telle mue pouvons l'observer non
seulement dans notre société, mais partout danmolede, nous l'aborderons dans une
perspective anthropologique. En revanche, commes fawvons indiqué plus haut, nous
prendrons soigneusement nos distances vis-a-visiélegts de I'anthropologie économique,
car ceux-ci risquent de nous faire perdre les fipiés des échanges en les analysant d'un
point de vue économique (qui met en relief la toratlité » ou la « satisfaction des besoins »).

L'anthropologie sociale francaise nous apparaubeup plus intéressante, car c'est
elle qui integre le mieux la diversité des écharags®ociés a leurs symbolismes spécifiques —
donc au langage — au champ de la discipline, eticpher depuis Mauss dan&$sai sur le
don Cependant, si hous admettons avec Lévi-Straugdaqu considérer le don comme un
échang®, ce n'est pas pour postuler une nouvelle défmitle ce terme en le réduisant au
principe de réciprocitd, mais plutdt afin de mieux explorées usages particuliers du
langagenécessairement impliqugsar le don, usages qui, pour étre compris, ne geuse
passer d'observations sur les multiples formesadfage.

La nécessité de l'usage du langage étant posémedondement de l'analyse des
échanges, il convient d'indiquer I'héritage thé&egigauquel nous nous référerons. Nous
I'emprunterons surtout a la philosophie du langagé linguistique, a la sémiologie, a la
pragmatique, a la sociolinguistique et a l'approutieractionnelle, car elles ont toutes pu
explorer certains aspects du langage qui nousesgént pour étudier les différentes formes
d'échange. Ces aspects étant multiples et complegeas ne pouvons les avancer d'emblée,
de maniére abstraite, mais nous les reléveronsrgesigement tout au long de cette

recherche.

'8 Cf. Mauss, 1950 ; Lévi-Strauss, 1950, XXXVII-XLI.

19 Cf. Lévi-Strauss, 1967 : 61-79. Si Lévi-Strausstple I'échange en ces termes, c'est pour mieuysana
d'autres faits sociaux, tels que les relations demié. Ce n'est pas la diversité des formes di§gehqui
l'intéresse.
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Néanmoins, face a l'ambitieux corpus que nous fveoueilli en considérant les
échanges associés au langage, nous devons soujigaecune des disciplines préecédemment
mentionnées ne peut nous satisfaire a elle seulegtodier 'ensemble des relations entre les
différents aspects des formes d'échange. Ainsgie taudifficulté de ce travail a résidé dans la
reconstitution d'une théorie des échanges pale tihypotheses qui rendent compte de leur
diversité observable, et ceci, a partir d'un ensenaboutils analytiques plus ou moins
disparates, certes utiles pour analyser des exsnguehoc entierement construits par les
théoriciens, mais non adaptés, faute d'élaboratiofi¢tude de descriptions de situations

d'échange dans des conditions réelles.

Apres cette breve présentation de notre parcoysisi@otre questionnement initial,
nous proposons une meéthodologie qui tienne comptiawrthage pour analyser les échanges
sous leurs diverses formes.

Notre travail se trouve alors doublement animén®'part, au niveau théorique, nous
devons esquisser le modele selon lequel nous g@asea I'étude des propriétés générales des
formes d'échange, et leur fonctionnement. Et ddapért, au niveau de la présentation des
observations ethnographiques, nous aurons a eeplies regles de reconstitution des

échanges, afin de pouvoir envisager differentesgmde traitement.

1.1. Vers un modele théorique des formes d'échange

Nous utilisons la notion déorme d'échangegour désigner un ensemble variable
d'aspects indissociables de I'échange, observabipsiquement, et dont la cohérence ne peut

étre saisie qu'en considérant le langage, telspijiroduit au sein d'un groupe social donné.
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En priorité, nous présenterons la facon dont remugsagerons le langage dans les
échanges en utilisant le concept pierole. Ensuite, nous examinerons la fagon dont ce
concept permet de définir les échanges en distiriguais de leurs propriétés fondamentales
qgue nous expliquerons progressivement par I'analgsdiens entre les actes de parole et les
différents contextes d'une société. Enfin, nousosgmns ce qu'il nous restera a étudier chez
les Indiens yucuna, a partir des observations equeis, en différenciant plusieurs catégories

de régles sociales, et les institutions qui lesrddinent.

1.1.1. Le concept de parole

Le terme de parole sera pour nous un concept thédti Grace & lui, nous pourrons
étudier toutes sortes d'échange en dégageantdeifidfeés des institutions.

1) Tout d'abord, nous emploierons ce terme dansems suffisamment large pour
pouvoir envisagetoute forme pouvant étre interprét@m étant associée a du sens, qu'il
s'agisse d'un état, d'une disposition, d'une pastiun mouvement ou d'un changement, par
rapport a un ensemble d'autres formes interpré&ahle nous appelom®ntexte Ces formes
peuvent étre constituées paimporte quels éléments du monde'ils soient naturellement
construits (liquides, gaz, minéraux, végétaux, aoix) etc.) ou socialement construits a
partir de la nature (un marteau, une tour, uneécattte, une hostie, un mausolée, un chant,
une automobile, un billet de banque, un drapeayewm'échecs, un bistrot, un plat régional,
un parfum, une peinture, un schéma, une photo, igrostope, une formule chimique, un
énoncé, une définition, un livre, voire méme un GOLY, un spectre, etc.). Tous ces éléments
du monde ont en commun d'étre des paroles, c@ise-daiue leurs formes sont identifiees de

facon a ce qu'on leur donne du sens, d'une mamued&ine autre.
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Toutes ces paroles, ou toutes ces formes intafpedt seront pour nous constituées en
tant quesystemes deignes

Le terme de « signe » sera lui aussi employé darsens suffisamment large pour que
I'ensemble des signes puisse embrasser tous leerék du mondé Nous I'entendons
comme un lienndissociableentre une forme et un ou plusieurs sens. Ce teauedonc étre
entendu, comme il I'est souvent en linguistiqueenusémiotique. Mais contrairement a ces
disciplines, nous ne tenterons pas d'étiquetereotiakser les différents signes en cherchant a
définir, a priori, les multiples relations entraile formes et leurs sens, qui selon les auteurs
peuvent étre arbitraires, motivéesu autre§’. Ces diverses relations restent donc pour nous
indéterminée®u variables et ne pourront étre définies qu'apres avoir dées méthodes de
recueillement et d'analyse de I'emploi et de Fprigtation en contexte de ces signes par les
acteurs sociaux, tout en considérant les apportett@ographi&. D'une part, parce que les
liens formes / sens seront saisis differemmenbantion des acteurs ou des observateurs ; et
d'autre part, parce que de telles relations peu@at conceptualisées et construites de

manieres extrémement diverses suivant les cultpes exemple : dans les rituels

2 Nous remercions Pierre-Yves Jacopin, avec qui aeass beaucoup discuté pour employer le termedse
comme concept théorique, et pour en formuler ufi@idén qui nous satisfasse a peu prés communément

2L Citons Bakhtine qui posa remarquablement le problé « Un produit idéologique appartient & uneitéal
(naturelle ou sociale), comme n'importe quel copbg/sique, instrument de production ou produit de
consommation, mais de surcroit, et contrairemenba il reflete et réfracte une autre réalité quielst extérieur.
Tout ce qui est idéologique posséderéférentet renvoie a quelque chose qui se situe hors d&tud'autres
termes, tout ce qui est idéologique essigme Sans signes, point d'idéologldn corps physique ne vaut qu'en
tant que lui-méme, il ne signifie rien mais coircientierement avec sa nature propre. Il n'estdzas ce cas,
question d'idéologie.

Cependant, tout corps physique peut étre percu eoomrsymbole : il en est ainsi de la symbolisapan un
objet unique donné du principe d'inertie et de ssit& dans la nature (déterminisme). Et toute inzatstico-
symbolique a laquelle un objet physique particulenne naissance est déja un produit idéologiqladjet
physique est alors converti en signe et, sans icpsse autant d'étre une partie de la réalité neltér il reflete

et réfracte dans une certaine mesure une autigréaDp. cit.: 25-26.

2 Rappelons que Saussure définit le signe linguisticpmme un liemrbitraire entre un concept et une image
acoustique, respectivement appelés « signifié @sgnifiant ». Il le distingue alors du symbolej gour lui se
définit par un lien non arbitraire, eootivé(Cf. Saussure, 1972 : 97-103).

23 parmi I'ensemble des signes, nous incluons lewetedéfinis par Peirce, tels dtiedice, I'icone, et lesymbole
(Peirce, 1978 ; 32), mais aussi tous les autregorég y compris ceux que les sémioticiens n'omst gracore
analysés, ou qui sont congcus dans d'autres soqig¢des nobtres.

4 Rappelons que Malinowski a bien montré que |'ejnmphie était irremplacable pour toute tentative
d'interprétation, notamment lors de la traducties d mots intraduisibles » (Cf. Malinowski, 197246-314)
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chamaniques ou cérémoniels). En conséquence, défitation, a priori, de la nature de ces
liens risquerait précisément d'appauvrir notre ghdmanalyse de leur variété.

Soulignons que mis a part les signes linguistiqlead les propriétés systémiques ne
sont plus a démontrer depuis Saussure, tous lessasignes non linguistiques sont aussi
reliés entre eux (par exemple : les cartes d'urdgetarot, les pieces d'un moteur, les organes
d'un animal ou les étoiles du ciel), si bien queteomodification de l'un, peut avoir une
influence sur I'ensemble des autres signes quedot attachés, tant au niveau synchronique
que diachroniqu. C'est pourquoi, nous concevons d'une maniérergiénié parole en tant
que systeme de signes.

En conséquence, si tout type de signe, linguistiouenon linguistique, est relié a
d'autres en formant un systeme, et si tous lesegltsTdu monde sont interprétables, en ce
sens qu'ils peuvent étre saisis de manieres vasiadlon les individus et les cultures en tant
que systemes de signes, cela impliqgue que tousldesents du monde forment eux aussi un
gigantesque systeme de systémes de signes, leffed duivant les acteurs sociaux.

Ainsi, la parole ne sera pas seulement considétéaérieur d'un systéeme de signes
délimité, elle sera aussi mise en relations aweddtieuf® de ce systéme, c'est-a-dire son
contexte de différentes manieres, étant entendu que te ths monde peut étre aussi saisi
comme un systeme de signesglobantet relieé au premier, d'une multitude de fagons

différentes, selon les personnes qui interpreteselen les cultures.

2) Le concept de parole nous permettra égalementetige I'accent sur tout ce qui se
rattache au social dans le langage. Car la pastldificilement concevable indépendamment

des actes qui la portent, l'interpretent, I'ensaiginou encore la recueillent — y compris ceux

%> Nous emploierons le terme de systéme, et non delsitructure, car contrairement a ce dernierelensson
acceptation la plus courante en sciences socibkssaie de prendre en compte les facteurs degehaants, ou
les dynamiques d'ensemble.
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du linguiste ou de l'ethnologue —, qui tous ne pewjamais se réaliser autrement qu'a
plusieurs, c'est-a-diren sociétéPar conséquent, nous ne reprendrons pas a rwinete la
distinction langue / parole telle qu'elle a étébktapar Saussure (Cf. Bakhtine, 1972 ;
Jacopin, 1981, a paraitre).

Rappelons que le fondateur de la linguistigue muelefa pas seulement construit un
seul objet, la langue, il en a aussi assemblé consk la parole, avec les restes du premier.
Mais comme la parole lui apparait comme un résidu ldngage moins la langue),
difficilement analysable en lui-méme, il la congait peu trop rapidement en symétrie avec la
langue (non sociale, simplement parce que selgrcest la langue qui est sociale), et sans
vraiment se préoccuper des pistes de ce secondpctamrestigation qui, dés l'origine, se
trouvait de toute facon borné, sous évalué ou dégél Ainsi, la parole était destinée a étre
abandonnée prématurément, comme un faux jumeasiiabie.

Or dans la mesure ou les linguistes n'ont pas emwiiroherché a explorer les aspects
sociaux de la langue telle qu'elle avait été emé@saau départ par Saussure, pas plus qu'ils
n‘ont utilisé la « parole » en tant que concepotilq@e a part entiere, nous redonnerons a ce
terme une valeur heuristigue, méme si nous devans pela le redéfinir autrement, de
maniere a étudier précisément ce qui a été nédrigisque la plupart des linguistes ont refusé
de saisir « I'essence sociafé de la langue, en la considérant surtout commeouncapta-
sociologique nous les laisserons se l'approprier en tant @lemais nous pouvons en
revanche reprendre celui de « parole », puiscetit st devenu inutile. A l'inverse de la

double définition de Saussure, le concept de lasguait devenu par ce rejet, non social (au

% saussure distingue ainsi les éléments internda ague, qui constituent I'objet principal dditguistique,

des éléments externé3p. cit.40-43.

2’ Notons cependant qu'en sociolinguistique, on essaitravailler sur ce point, et particuliéremeansi les
travaux de I'ethnographie de la communication (Hyn@umperz), ou encore de I'ethnométhodologie (Bt

Sacks, Schegloff). Pour une présentation de cesets,) voir Bachmann, Lindenfeld, Simonin, 1991eylbtat-

Orecchioni, 1990. Mais ces travaux sont encore digirtraiter toutes les conséquences sociales dadan ne
serait-ce qu'au niveau de la forme des institutiOwsreste encore beaucoup trop attaché a déesréodmes de
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niveau de la construction théorique de I'objeti;ettii de parole, s'il est permis de le récupérer
en tant que tel, social.

Bien entendu, on peut toujours considérer quedtodie une « parole individuelle »,
mais cette formule risque de préter a confusion.eHet, cela ne signifie pas qu'elle est
prononcee par les seules propriétés physiologiqugssychiques d'un individu autonome (car
comme nous l'avons souligné plus haut, celui-ctiste pas par lui-méme ; il est toujours
réglé ou éduqué en société), mais simplement guettésoléea partir din seullocuteur (en
l'occurrence pour Saussure, sur sa partie phoaatbipsychophysique) en la coupant de son
contexte social.

Cependant, toute conception du langage en tantnopmologue reste critiquable
(Bakhtine, 1977 ; Jakobson, 1963 : 32). En consg&zpiee quoi, notre travail consistera, au
contraire, a considérer la parole comme le produibh ensemble d'interactions entre sujets
parlants, a la relier a son contexte social, etedtrm en relief le réle des institutions qui
déterminent ces interactions. Ainsi, nous pouramalyser les diverses formes d'échange au

sein de n'importe quelle société.

1.1.2. Les propriétés fondamentales des échanges

A présent que nous avons redéfini le concept delg@anous disposons d'un outil
analytigue adéquat pour concevoir I'échange sossnadtiples formes sociales. Mais le
lecteur se demande peut-étre comment utiliserwtétpmur définir I'échange.

Nous répondrons simplement que si I'échange n'astdirectement constitué de
paroles quelconques, il est d'abord constitaétes Et comme tous les actes peuvent étre, a

I'instar des autres éléments du monde, interpeiesociété, nous considérerons ces actes en

communications sans se donner les moyens d'envisage liens avec l'organisation sociale, génénale
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tant quactes de paroleCe qui veut dire que les sujets ne sont pas eumeale réaliser des
échanges entre eux, si chacun d’eux considére eguautres demeurent totalement inactifs
(que ce soit au niveau perceptuel, intellectuetanporel). Tout échange doit nécessairement
commencer par un début d’action mutuelle, si emtmmgare soit-il. Qui plus est, les actes qui
composent les échanges ne se limitent pas uniquemeres formes, ils sont surtout
interprétables parce qu'ils sont avant tout sociaux, consensetlgu'ils relévent toujours
d'une tradition ; c'est ce qui leur permet d'éatéachés a du sens. Aucun acte ne peut exister
sans étre forcément relié a d'autres éléments daenoterprétables, c'est-a-dire a des paroles
au sein d'urcadre de référencdonné, si bien que méme un acte incongru devra&teaisi

par assimilation a ce cadre.

1) Ainsi, nous poserons une premiere propriétéédgbanges, en admettant qu'ils sont
constitués dictes de paroleOn remarquera que I'emploi de ce terme n'esfquast. D'une
part, il permet de souligner les aspects pragmasiglu langage, tels qu'ils ont été envisages
par Malinowsk?® pour étre intégrés au champ de I'anthropologi@utee part, il fait référence

a la théorie des actes de parole (speech acts$ti{a9705° et Searle (1972 ; 1998).

exclue du champ de l'analyse.

% « En fait la principale fonction du langage njes$ d'exprimer la pensée ni de reproduire |'aétidé I'esprit,
mais au contraire de jouer uile pragmatique actiflans le comportement humain. Ainsi congu, il camgarmi

les grandes forces culturelles et compléte lesvitkdi physiques. Pour tout dire, il constitue rluage
indispensable de toute action humaine conceltég.Ici, 'acte de parole équivaut au geste et aux mouvesment
physiquesll ne fonctionne pas comme expression de la gensécomme instrument de communication de la
pensée, mais en tant gsegment de l'activité concerté®i nous notons au passage les mots prononcédsea ce
occasion et si nous les traitons comme un pur énoaapé de l'action qui I'accompagne, il est @alil serait
creux et dépourvu de signification. Pour restitlgrsignification des sons, il est nécessaire deiméde
comportement physique des intéressés, de contafiiralité de leur action concertée, en méme tequesleur
réalité sociale. Le discours est utilisé d'abordrpabtenir un résultat pratique. En second liejguik également
un rble éducatif, en ce sens que les anciens, nméormés, transmettent aux jeunes générationsugs de leur
expérience. Cf. Malinowski, 1972 : 242-243. Soufigrar nous.

29 Selon le philosophe d'Oxford, toute énonciatioanpncée dans un certain contexte peut réalises types
d'actes (Cf. Austin, 1970 : 112-118).

a) un acte locutoire, qui correspond au fait d'emer des paroles, i.e. d'utiliser un langage.

b) un ou plusieurs acte(s) illocutoire(s), qui eswient a effectuer des actes sociaux, conventioounel
institutionnels, dans un contexte particulemutilisant un certain langage.

¢) un ou plusieurs acte(s) perlocutoire(s), qui raduitspar une certaine adéquation entre l'usage d'un langage
et le contexte dans lequel il se réalise.
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Cette premiére propriété impliqgue que tout échangél soit verbal ou non verbal,
gestuel ou oral, matériel ou immatériel, etc., séite |'utilisation de paroles. Pour expliquer
cette proposition, nous donnerons trois raisonsngigtles :
— Un échange ne peut étre réalisé sans que lesnpads comprennent leurs intentions
réciproques. lls ont besoin de communiquer Eeumettre d'accordur les conventions, les
conditions et les termes de leurs échanges, cagpeut se faire précisément qu'au moyen
d'un langage complexe. Toute forme d'échange relene de |donction communicationnelle
de la parole.
— Il est impossible d'échanger quoi que ce soignsne peut pase référeraux objets que
I'on compte échanger, qu'ils soient présents oulaos la situation des partenaires d'échange.
Les objets concernés ne peuvent étre désignés ajge pu'il existe un langage pour les
présenter. Toute forme d'échange releve donc ea datlafonction déictiquele la parole.
— Un échange fait toujours appel a destitutionsprécises, se conformant a des conduites, a
des traditions plus ou moins strictes qui défimss®n organisation et garantissent son bon
déroulement. Tout échange aussi primaire soitel,peut s'effectuer dans des conditions
acceptables, que si les partenaires respectentramum les regles du jeu. Mais pour que de
telles régles existent socialement, encore fagtielles aient été convenues, formulées et
discutées explicitement, de sorte qu'au momerigdednge, les paroles échangées deviennent
des actes temporels irréversibles. Toute formehdege releve donc aussi deftaction
performativede la parole.
2) Ensuite, tout échange est formé d'interactionsplus précisément idteractes entre
personnes, ou groupes de personnes. Celles-citsentnen relation par des actsccessifs
(ordonnés dans le temps), et surtoatinus(ils ne s'arrétent pas).

Si I'on prend par exemple un achat ou une vent@atehandise, il est évident qu'un

individu ne peut pas acheter ou vendre seul. t décessairement entrer en contact avec
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quelqu'un d'autre pour réaliser sa transactiossl& de cette rencontre dépend d'une série
d'interactions entre les deux individus, et cegrattions ne peuvent pas étre arrétées ou
suspendues n'importe comment sans avoir des r&sesns irremeédiables sur la suite. Par
exemple, il n'est pas concevable de s'éclipserrdagasin juste apres avoir discuté de l'achat
d'une marchandise avec un vendeur, puis revensr @amir a s'expliquer ou a s'excuser. De
méme, lorsque l'on considére un échange compogéaade partie d'énonciations, tel qu'un
dialogue ou une conversation, ceux qui particigetgur rencontre ne cessent d'interagir les
uns sur les autres par toute une série d'« échatgyparole » (Goffman, 1974, 1987). Cela
signifie pour nous que tous les actes réalisésisiqurs participent aux échanges, et que tous
sont des actes de parole en ce sens qu'ils peétreninterprétés. Donc ils sont absolument
ininterrompus. Ainsi, une fois la conversation eggm elle ne s'arréte plus, car méme les
« blancs » ou les « trous » ont du sens pourdgssa(qui peuvent penser qu'ils n‘ont rien a se
dire ou qu'il existe une cause implicite de cohfligt la fuite au milieu d'une rencontre est
toujours sujette a multiples interprétations (gsi parti aux toilettes », « il s'est faché »)etc.

On remarquera que la plupart des échanges que citwss en exemples sont
« mixtes », c'est-a-dire qu'ilequiérent a la fois des énonciations et des bigrsserait-ce
que par les vétements portés ou les instrumerisastquand on parle, que ce soit a une table
de salon, dans une voiture ou au téléphone).

Car d'une part, une transaction ne s'effectue peeggnais en silence ; elle nécessite
que l'acheteur et le vendeur se « mettent d'acecdd communiquant lI'un avec l'autre au
moyen de paroles. Et méme si rien n'est dit duhiateraction, celle-ci suppose toujours un
cadre consensuel fondé sur le langage. Ainsi dat® rsociété, tout échange marchand
suppose un contrat implicite, c'est-a-dire un atdaisant valoir les regles de leurs actions

mutuelles. On peut aussi imaginer le cas d'uneeventre deux sourds-muets ou entre deux
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étrangers qui ne parlent pas la méme langue joit$ 8é€cessairement obligés d'utiliser ou
d'improviser un certain langage commun, aussi ®mpit-il, pour conclure leur transaction.

Et dautre part, de facon moins générale, mais d@Ensombreuses conversations
toutefois, les paroles ne peuvent s'offrir mutueélet sans aller de pair avec des dons de
cadeaux ou de nourritures (Lévi-Strauss, 1949 . @) constate ce phénomene dans la
majeure partie des cas de visites, de receptiordeamanifestations d'hospitalité. Dans ces
situations, aucune offre matérielle ne saurait @rgesagée sans conversation.

C'est donc toute cette diversité de formes d'agha@ la fois matérielles et
immatérielles) qui fera I'objet de notre attentitams le cadre de ce travail.

A partir des deux premiéres propriétés, nous d@msi que si les échanges sont des
actes de parole, et qu'ils se forment en intenastids peuvent aussi étre considérés comme
des actes de parole en interaction, ou des « atésra de parole.

3) Enfin, nous poserons une troisieme propriétés: ihteractions qui forment les
échanges sont déterminées pardestextegarticuliers dans lesquels elles se réalisent. En
effet, selon la situation, les caractéristiquesideactions varient (si I'on compare les rites,
les échanges domestiques, les ventes de marchsneisg, c'est-a-dire que d'autrégles
socialesentrent en vigueur. Le sens associé a une forgehatige ne peut donc pas étre
interprété indépendamment d'un certanoirsur le contexte dans lequel elle a lieu.

Pour en rendre compte, il suffit dimaginer un égegade biens au sein d'un contexte
qui ne convient pas aux personnes et aux biens1@ébaS'il est possible d'acheter des objets
exposeés dans un grand magasin aux heures d'ow/eitademeure impossible de faire de
méme sur l'autel d'une église durant la messewairprétre. On peut aussi penser aux divers
malentendus probables qu'entraine un don, s'it pas réalisé a la bonne occasion, au

moment prévu, ou a la bonne cérémonie.
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En résumé, nous dirons donc que les échangesdssnactes de parole (premiére
propriété) en interactions (seconde propriété) raeteds par leurs contextes particuliers

(troisieme propriété).

1.1.3. Les contextes et les actes de parole

Comme nous venons de le dire, si les échangeseastitués d'actes de parole, cela
suppose qu'ils soient socialement réglememtesjtuation c'est-a-dire & un moment précis et
ordonné, dans un contexte spécifique. Selon Augndoivent absolument satisfaire a
certaines régles qui correspondent & leurs « dondide félicité ¥. Parmi celles-ci, nous
laisserons de c6té la condition « psychologiqué.®, qui n'est pas, selon nous, la plus
ethnologique. En revanche, les conditions A.1, 82, B.2,G2 permettent d'envisager de
nouvelles perspectives de recherche. Ces conditigiigelles » ou « institutionnelles » ne
peuvent étre écartées de l'analyse sans la dénakmeréalité, elles constituent l'objet
principal de notre étude. Quelles sont les regbeésifiques a tel contexte, pour que les actes
de parole puissent interagir correctement entreeeubormant des échanges ?

Comme le souligne Bourdieu, les actes de parokonepas des « paroles magiques ».
lIs ne recelent pas en eux-mémes leur pouvoir siique Toute leur « force » provient des

conditions sociales dans lesquelles ils s'actudlist qui ne peuvent étre saisies sans prendre

%0 Citons Austin : « Essayons d'abord de noter etableau schématique — et je ne prétends nullemenicq
schéma soit définitif — au moins quelques-unesaeslitions nécessaires au fonctionnement "heuretizans
heurts d'un performatif (...).

(A.1) Il doit exister une procédure, reconnue panwvention, dotée par convention d'un certain effat,
comprenant I'énoncé de certains mots par de cestpiersonnes dans de certaines circonstancesugfe pl
(A.2) il faut que, dans chaque cas, les personneisognstances particulieres soient celles quvisament pour
gu'on puisse invoquer la procédure en question.

(B.1) La procédure doit étre exécutée par toupadescipants a la fois correctement et

(B.2) intégralement.

(G1) Lorsque la procédure — comme il arrive souventsuppose chez ceux qui recourent a elle certaines
pensées ou certains sentiments, lorsqu'elle dovtoguer par la suite un certain comportement getade I'un
ou l'autre des participants, il faut que la pergogui prend part a la procédure (et par la l'ing)ait, en fait,
ces pensées ou sentiments, et que les participinis!'intention d'adopter le comportement impéigDe plus,
(G.2) ils doivent se comporter ainsi, en fait, pasui#e. » Cf. Austin, 1970 : 49.
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en compte l'institution qui les défifit En d'autres termes, les conditions de fonctioremem
des actes de parole ne sont pas seulement lirgueasti elles dépendent tout autant des regles
institutionnelles qui régissent l'organisation atei Par exemple, il ne suffit pas de formuler
un ordre a l'impératif pour se faire obéir, endaxg-il que celui qui I'énonce en ait le droit, et
que son interlocuteur l'accepte d'une maniere anedautre par une convention sociale
déterminant leur engagement mutuel (qu'il soit &ément amical ou familial, ou encore lié a
un rapport hiérarchique de travail, militaire odray

Ainsi, notons bien que les actes de parole Sdetit avec le contexte par des
fonctions qui s'exercent dans les deux sens. Ddane comme l'a relevé Austin, certaines
paroles sont performatives dans la mesure ou idldsent des actes par le simple fait d'étre
enoncées. Elles ont pour effet (perlocutoire) @mdformer les relations sociales entre les
gens, c'est-a-dire leur contexte. Austin cite But » pour devenir mari et femme dans une
céremonie de mariage (Austi@p. cit : 41). Certains actes de parole ont donc dessefte
le contexte.
Ce qui se note : tA? G,
Avec A, : les actes de parole a l'instant €, : le contexte a l'instanf £ ? : les effets ;

et t < t, qui rend compte de l'ordre temporel entre les diffés actes et contextes.

Or, comme l'admet fort justement Austin, aucun €& actes ne peut réussir sans satisfaire a
certainesconditions d'emploiEt pour un sociologue comme Bourdieu, ces carBtisont
surtout des regles sociales — celles-ci n'étantupécuement linguistiques (syntaxiques ou

sémantiques) —, propred'iastitution qui les détermine, dans tel ou tel contexte.

3L Citons un passage particulierement explicite ac«qlestion des énoncés performatifs s'éclairersiylvoit un
cas particulier des effets de domination symboligoet tout échange linguistique est le lieu. Lepmap de
forces linguistique n'est jamais défini par la sendlation entre les compétences linguistiquesrésepce. Et le
poids des différents agents dépend de leur capjitabolique, c'est-a-dire dedaconnaissangenstitutionnalisée
ou non, qu'ils recoivent d'un groupe : l'impositeymbolique, cette sorte d'efficacité magique ¢uelle ou le
mot d'ordre, mais aussi le discours rituel ou tapde injonction, ou encore la menace ou l'insytétendent a
exercer, ne peut fonctionner que pour autant qut KEunies des conditions sociales qui sont todidita
extérieures a la logique proprement linguistiquelidagours. Cf. Bourdieu, 1982 : 68.
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Les effets sont doneciproquesentre les actes et le contexte, mais ils s'enehagelon un
ordre temporeirréversible

C'est d'abord, parce que nous avons certains elfiet®ntexte initial sur les actest, C A,
que nous pouvons avoir 1A G,

Etainsi: @G ?A;,? @,

Mais avant, certains actes prédéfinis ou préétablig construire le contexte initial :

Aty ? Cyy

Ce que I'on peut noter d'une maniére générale:

W ?2Q ?A,?7CG) ?A?CG ?A G2,

Reprenons l'exemple du mariage, qui constitue @tcdrrence [linstitution
fondamentale. Le « Oui » du mari ne peut évidemmastfonctionner si les témoins n'ont pas
préalablement assisté au « Oui » de la mariéeparoles du prétre, et a tous les autres actes
de parole qui progressivement construisent et nesdifes éléments du contexte, et par la-
méme les multiples relations sociales entre leargipants, qui elles aussi, sont fondées sur
des « oui » précédents. Parmi ces divers actegrqduisent ou re-produisent l'institution du
mariage, on remarquera l'importance des parolgsé&ite au moment ou il déclare I'ensemble
des conditions de l'union familiale entre épouxaAgs de I'Eglise catholique.

Certains actes de parole ont donc pour fonctiorageeler les régles de l'institution
deés lors gu'elles ont été saisies et approuvéeseganembres.

D'autres actes de parole serviraient méroeéerles regles non encore instituées se
fondant sur d'autres régles qui, elles, seraiestitirtes. Par exemple, lorsqu'un décret est voté
a l'assemblée nationale, ou encore lors d'un ctittatdde guérilla, car cette derniére est tout
autant une institution que le gouvernement au poutEn effet, toute guérilla a ses régles
instituées, ne serait-ce qu'au niveau du langagaogd pour communiquer, organiser ses

stratégies d'actions, ou transmettre ses idéawquCexpliquerait que le langage soit pour
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Searle « l'institution logiquement premiére », €&li permet de construire toutes les autres
institutions?.

Par conséquent, notre travail ded@gager ces regleslés lors qu'elles régissent les
actes de parole qui composent les échanges ddasedit contextes, et en particulier, dés
I'instant ou les regles sont posées ou rappeléetepaactes de parole.

En outre, nous aurons nécessairement a tenir codepterdre temporel irréversible
entre les actes. C'est pourquoi, nous prendronsdgdécouper les échanges que nous aurons

reconstitués, eséquences

Dans cette partie, nous aurons donc vu deux clessestielles :

— que les contextes influencent les actes de pagblpu'en retour ces dernier influent
sur les contextes de maniere irréversible ;

— que certaines régles sociales, régissent les detgarole, et que ces derniers sont

aptes a créer les regles et a rappeler cellesoquogja instituées.

1.1.4. Les regles des échanges

Afin de mieux identifier les regles des actes deolgaqui composent les échanges,

nous reprendrons les termes utilisés par SearlE2j19Qui distingue les regles constitutives

32 « Il'y a une version plus faible et une versiouspiorte de ma thése. La plus faible consiste & glie pour
qu'il y ait tout simplement des faits institutiofsjeune société doit avoir au moins une forme pivmide
langage, et qu'en ce sens linstitution du langsiéogiquement premier@ar rapport aux autres institutions.
Dans cette optique, le langage #ststitution fondamentale au sens ou toutes lefremuprésupposent le
langage alors que le langage ne présuppose pas les auimss pouvez avoir le langage sans l'argent et le
mariage, mais la converse n'est pas vraie. La thiseforte est quehaque institution requiert des éléments
linguistiques des faits au sein de cette institutitemeJe crois que les deux théses sont vraies, eugesadrali

la plus forte. La plus forte implique la plus fabk Cf. Searle, 1998 : 84. Souligné par nous.
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des régles normativ&s Mais nous les définirons différemment, de man&des mettre en
rapport avec les institutions qui régissent |'orgaiion sociale.

Ainsi, toute institution est produite ou reprodugar ses membres, en adoptant un
systeme de regles (reglement), qui sont soit dotises, soit normatives.
1.) Les régles constitutives définissent précisédrtzeau les maniéres possibles d'agir ou de se
conduire dans certains contextes, et ainsi lesseffes actes de chaque individu. Elles sont
comme les regles du jeu d'échecs cité par Seadesont elles qui décrivent les déplacements
et les actions possibles des pieces, et qui peenate jouer, sans tricher ou sans se tromper,
c'est-a-dire en restant dans le domaine des plit€sitlu jeu selon sa construction de départ.

Figure 2. Domaine des possibilités défini par Egdas constitutives

3 « Je veux préciser ici une distinction qui porie deux sortes de régles différentes, que j'appéltes régles
normativeset réglesconstitutives Je suis bien certain que cette distinction estiée, mais elle ne se laisse pas
aisément clarifier. Je pourrais dire, comme poatddpart, que les régles normatives gouvernentote®s de
comportement pré-existentes ou existant de fagbépi@ndante ; les régles de politesse, par exeggegrnent
les relations inter-personnelles qui existent irsh&lamment des régles. Mais les régles constitutales, n'ont
pas une fonction purement normative, elles créentiéfinissent de nouvelles formes de comporteniess.
régles de foothall ou du jeu d'échecs, par exenm@alisent pas seulement comment on joue aux écheas
football, mais elles créent pour ainsi dire la flmb& méme de jouer. Jouer au football ou jougx échecs sont
des activités constituées par l'application deteség ces jeux (ou au moins, d'une grande parteedeégles).
Les régles normatives ont pour fonction de régie activité préexistante, une activité dont l'existe est
logiqguement indépendante des régles. Les réglestittdives fondent (et régissent également) unizicdont
I'existence dépend logiquement de ces régles Sezile, 1970 : 72-73.
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2.) Les regles normatives définissent les objedifatteindre dans certains contextes, et
permettent d'évaluer les niveaux ou les progresgpan rapport a ces objectifs. Chacune d'elle
constitue unidéal et sert de ligne directrice pour guider la mardes individus, et ainsi
forger leursfinalités. Elles obligent donc a faire des choix parmi lesyems plus ou moins
efficaces pour y arriver, tout en restant a l'ietér du domaine des possibilités défini par les
regles constitutives.

Du fait méme que les régles normatives définisdestobjectifs ou des idéaux, elles
permettent aussi deloriserou dedévaloriserles individus les uns par rapport aux autres en
les échelonnant, du plus exceptionnel au plus ip&iemt. Aux échecs, la regle normative
consiste évidemment a étre gagnant. En incitanjol@surs a entreprendre des actions, elle
leur donne une finalité. On pourrait dire de mémelss dames, le go, le poker, le tarot, le
golf, le tennis, le football, etc. Pour qu'un jeuigse exister, il ne suffit pas de définir le
domaine des possibilités d'action, encore faubsigp des objectifs.

Par ailleurs, il arrive souvent que les reglesmaiives stigmatisent les individus. lls
seront dits « normaux », s'ils restent entre lemd® constituées par les normes, alors que
d'autres seront dits « anormaux », s'ils en sortBitons qu'il est parfois possible
d'outrepasser les normes — surtout si elles nepamabsolument strictes (voir plus loin) —,
ce qui ne va pas sans une certaine dévalorisati@me si I'on fait mieux que la norme
idéalisée, dans la mesure ou cela entraine frégeainia jalousie, I'incompréhension ou les
soupcons des autres membres a propos du respeaéptiEs constitutives. Dans certains jeux,
comme le football ou le tennis, la regle normatst de gagner, mais si par hasard I'un des
participants écrase totalement les autres, cela @éer des tensions entre eux. De méme

pourrait-on dire pour un prix de beauté, un exadiéoole ou d'université.
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Figure 3. Normes et évaluations définies par lgkesnormatives

En outre, il est important de souligner que legle® constitutives et normatives
peuvent étre strictes, quasiment strictes, ou tiatbves.
A.) Lorsque les regles sont strictes — ou obligato— cela signifie qu'il n'exisi@ux yeux
des autorités de l'institution considémagcune autre possibilité de chgdour les membres
que de s'y soumettre. En aucun cas, elles ne peéirenviolées, sous peine des plus graves
sanctions — telles que la séquestration, I'exciyssa la violence brutale —, des lors qu'elles
ont été constatées ou prouvées dans un contextepsigppar certains responsables de
I'institution concernée.

S'il existe toujours certaines marges de manoeuwrge choix, c'est a la condition de
demeurer clandestines, secrétes ou cachées, leavislation de ces regles est constatée ou

prouvée en contexte par les responsables de l@yties fautifs seront forcément punis, ce
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qui tend bien s0r a réaffirmer la vigueur des regét par la-méme a réguler (Reynaud, 1993)
les comportements.

Prenons I'exemple d'un train de banlieue : leageyrs doivent détenir leur billet en
regle pour le prendre, et y demeurer tranquillenteméint toute la durée du trajet qu'ils ont
payé, sans dégrader les lieux ou troubler l'ordigip. lIs n'ont absolument pas le droit d'y
monter sans leur billet, en déchirant les bangsieieen malmenant les autres voyageurs ;
pourtant, ces usagers seront libres de le fairtegialits n'auront pas été surpris par un groupe
de contrdleurs ou de policiers. Des lors, les e I'ordre les exclueront, et les retiendront
méme de force dans la gare la plus proche, avaesdammener au poste de police.

B.) Lorsque les régles sont quasiment strictes wasignent obligatoires (ou encore quasi
strictes ou quasi obligatoires), elles peuvent é&spectées ou non, sans que leur constat
entraine nécessairement des sanctions — mémessiedarappels a l'ordre, elles sont presque
toujours censeées étre strictes. Elles laissenteriaine marge entre ce qui est posé ou rappelé
(explicitement ou implicitement) et ce que les messleffectuent réellement. Et si la plupart
de ces membres ne répondent pas aux exigencesitingtielles, cela n'entrainera pas
systématiquement des punitions pour eux, du mtans qu'ils montrent qu'ils en tiennent
compte, et qu'ils n'en abusent pas « dépassant les bornes » devant les autdrggssant
des moyens légitimes de sanction. Comme lors déolation constatée d'une regle stricte,
l'abus dans le manquement a certaines régles motestrisque aussi de conduire a des
sanctions assez graves

Reprenons I'exemple du train de banlieue ; chpeuhy emmener son petit chien sans
payer de billet pour lui, & condition de le tenamd un sac. Pourtant, méme si le chien ne se
trouve pas dans le sac au moment du contréle tetsspson maitre n'écopera pas forcément
d'une amende. Tout dépendra de I'« humeur » duGtent, et de la facon dont la personne en

faute s'excusera, ou s'expliquera avec lui. Lerotnir aura alors le choix de « fermer les
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yeux » ou non, étant entendu qu'il détient toygdavoir nécessaire pour sanctionner. Et c'est
précisément cela qui fait la difféerence avec umgersétricte, car dans ce dernier cas il n‘existe
absolument pas de discussion possible dans lextent&&me (bien sir ces régles pourront
étre discutées dans d'autres contextes). La sard#hent inévitable a partir du moment ou le

deélit a été constaté devant témoins, a conditieen kentendu, que l'autorité ait les moyens

nécessaires de sanctionner par la force. Si auatatelle n'en a pas les moyens, la regle ne
pourra pas étre stricte, car elle restera physigaéimpunie. Les condamnations s'effectueont
alors le plus souvent par des stigmatisations dégahtes ou des menaces plus ou moins
explicites.

Notons que ce sont sur les régles strictes et giiasies que se fondent ou se fixent
avec rigidité — donc avec régularité — les condisiale tel ou tel rituel, et ainsi les effets de
chacun des actes de leurs participants. Souligaossi que pour les régles strictes et quasi
strictes, tant que la non-application n'a pas &érement punie par la force, la condamnation
ne peut se faire qu'au moyen du langage, ce quiosepun rappel implicite ou explicite des
regles violées. Les voyageurs sans billet, cassmunsisolents seront toujours mal vus par
d'autres catégories de gens, qui n'hésiteront pes jager verbalement, méme si elles n‘ont
pas le pouvoir de les sanctionner. Elles iront m@msgu'a se disputer avec eux (parfois en
s'insultant), ou a avertir les autorités, en smaig plus ou moins explicitement les regles
bafouées. Il en va également ainsi pour un chieih é® son sac, des pieds sur une banquette,
une cigarette allumée ou une sonnerie trop forteéldgphone portable ; les autres voyageurs
ne se retiendront pas d'émettre des commentairegittaants, en rappelant les regles.

C.) Les regles facultatives quant a elle constitwencas limite parmi les regles non strictes,
avec les regles quasi-strictes. Elles se présergénéralement sous forme de conseils
lorsqu’elles sont explicites, ou bien comme derEtqui se montrent en exemple. Elles

b

n‘ont aucune prétention a sanctionner, du moins dieur forme originale, méme si elles
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peuvent étre rappelées plus tard, en cas de ndicatpm, pour souligner certaines erreurs

qui auraient pu étre évitées en les suivant.

Enfin, ces regles peuvent étre goiescriptivessoitproscriptives

a.) Les regles prescriptivegdiquent positivemerte qui doit étre fait. Elles peuvent alors étre
explicitement formulées en francais par des injonst du type : 4l faut faire ceci », « On
doit faire cela », « Itonvientde faire ceci », etc.

b.) Les régles proscriptivesdiquent négativemere qu'il ne faut pas faire. Elles peuvent étre
explicitement formulées par des interdictions doety «Il ne faut pasfaire ceci », « Ome

doit pasfaire cela », dle pasfaire ceci », etc.

Nous distinguons donc les douze types de reglearsi@s :

Les reégles constitutives strictes prescriptives
Les reégles constitutives strictes proscriptives
Les reégles constitutives quasiment strictes  prescriptives
Les regles constitutives quasiment strictes  proscriptives

Les regles constitutives  facultatives prescriptives
Les reégles constitutives  facultatives proscriptives
Les regles normatives strictes prescriptives
Les regles normatives strictes proscriptives

Les regles normatives quasiment strictes  prescriptives
Les regles normatives quasiment strictes  proscriptives
Les régles normatives  facultatives prescriptives
Les régles normatives facultatives proscriptives
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1.1.5. Contextes et institutions

Rappelons que les actes de parole qui composeéthemges sont déterminés par les
spécificités de leur contexte (troisieme propriédés échanges). Or ces spécificités tiennent
surtout a des régles particuliéres (conditions pleinou de « félicité »), qui peuvent étre soit
instituées, soit posées par des actes de paraldiages regles déja établies.

Afin de considérer la diversité des échanges, til adsrs indispensable d'analyser
séparément les multiples contextes dans lesqueefgénnent place, et qui en fin de compte
constituent I'ensemble de l'organisation socialetee enseigne qu'au sein d'une méme
société, l'on doit distinguer plusiedypes de contexteslon leurs regles sociales.

Par contexte, nous entendons I'ensemble des pésgemes de signes) qui sont liées
aux actes de ses membres. Ainsi, nous lisoleranieua des diverses manifestations
corporelles de ses membres (voix, gestes, changerd&spects physiques), en y intégrant
tous les autres éléments du monde appartenanteaueti au moment qu'ils prennent ou
partagent. Parmi ces éléments, il y a bien s(pd@s occupé par les acteurs sociaux — qui
peut étre plus ou moins délimité (par le sol, dess;nune porte, un toit, une rue, une tranchée,
une riviére, etc.) — avec tous les objets qui yvent ou lui sont physiquement rattachés
(table, bibelots, livres, plancher, poussiere,)gtsans oublier tous ceux auxquels ils se
réferent, et qui sont uniguement représentés alemdg leurs propres actes de parole, sans
investir I'espace corporellement (référents nosgmés dans la situation de communication).

Pour analyser des types de contextes, nous ne ppéxademment pas les séparer a
priori. Nous n'apprendrons a les cerner, qu'apk&sr saisi leurs régles communes, et
distingué celles qui leur sont particuliéres, diesequi s'appliquent également dans d'autres

types de contextes, voire partout dans une société.
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— Les premiéres regles étant particulieres a ua tg contexte, nous les appelleroggles
contextuelles; ce sont elles qui vont nous permettre de diggngles spécificités des
différents contextes d'une sociéteé.

— Les secondes pouvant s'appliquer dans plusigoes e contextes, nous chercherons leurs
particularités au niveau des institutions qui lIésedninent. Nous appellerons aloegles
institutionnellesles regles spécifiques aux différentes instigid'une sociéte.

Prenons par exemple une institution comme I'é€&xde-ci s'organise selon des régles
spécifiques (horaires fixes, enseignement par elasgercices, interrogations écrites ou
orales, notes, circulation en rang, etc.) qui sirdjuent de celles existant dans d'autres
institutions comme la famille (d'ou la difficultée dbeaucoup d'enfants pour s'adapter aux
modalités d'enseignement scolaire) ou le marchédrt&@d dans chaque établissement, nous ne
trouvons pas uniquement des applications de rggtgmes a I'école, et cela, quel que soit le
contexte (récréation, cours en classe, convocation éleve dans le bureau du proviseur,
entretient d'un instituteur avec des parents, €erfaines sont spécifiquement familiales :
elles régissent les relations entre freres et soeurencore les relations entre enfants et
parents (a la sortie de I'école ou lors d'une m@uravec les parents d'éléves) ; d'autres sont
spécifiguement marchandes : lors des ventes deslidioccasion, ou des premiers échanges
marchands entre gamins avec leur « argent de poche

Nous dirons donc qu'une institution est un systaeeregles établies, pouvant
s'‘appliquer dans plusieurs contextes difféerentss demaines d'application des régles
institutionnelles sont alors beaucoup plus vastes geux des autres regles uniquement

contextuelles.
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Chez les Indiens yucuna, nous considérerons trsigutions traditionnelles :
1) La parenté Elle régit les échanges conjugaux (entre mafeime), de filiation (entre
parents et enfants), d'affinité (entre famille etldafamille), de fraternité ou de collatéralité
(entre germains, cousins).
2) La malocd” Elle régit dun coté les échanges au sein dunié urésidentielle
plurifamiliale — tant a l'intérieur de chaque famihucléaire qu'entre familles corésidentes —
, et d'un autre coté les échanges entre maisonneées.
3) Le chamanisnié Il régit les échanges entre humains par lintéigige d'étres non
humains supposés aptes a penser par eux-mémetegplarres, animaux, démons, ancétres,
maitres de la forét, personnages mythiques, eticd,détenir des pouvoirs spécifigifegue

seul 'homme initié aux pratiques chamaniques gapptendre a partager avec eux.

Nous étudierons ultérieurement le fonctionnementegeinstitutions : dans le chapitre
2, puis plus en détail dans les chapitres 3 etoisNnontrerons alors que ces trois institutions
imposent leurs regles aux échanges, quel queesodrtexte que nous analysons, c'est-a-dire
aussi bien dans une situation domestique, de yidgetravail collectif ou de cérémonie

rituelle.

3 La malocaest un terme vernaculaire originaire de la langué ; il désigne la grande maison plurifamiliale,
que l'on rencontre dans tout le nord-ouest amamonie

% Ce terme vient du mot "chaman", qui est originaleela langugoungousede Sibérie. Rappelons que le
chamanisme est considéré comme une institutioralgoé part entiére depuis H. Baldus (1965-19667) 18
comme l'indique J.P. Chaumeil (1984 : 17). Et qapuik lors, il devient indispensable de ne pasuamtgnt
s'intéresser au chamane ou a ses pratiques, mefmmanisme tel qu'il peut étre reconnu et vécu [esuautres
personnes, a tous les niveaux du systéme social.

% Ce qui implique que beaucoup de ces entités aenfiellement des effets maléfiques ou bénéfiquedes
humains, et que certains spécialistes humains -ehl@amanes — se chargentatmtréler ces effets par certaines
« techniques » (Eliade, 1951), et les utilisentsabg&n dans leurs relations sociales (Lewis, 19Chaumeil,
1984 ; Albert, 1985 ; Buchillet, 1983, 1987,199@)eqdans leurs relations avec le reste du mondergét
1967 ; Reichel-Dolmatoff, 1978 L 'ethnographie 1982 ; Perrin, 1992 ; Arhem, 1993). Tous les Yzxcu
entretiennent ainsi des échanges que nous appeldmEmaniques » avec leur environnement (mémeng'iles
contblent pas), car selon eux, les plantes, legsrtes poissons, ou les maitres de la forétesgrdes personnes
qui « pensent » (Yudue'picajg. Un chasseur entretient donc ce genre de relatibjective et personnelle avec
le curare de ses fleches, les animaux ou les arboesme une femme peut I'entretenir avec le magidelle
cultive.
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Dans le chapitre 2, puis plus en détail dans lapitfes 3 et 5, nous verrons eégalement
que les institutions occidentales imposent toutmuteurs regles propres, qu'elles soient

capitalistes, étatiques, missionnaires, marchaodesitres.

1.2. Méthodes de recueillement ethnographique

Notre enquéte a suivi différentes étapes. Chacheeclhe a mettre en relief certains
aspects des actes de parole constituant les échasages pour autant perdre de vue leurs liens
avec les autres paroles, c'est-a-dire avec leuextn

Nous proposerons donc un certain nombre de réfilesla présenter les échanges,
mais cela ne signifie pas gu'ils se donnent aimgikguement ou qu'ils se limitent a ce que
nous indiquons. Car nous aurons nécessairemenireeaoun procédé d'expositiconstruit
pour étre adapté a nos perspectives d'analyse.

Selon les conventions méme de ce travail de tm&ges devons nécessairement rendre
compte des échangas moyen de I'écritureCe qui ne nous laisse que deux manieres de les
exposer : soit par desanscriptions (pour tous les énoncés que nous choisissons de
reproduire, en les réduisant et en les adaptaanathtion de I'écrit) soit par ddsscriptions
(pour le reste, c'est-a-dire tout ce que nous kigeaen dehors des énoncés reproduits sous
forme de phrases). Chacune de ces modalités iittérale présentation met en lumiére
plusieurs aspects des échanges, mais en aucugllease peut restituer toute leur complexité
d'origine. Si nous voulons noter I'ensemble desadéments, manipulations d'objets, travaux,
mouvements du corps et voix, de chaque individusrsmmmesontraints de faire deshoix,
et de les inscrire les uns apres les autres, avecertaine méthode, si réductrice soit-elle,

méme si nous perdons non seulement des détailgatjfsl(techniques spécifiques), mais
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aussi quantitatifs (amplitudes, intensités, durpéspdes de chevauchements entre les gestes
et les voix, etc.).

Conscient du fait que les actdgs individus ne peuvent en aucune maniére étre
intégralement rendus, méme avec les méthodes Usssplphistiquées, nous nous sommes
bornés a les noter de facon simple, en distinglen&noncés du reste des actes de parole,
quitte a les marquer séparément. L'important, degbujours avoir en téte qu'ils participent
ensemble — synchroniquement et diachroniquement sreéa@méme forme qui, pour étre
correctement comprise, nécessite une perceptidraiglo

Plutét que de reprendre les notions d'actes verleawmon verbaux, nous préférons
souligner que les actes de parole n‘ontdpsaspects/erbaux et non verbaux — ou encore
des aspects oraux et non ordux et ce afin d'éviter certaines confusions. Eetefés sujets
parlants ne s'expriment pas soit par des acteswweylsoit par des actes non verbaux, comme
s'ils n'avaient pas d'autres possibilités queedifst entre ces deux catégories d'actes. Dans
toutes situations face a face, lorsqu'ils choisisde s'exprimer verbalement, ils ne sauraient
empécher leurs interlocuteurs d'interpréter lemmmortements, c'est-a-dire les aspects non
verbaux de leurs act®sLe langage oral se manifeste toujours simultaméraaune attitude
corporelle interprétable, méme si celle-ci sembleeutre ». Qui plus est, I'immobilité est
également porteuse de sens. Un individu peut daple geste statique, par sa posture, sa
position en un lieu déterminé, par les objets gefiit, ou encore ses vétements, étre tout aussi
parlant qu'un long discours.

Aucune attitude corporelle n'est donc insignifiame elle-méme, étant toujours

interprétable, elle parle nécessairement a quelquEt si nous en perdons le sens, cela

37 Lorsque la voix n'est pas composée de morphémesups de sens, obéissant aux régles syntaxiqués de
langue, on dit souvent qu'elle est orale, mais venbale ; par exemple : les chants inintelligibleabillages,
charabias ou galimatias.

3 C'est précisément cela qui fait la particulariés dituations face a face, et qui les rend siés&mtes pour un
auteur comme Goffman, dahss rites d'interactiorf1974). On aurait tort de les réduire a d'autregmsons de
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provient plutét des lacunes dans la restitution lder forme, ou dans les moyens
d'interprétation dont nous disposons.

C'est pourquoi nous ne nous aventurerons pas aengquéte de sens, sans prendre la
peine de représenter méthodiquement les formesnqus voulons interprét&r Une part
importante de notre travail consiste a les expsskan un certain formalisme, aisément lisible
pour n'importe quel lecteur, mais satisfaisant m&ns a un certain nombre de regles de
méthode, en vue de rendre possible difféerentetrahts analytiques, que nous présenterons

dans les chapitres 3, 6, 7 et 8.

communication dans lesquelles nous avons soitekdsgerbal des actes qui est occulté (photograghéma
muet), soit leur aspect non verbal (téléphonepdadi

% Sans étre soit empiriste, soit interprétationnistére démarche cherche a concilier la descripdies formes
observables avec le dévoilement des différents genteur sont associés. C'est seulement une t@sngus les
avons observées pour les exposer toutes ensernigléyogs pouvons analyser ce qui nous permet derpdss
unes aux autres.
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1.2.1. Les descriptions séguentielles

Au début de notre investigation, nous avons étgébld'observer les événements en
admettant humblement notre ignorance. Cela ditei restait pas moins que nous pouvions
observer certains faits empiriques et que nous ipoavies relier a dautres, et ainsi leur
donner une cohérence de plus en plus ample etlgloba

Nous devons donc commencer par décrire les singtjoi furent pour nous les plus
représentatives. Les descriptions vont constitesr dremiers éléments standards de notre
matériel. Elles ont pour particularité d'étre pixaement descriptives, c'est-a-dire qu'elles se
contentent de présenter les aspects formels desge$, en tenant compte de l'ordre de leur
déroulement, sans chercher a les encombrer paamtygses, des interprétations, ou des
explications qui n‘ont pas lieu d'étre a ce stabethiquéte.

Pour élaborer ce matériel, I'observateur doit ssacorer entierement et avec minutie a
ses descriptions, en respectant autant que posisibieregles :

— Noter les phénomenes, tels qu'il les percoit,ldésqu'il considere que les participants de
I'échange en tiennent compte, et qu'ils influeetfait, sur leurs interactions. L'ethnographe
doit alors se contenter de les décrire, méme 'slil saisit pas toutes les raisons. L'important,
c'est qu'il les percoive — notamment en remarqlemtéactions des interactants — et qu'il
les mémorise ou en prenne note.

— Ensuite, comme nous l'avons dit, les décrire dauos ordre, si possible de fagon
séquentielle, en numérotant chaque phrase ou dramasfion successive du phénomene pour
en faire des références précises a d'autres éthgpesn travail. Ce faisant, il effectue un
découpage temporel des événements. Peu importe choisisse tel ou tel découpage,
I'essentiel est qu'il soit assez précis pour que as®lyses puissent faire référenceina
événement, sans étre confondu avec un autre. &tlisitpeut toujours affiner, ou élargir son

découpage, selon son choix et en fonction de devgut montrer.
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1.2.2. Les transcriptions séquentielles

A un stade plus avancé de notre recherche, noussagomplété nos propres
observations des faits sociaux en tentant d'abondéthodiquement les remarques et
commentaires de nos interlocuteurs et informatsursle terrain. Nous attacherons la plus
grande importance a I'étude de leurs conversagibrécits pour plusieurs raisons.

1) Tout d'abord, parce que ces personnes conntissen partie des données
implicites, que l'observateur, lui, tente avecidifité de saisir. De telles informations portent
en particulier sur Iperformancdangagiere, i.e. son usage approprié dans tetlarohtexte,
mais aussi sur leurs régles constitutives et navemt L'observateur doit donc chercher a
apprendre les regles sociales que ses informatecosinaissent et formulent eux-mémes, et
qui sont censées régir leurs conduites. Ces reghaes souvent énoncées, sinon Sous-
entendues ou présupposées dans les conversatides eécits. Elles doivent donc étre
dégagées et formulées.

2) Ensuite, parce que I'étude détaillée des coatiers et des récits nous offre une
multitude d'occasions de commenter point par pteat événements importants pour les
Indiens, en retenant les différentes manieres slexposer. Les conversations et les histoires
gue nous avons recueillies ne sont évidemment paduipes indépendamment de leurs
contextes, et c'est précisément cela qui nousesgér(pas des histoires que I'on chercherait a
recueillir dans leur forme la plus idéale et abtt)a Tout énoncé participe a un ensemble
d'échanges, et est rattaché a sa situation spéifigr les acteurs sociaux. En considérant les
€énoncés un par un, nous pourrons peu a peu les aalie nombreuses interactions qui restent
parfois a décrire ou a étudier, et ce, a partiraeservations que nous aurons réalisées par

ailleurs. L'ethnographe ne doit surtout pas ledigeg car tous ces exemples empruntés a la
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vie quotidienne des gens rendront les énoncéscplusrets, plus pertinents relativement aux
diverses situations que ceux-ci connaissent oa@eésentent.

3) Enfin, les conversations et les récits livreve@des concepts et des points de vue
indigénes certaines informations que nous avonegqueillir au préalable. Ainsi, ils indiquent
les éléments pertinents pour les Indiens, ou audraiom ceux qu'ils négligent dans leurs
contextes. Ce qui ne peut que retenir notre atteritirsqu'il s'agit des faits sociaux qui nous
intéressent, notamment quand ils parlent de lexlrargges entre eux, ou avec les Blancs.

Les conversations et les récits peuvent donc d¢aestun matériel tres riche pour
I'étude approfondie de notre objet, a conditioneoglant d'étre représentés ou reconstruits
avec un formalisme susceptible de permettre le dignealyse que nous voulons en faire. Nous
devons donc définir les qualités requises de gadbsme.

Elles correspondent en partie a celles qui étai@akhbles pour les descriptions
séquentielles. De nouveau, il s'agit de décrire tes phénomenes perceptibles et intelligibles
saisis par les interactants, et de les noter damsordre d'apparition en les numérotant. Mais
la tache est ici beaucoup plus ardue et comflexmiisque nous devons représenter un
ensemble d'énonciations successives avec un minigeimohérence, plutbt qu'une série
d'autres phénomenes percus et nécessairementscaoibnction de ce que nous saisissons.
A ce stade, il nous faut en effet savoir interprédelangue correctement, dans ce qu'elle a
d'implicite (sens illocutoires), et en connaitre &dfets sur les autres acteurs sociaux (effets
perlocutoires), pour prétendre comprendre un mimnaie ce qui se dit et se fait. A l'inverse,
les descriptions peu attachées aux énonciationsue contraignent pas aux mémes efforts de

précision et de rigueur pour donner du sens aus tpie nous observons, car ils peuvent

4% Enumérons briévement ces premiéres difficultéspfamier stade du travail descriptif, tant quenteigraphe
n'a pas appris a maitriser la langue indigene ettnatduction lui est évidemment impossible. Aprésique
temps passé sur le terrain avec les Indiens, il foet juste apprendre le sens et l'usage en centiexquelques
paroles fréquemment répétées dans différentestisitead'échange, et les transcrire. Et méme lafsqu'
commence a manipuler le langage de ses hotesedtiencore trés difficile, voire impossible, éadre compte
seul des récits ou des conversations authentiques.
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laisser place ensuite a toutes les interprétatdunsnoins, tant que nous gardons une certaine
trace de leur forme dans nos descriptions.

Pour élaborer des transcriptions ne requierant pdesllement des qualités
d'observateur, mais de véritables compétencediél'eti d'interprete, I'ethnographe se doit de
mobiliser autant que possible I'aide des indigdmlasgues (ce qu'il n‘est pas toujours obligé
de faire pour observer des faits non linguistiqués méthode de recueillement et de
reconstitution des données ne sera donc pas unéqiemersonnelle, subjective et
ethnocentrée, mais essentiellemenitective et se réaliseranaccordavec ses collaborateurs
indiens. L'accord ne porte pas simplement sur [asgatons et les themes décrits et
retranscrits, mais sur le point de vue et le serendeur donn&.

Outre le fait que ce matériel décrive toujours gdsnomenes observables en
indiquant leur ordre d'apparition, il doit doncrisarire les énoncés dans leur langue d'origine
et les traduire. L'ethnographe ne se contente gdusiécrire ce qu'il percoit des actes des
interactants, il cherche aussi a comprendre ettérpiréter le sens de tous les énoncés
exprimés, et a en rendre compte non seulement tdlegimdiens bilingues qui lui enseignent
a saisir et a utiliser leur langue, mais aussi deles chercheurs qui seront un jour tentés

d'exploiter ces sources.

Pour présenter les conversations, nous pouvonggeocde différentes manieres.
— La premiére méthode consiste & utiliser le mampi&né® comme instrument

d'investigation afin d'enregistrer les aspects axbdes échanges, tout en prenant note des

“1 De tels matériaux collectifs basés sur I'entemtilectuelle entre représentants de culturesréifiiés, ont pour
nous, une trés grande valeur heuristique et sodile fois que nous les aurons étudiés, nous rdpes ce
point dans notre conclusion.

2 | 'usage d'une caméra vidéo nous aurait sans gauteis de relever beaucoup plus d'informations lgse
énonceés recueillis au magnétophone. Néanmoinsusage était beaucoup trop encombrant, et colteux, p
pouvoir étre envisagé sur un terrain indigéne d@®eoyens dont nous disposions. En outre, sa milatign est
beaucoup moins simple et discrete que celle du étaghone. Lorsqu'il s'agissait pour nous d'ennegides
conversations, nous avons choisi de ne pas tropédesirber avec d'imposants instruments d'invetbiga
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autres phénomenes significatifs, non acoustiques)om reconnaissables par le seul moyen
audiophonique. Nous choisirons bien sir des st@oatassez comparables a celles que nous
observons habituellement, si nous voulons qu'sthént représentatives.

Pour recomposer la situation d'énonciation toutestant fidele, il faut aussi observer
les interlocuteurs et noter leurs faits et gesteda méme maniére que le procédé utilisé dans
les descriptions séquentielles. Ensuite, nous detramscrire les enregistrements en langue,
et les traduire avec l'aide de nos collaborateutigyénes. Bien entendu, quand ceux-ci nous
font remarquer certains faits significatifs — qudus auraient échappés en observant la
situation d'énonciation — au cours de I'écoute 'dardgistrement, ou d'un travail de
traduction, nous les mentionnerons dans notre eorinfin, nous ordonnons le tout
séquentiellement (toujours selon l'ordre de déroalg) en articulant les énoncés aux autres
phénomenes décrits.

— La seconde méthode est sans doute moins rigaureas elle reste intéressante,
dans les situations ou nous ne pouvons pas utidseagnétophone. Elle consiste a observer
et a décrire séquentiellement des situations destpielles ont lieu des conversations, puis a
demander a certains observateurs ou participadisens de nous rapporter I'essentiel des

énoncés échangés, de nous dicter les plus intétessiade nous aider & les tradtir€ette

L'enregistrement se faisait autant que possiblmsuldes interlocuteurs. Bien entendu, nos inféemna ne se
sont pas laissés duper longtemps, ils savaientngus pouvions enregistrer a n'importe quel momans s
prévenir, dés l'instant ou nous avions touché Igméephone. Mais pour la tAche que nous nous éfidEes :
enregistrer de banales conversations, pour eux isamsrtance, nous avions eu leur accord, et méme le
collaboration. Lorsque nous avons enregistréitite d'un ouvrier matapinos hétes avaient appris a percevoir
nos moindres agissements. A force de voir l'ettmadose précipiter sur son magnétophone a chagqite vis
improvisée, ils savaient pertinemment que celigioiéressait aux conversations des visiteurs. Baatela, ce
sont eux qui ont en quelque sorte réalisé « I'datre> de I'ouvrier (qui lui, ne s'était apercurim) en dirigeant
une conversation susceptible d'intéresser leurcasbtanc.

43 C'est la méthode que nous avons adoptée & Jaliys, que nous n'avions plus de magnétophone enléta
marche. Méme si le matériel reconstitué peu semblimauthentique », ou subjectivement biaisé, tesehs
peuvent eux-aussi nous faire un « compte rendus>cdsversations auxquelles ils ont assisté, oucpsét Le
lecteur jugera donc de leur intérét selon ce goihpte étudier (Voir Conversation sur les prix de I'alcool et
des cigarettes, Conversation a propos du groupetrélgeéng. Notons sur ce point que les Yucuna sont habitués
a rapporter les conversations, puisqu'il s'agitr gaux de la maniére la plus appropriée de racdesefaits. Afin

de bien narrer les événements, il faut surtoutid®ce qui s'est dit. La plupart des récits yuctieanent donc
compte des conversations, méme ceux que l'ondatidiennement dans I'enceinte domestique pourspes
derniers événements de la journée R&cit des courses au village
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derniere méthode n'apporte sirement pas autaatrdéts que la premiere, mais elle donne
un certain nombre d'informations sur les énoncésusNne les traiterons donc pas
spécifiguement comme le matériel élaboré a pasilad premiere méthode. Elles doivent
plutbt étre considérées comme un matériel hybsiigé entre les descriptions séquentielles et

les récits, et analysées comme telles, en tenampteode leurs limites.

Pour les récits, nous avons aussi utilisé deux oéth

— La premiere a consisté a enregistrer les énazrcédservant le rituel d'énonciation
dans lequel ils s'inscrivent, puis a les retransat a les traduire, toujours avec l'aide de nos
interprétes indigénés Selon la richesse que nous voulons apporter @nariel, nous
pouvons mentionner les phénomenes observés Idesragration (faits et gestes du narrateur
et de l'auditoire). Cependant, nous n'‘avons pa@umi choisi de rendre compte de ces
occurrences, pour éviter de trop alourdir ce typenthtériel. Il est toutefois important de
relever les régularités de modalités énonciativele des signaler.

— La seconde n'est plus basée sur des enregisttemeais sur des énonceés dictés en
langue par certains informateurs indigenes, paduits. De nouveau, cette seconde méthode
ne peut pas donner autant de résultats que la gmenmais elle peut tout de méme rendre
compte de certains récits, avec un minimum de nmeysan seulement, elle ne nécessite plus
'usage du magnétophone, mais avec un peu d'esnmaint, elle permet de transcrire des

narrations assez longues, beaucoup plus rapide&vec la premiére méthdde

“*Voir : Histoire de l'arrivée des Blancs, Histoire du Cham Uribe.

45 Cf. Histoire des deux petits Blancs abandonnés, Histdis trois fréres blanc8ien entendu, le style dicté
est toujours différent du style oral. Mais au statlenographique relativement préalable ou nous ssniear
nous souhaiterions poursuivre les étapes de netteerche chez les Yucuna), nous nous intéressansdg
plus a la compréhension des concepts indigénesléansontexte, qu'aux divergences formelles etdsedeux
styles. Cela dit, nous avons souvent pris soirreégstrer par ailleurs les histoires qui nous aétdictées, au cas
ou nous entreprendrions de nouvelles rechercheseguwint.
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2. LES INDIENS YUCUNA

Du fait d'une tradition anthropologique qui nommes populations d’Amazonie
d’apres leur langue, les Indiens «yucuna » remtoé I'ensemble des indigenes dont la
caractéristique commune est de parler habituelleraansein de leur famille d'origine, le
yucuna, une langue appartenant & la famille liriguis Arawak (Newike Occidentaf)
Soulignons néanmoins que ces Indiens partagentodebneux traits culturels avec les
Tanimuca et les Letuama, en raison de la similideléeurs institutions (parenté, maloca), et
que cela les distinguent des autres populations@mantes (mirafia, huitoto, tucano) sur une
vaste zone geographique qui comprend le Miriti-Rarde Popeyaca, et le Guacaya (Jacopin,
1970, 1977, 1981). Mais comme notre travail chermateriorité a étudier le langage dans les
échanges, nous avons choisi de nous focaliser ement sur les indigenes parlant yucuna.
Actuellement, ces derniers vivent principalememtlss rives du fleuve Miriti-Parana et dans
la région de La Pedrera sur le Bas Caqueta de lambie (Fig. 4). Selon différentes
estimations, cette population compte entre 50@@0 bersonnés

Durant ces trente derniéres années, les Indienda(dpie) yucuna ont ainsi fait
l'objet dimportants travaux, non seulement linigiees, mais aussi anthropologiques et
ethnohistoriques. En sorte que nous disposons m@lijou d'une littérature assez vaste a leur
sujet pour entreprendre des recherches spécialigded 963, ils ont été étudiés pour la
premiére fois par un couple de linguistes amérgala I'Institut Linguistique d'Eté qui a

notamment publié une phonologie de la langue (SaheiuSchauer, 1967), un texte traduit du

4 Cf. Schauer, 1975.

4" Les estimations sont assez diverses. Selon Piees-Jacopin et Maria Clara Van der Hammen, cette
population ne compte que 500 personnes. Jon Schestiihe plutdt a 600, et les Schauer a 1000 J&fopin,
1970 : 157 ; Schauer J., 1985 : 1 ; Schackt, 19201:; Van der Hammen, 1992 : 1). Ce qui est sést gue
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mythe deCaripu Laquena(1975) et une grammaire (1978). Les études anthwgmues
commencerent avec les travaux de Pierre-Yves Jacqpi présenta les premieres données
ethnographiques (1970, 1972, 1977) et entreprireeautre, I'analyse systématique de la
parole mythique (1981, 1988, 1993-1994) ; puisselke développérent avec une série
d'investigations dirigées par Martin Von Hildebrampli révélerent des informations assez
diverses sur la mythologie et le Yurupari (Herrémagel, 197%, 197%), l'utilisation des
ressources naturelles (Patricio Von Hildebrand,5})9Vastronomie des « Yucuna-Matapi »
(E. Reichel, 1987), la cosmologie, I'exploitatiom Itenvironnement et l'organisation sociale
des Tanimuca (M. Von Hildebrand, 1975, 1979, 198841 1983, 198h). D'autres travaux
ont permis d'apporter des données sur l'ethnoresthi contact avec les Blancs (Malaver,
Oostra, 1984 ; Oostra, 1988 ; Van der Hammen, 198dhackt, 1994), leur organisation
sociale (Schackt, 1989-1990, 1990, 1994) et lespap entre les Yucuna et leur
environnement (Van der HammeDdp. cit), pour ne citer ici que l'essentiel.

Cependant, les Indiens de langue yucuna peuvest disitingués en diverses
catégories sociales. Elles entretiennent entrs eldés relations matrimoniales exogamiques
(Fig. 5) et sont hiérarchisées selon la filiati®farmi les Indiens qui se disent « yucuna »
auprés des Blancs, il y a dabord les «vrais Yacur(Esp.Yucuna propios appelés
Camejey&®. Ceux-ci affirment qu'ils sont les derniers descetslaégitimes dePeriyo, le
premier ancétre yucuna — qui vivait, dit-onEhaua'ta— par filiation unilinéaire du coté du
pére (patrilinéaire). A part eux, les Indiens apgsant aux autres catégories ne descendraient
pas directement du méme ancétre par filiation lpateire, méme s'ils sont nombreux a se

faire appeler « Yucuna » et se donnent ainsi un denfamille sur leur carte d'identite, a

cette population a connu un net accroissement dépbgjue depuis ces vingt dernieres années, dul'taie
baisse de la mortalité liée a I'amélioration degises de santé publique et a une natalité toujélenge.

“8 En langue yucuna, ce terme est asso@araejeri(gibier). Ce qui peut se traduire par « Ceux qui apportent d
gibier ».
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l'instar des Camejeya. Certains sdimiquept® ; ils auraient eu un ancétre différent, avec une
langue spécifique, et viendraient de terres assiettalnes’. D'autres sontlerurihua’ et
n‘auraient pas souvenir de leur ancétre commuronSebs informateurscémejeyaet
jupichiya), les Jimiquepi et les Jerurihua ne peuvent pas construire de maloca sans
l'autorisation et la participation d€amejeyacar ils ne seraient pas nés sur les terres de la
régiorr?. Les derniers & se faire appeler « Yucuna » ssdurumi D'aprés notre informateur
Milciades Yucuna, ceux-ci auraient parlé leur peojangue avant de disparaitre ou de vivre
avec les Camejeya lls auraient, eux aussi, leur propre ancétre ypennomméCara'a, et

leur lieu de naissance ser@ithuana(un affluent du fleuve Meta).

Les IndiensUpichiyaou Jupichiy&*, quant & eux, ne se font jamais appeler yucuna.
lIs sont plus connus par les Blancs sous le nomakapi et prennent ce terme comme nom
de famille spécifique. De méme que les Jurumpadaient autrefois leur propre langue, mais
apres avoir presque complétement disparu, leurseterdescendants en ont perdu l'usage en
s'intégrant isolément parmi les Camejeya. lls afsinmoins gardé certains mots de leur
langue (termes de parenté, expressions partics)jert un certain « savoir> (Yuc.

Hue'picaje qui signifie aussi « penser ») en matiere de tshalanses, paroles chamaniques,

“9 Ce terme vient dgmichi (herbe) ; soit « les gens de I'herbe ».

*0 C'est pourquoi le nom de ces Indiens laisse ergemdlils viennent « de I'herbe » i.e. de teregsgorét.

*1 Jeru signifie porc. On les appelle ainsi « les gens dicp. Selon plusieurs informateurs, ils viendraign
fleuve El Sol, un affluent du Caqueta, Cf. Schatkg4 : 281.

°2 Les Camejeya et Jupichiya disent qu'ils n‘'ontdeas Naissance » (Yuquerato'cd, Cf. Schackt, 1994. C'est-
a-dire que ces derniers ne peuvent s'attribueiedalke création par les étres mythiques, ni untemc®mmun. I
est probable que beaucoup d'entre eux soient desenttants d'esclave (communication personnelle. P.-Y
Jacopin).

*3 Milciades aurait appris un peu de cette langues darjeunesse grace a son pére adoptif jurumi eretact de
plusieurs Jurumi intégrés chez les Camejeya. Bigtdire des Jurumi narrée par cet informateulMGitallana,
Schackt, 1988.

** En Yucuna, Jupichiya vient d&ipimi un mot qui signifie « Il y a trés longtemps »sllediens traduisent le
nom de cette catégorie sociale par « ceux qui emhvidtains ancétres ».

% Bien entendu, lorsque nous parlons de « savainez les indigénes, nous ne faisons pas référenceype de
savoir similaire a celui des sociétés occidentaMais aussi différent soit-il, cela ne I'empéches gkétre
fondamental pour Iégitimer certains droits privi&gentre indigénes, et d'étre extrémement impbdans les
rapports sociaux.
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et d'organisation des rituels. Comme les Camejédyamettent de nos jouts en relief
I'histoire’” et la généalogie (Fig. 6) de leurs ascendantslipéires depuis leur premier
ancétreCa'mari, né aYuinatu(affluent du Haut Miriti).

A part les « Indiens yucurfa », lesTanimucaet lesLetuamadu Bas Miriti, du
Popeyaca et du Guacaya parlent généralement eeteid en plus de la leur (le letuama
appartenant a la famille linguistique tucano oméntcar ils maintiennent des relations
d'exogamie linguistique privilégiées avec les Cayrejet Jupichiya, par I'échange des soeurs
(Jacopin, 1970 : 161 ; 1977 : 110 ; 1981 : 37243k tiennent par conséquent cette langue de
leur mere ou de leurs oncles utérins. Les grougstica et letuama ne se considerent pas
pour autant yucuna, mais les relations d'alliartadeevoisinage qu'ils entretiennent avec eux
depuis le début du XXeme siecle (sous l'influenes dxploiteurs de caoutchouc), les ont
ameneés a s'identifier partiellement les uns auxeautnfin, on peut mentionner plusieurs
familles Macuna Mirafia et Huitoto qui parlent aussi couramment cette langue ententiat

des échanges exogamiques avec eux.

*% Notons qu'il y a trente ans, les Camejeya etupiciya ne parlaient pas tant de leur généalogjettinologue
qu'aujourd’hui (Communication personnelle P.-Y opaq). Il est probable que les Indiens la souligrenaillent
méme jusqu'a s'en reconstruire une pour se domvanthge de droits territoriaux dans leurs rappemtse eux
ou avec les Blancs.

" Pour une histoire détaillée des Upichiya : Cf.I@aet Uldarico Matapi, 1997.

%8 Par « Indiens de langue yucuna », ou plus briéneper « Indiens yucuna » ou « Yucuna », housydésis
donc les Camejeya, les Jupichiya, les JerurihigaJilmiquepi et les Jurumi, a la condition, bieneadtl qu'ils
parlent toujours cette méme langue. Lorsque nousoms parler des « vrais Yucuna », ou de l'une ek ¢
catégories sociales en particulier, nous utiliselenrs catégories indigénes spécifiques.

9 Nous sommes ici obligé de nous référer aux dondéemtre directeur de thése, car nous n‘avonségjasrné
assez longtemps dans les zones de peuplement tiru letuama pour apporter des observations
complémentaires sur leurs échanges exogamiquedes/€amejeya et Jupichiya.
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Relevons les particularités communes de ces Indieas les autres groupes du nord-
ouest amazonien :
— Comme nous venons de le voir, leurs catégoriemles se définissent en partie en terme
de filiation patrilinéaire.
— Comme les groupes tucano voisins, les Yucunaasent de préférence avec leur cousine
croisée bilatérale, surtout du coté maternel. Rapgenéanmoins qu'ils ont la caractéristique
de prohiber le mariage de deux germains dans umeeni@mille (Jacopin, 1977 : 110). Le
devoir de se marier avec une cousine croisée falatéevient alors généralement a l'ainé, et
les autres fréres doivent individuellement créerremouveler des alliances dans d'autres
groupes de filiatiof?.
— Leurs alliances exogamiques étaient autrefoiaubeup plus qu'aujourd’hui, fondées sur
I'échange des femmes, comme en témoignent lesigaesaents sur les liens de parenté que
nous avons recueillies aupres de plusieurs infauanat(Fig. 5). Par exemple, nous trouvons
des échanges restreints de soeurs aux deux gén@ratipérieures : entre Quehuaji et Huai,
Cai et Jacinto, Pitume et Julio ; aucun aux dewéggions inférieures. Ces échanges sont
devenus de plus en plus rares.
— Tout laisse a penser que I'exogamie s'appuyajemaent sur la langue. Mais, plusieurs
catégories d'allié ont fini par parler la méme langjue les Camejeya (Jupichiya, Jerurihua,

Jimiquepi, et Jurumi}. Si bien que ce n'est plus tant I'exogamie lirtgmig que la filiation

% Cette pratique de diversification des alliancesues facon de ne pas trop s'endetter par rapparedamille

en particulier. Elle permet aux représentants litpnage d'éviter de devenir leurs « obligés »,estréintenir leur
rang. C'est pourquoi on s'efforce toujours de redds femmes qui ont été données. Par ailleursargnque

stratégie, elle sert aussi a pacifier les relatavesc un grand nombre d'alliés. Les maitres inctégede cette
stratégie (qui a méme pris la forme d'une réglegiptive ou « négative ») sont les Camejeya, pilsgpnt su

mieux que les autres pacifier leurs relations eedi les maitres d'autres groupes de filiatiors Lapichiya,

Jerurihua, Jimiquepi et Jurumi ne se seraient pasi dien débrouillés pour maintenir la paix aves tribus

environnantes ; c'est pourquoi ils ont tous fdiliparaitre & un moment ou a un autre et ils emientrperdu leur
langue et parfois leur culture en se réfugiant daezZCamejeya. De plus, ils ont aussi perdu ldarié et leur
statut en devenant des débiteurs de femmes, étamserviteurs.

®1 Les Camejeya disent qu'ils avaient 'habitudetdi¢enir des alliances dans d'autres groupes Btigues pour
pacifier leurs relations avec les autres clansst@imsi qu'ils seraient devenus les alliés deitiya, Jerurihua,
Jimiquepi et Jurumi.
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patrilinéaire qui ressort actuellement. L'exogastiéa filiation restent néanmoins étroitement
liées. C'est pourquoi Schackt parle de «filiatjpatrilinéaire exogamique »eXogamous
patrilineal descent Schackt, 1994).

— La consanguinité masculine est « segmentée »a(Rth989-1990, 1990). Et I'on pourrait
méme ajouter qu'il existe une segmentation a @iffisrniveaux. Si nous envisageons la racine
de la généalogie des Yucuna qui peuvent encorensétiger leur lignage (Camejeya et
Jupichiya), I'une est originaire et distingue lesakéndants de plusieurs freres primordiaux.
C'est elle qui définit plusieurs rangs, donc uneagee hiérarchie entre les sib d'une méme
généalogi®. Au sein d'une méme catégorie sociale on se girerapport a l'autre en
commencant par faire référence a cette segmentatigmaire. Et autrefois, entre deux
catégories différentes, on se mariait de préférencehoisissant sa femme dans un méme rang
que le sien. C'est donc cette conception de laacmnusnité basée sur différents segments qui
est utilisée pour régir I'organisation sociale. laans ont ainsi tendance a s'organiser
séparément en reproduisant cette segmentatiomairigj au fur et a mesure que les uns
naissent et les autres disparaissent. Si nousdsosis, a I'opposé de cette racine segmentee,
les représentants vivants des premiers ancétresawguins, ils opérent eux aussi des
segmentations ; mais celles-ci ne régissent plugriemité I'organisation ou la reproduction
d'un clan dans son ensemble, ni ses relationslasewtres clans. Elles déterminent surtout le
statut individuel de chacun par rapport aux aufréses classificatoires a l'intérieur des

différents clans. C'est ainsi que l'on attribue également a I'ainé le statut de maitre de

62 Certains auteurs considérent que les groupeslidgofi yucuna sont organisés en sib (Cf. Schat@g0,
1997 ; Van der Hammen, 1992). Selon nous, il elispensable de bien distinguer le clan du sib. Nmrns
de sib en tant que segment de généalogie a tetlaivieau générationnel (il peut se concevoir conume
branche sectionnée). Lorsque nous voulons considéegroupes sociaux ou des communautés, noisonl
le terme de clan, en tant qu'unité sociale organisasée (conceptuellement pour ses membres) §liatian.
Cela signifie que I'on peut les repérer empiriquene®mme groupes, car ils fonctionnent comme teléagon
unie et solidaire et qu'ils utilisent certaines asptions de leur généalogie (le sib) pour s'orgarga différentes
unités. Si les concepts permettent aux acteursawoaile régir leurs groupes, on aurait tort de awhfe
conception et organisation sociale.

64



maloca, au second frere celui de chanteur, et adets ceux de chamane ou de soigneur (voir
infra Chap. 4.1.3).

— Quant a leur mode de résidence, il est généraiempatrilocal ou virilocal, du moins
lorsqu'il y a échange restreint de femmes entra filles exogames. Dans le cas contraire,
c'est-a-dire lorsqu'un homme prend une femme sa@ssg famille puisse en offrir une autre
en échange, il est obligé de préter ses servicgss dbeaux-parents en vivant auprés d'eux
pendant au moins un an. Autrefois, certains atliés Camejeya auraient cumulé ce type de
dette au point de devenir leurs « servants » a ilgehéritaient méme de cette foncfidrDe

nos jours, il arrive encore que certaines familent obligées de vivre pres de la maloca

d'un beau-pére (uxorilocalité), surtout dans led=ssYucuna sans ligndde

Signalons toutefois qu'il peut étre risqué d'assimees diverses catégories sociales les
unes aux autres. Méme si elles s'organisent enseenbpartageant une ou plusieurs langues
pour communiquer, elles ne partagent pas nécessaitdes mémes structures sociales et ne
s'identifient pas selon des principes classificakocommuns.

— En effet, si I'on considere la filiation patriéaire qui définit toutes ces catégories sociales,
on s'apercoit que leurs représentants n'ont pgsuiduconnaissance de leur ancétre éponyme
ou des ascendants qui les relient a ce derniest @aaticulierement le cas des Jerurihua,

Jimiquepi, et méme pour les Jurumi contempofains

%3 Les Jupichiya furent & une époque les servantCde®jeya, jusqu'au moment ol ils purent & leur fewr
donner leurs soeurs et leurs filles. Mais s'ils @insi pu récupérer leurs rangs, a statut égal lege€amejeya,
cela vient surtout du fait qu'ils ont eux aussilignage et une naissance ; les Jerurihua, Jimigeeplurumi,
guant a eux, ne peuvent plus en dire autant eflsient donc devenus « esclaves » pour les ménsensgleurs
« dettes de femmes »), mais le seraient restéaci;t1994).

% Maria Clara Van der Hammen décrit ainsi le cas dendre jurumi devant assumer son rdle de « transab.
Cf. Op. Cit.1992: 76.

% Les derniers jurumi connus, dont les aieux fujadis intégrés parmi les Yucuna, ont beaucoup penolu de
leur savoir ancestral pour pouvoir penser leur glgge en tant que lignage. Aucune investigatianpgrmis de
montrer que certains d'entre eux connaissent edtistoire de leur ancétre éponyme ou de leureratants
patrilinéaires. Seul notre principal informateumegeya a apporté quelques informations a ce SDjedit aussi
que certains Jurumi seraient repartis vivre touhaat du Miriti pour rejoindre leurs familles dginie aprés
avoir travaillé avec les caucheros.
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— En outre, ces Indiens ne pratiquent pas toususxement I'exogamie. Les Tanimuca sont
connus pour leur endogamie (M.Von Hildebrand, 12884, 198B), méme s'ils
entretiennent par ailleurs des relations exogamsigaeec les Yucuna. Selon plusieurs
informateurs indigenes, les Jurumi feraient auasiigp de ces groupes mi-exogamiques, mi-
endogamiques, car ils étaient réputés pour leuogardie avant d'entrer en contact avec les
Camejeya (Oostra, 1979). lls auraient commencé atigper I'exogamie partielle en
entretenant des relations matrimoniales avec lesef&ya (Matallana, Schackt, 1988 : 27).

— Enfin, seules certaines de ces catégories se@alelistinguent selon l'ordre consanguin de
leurs ancétres et sont segmentées. Mais de nas jourme se marie plus veéritablement en
fonction de ces rangs, méme si ceux-ci ont néarsrgandé de l'importance pour définir ou
légitimer certains statuts entre Indiens, tout auns pour ceux qui cherchent a faire valoir ou

a reconstituer leur lignage.

De méme que la plupart des natifs d'’Amazonie, lesuva ont fondé leur
subsistance sur I'horticulture, la chasse, la p&tha cueillette, en instaurant une division
sexuelle des taches.

Les femmes s'occupent ainsi principalement de Ildureu du manioc, de la
préparation des aliments, de la confection desripsteet de I'éducation des enfants. Les
hommes se chargent de la chasse, de la péchefatitation des vanneries et du travail du
bois (canoés, bancs traditionnels, etc.). lls séali aussi les travaux nécessitant endurance et
force physique, comme l'essartage ou I'édificaties malocas, en organisant demgas

(travaux collectifs). En outre, ils sément le tgdacoca et certains arbres fruitiers.
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Rappelons que l'organisation sociale et le modélisiation des ressources des
Yucuna ne sont pas exempts d'influence occidertéiliee.commence au XVlleme siecle avec
I'intensification du marché aux esclaves pratigaeles Portugais sur le Rio Negro et par les
Espagnols du Haut Magdalena (Llanos et Pineda,)1282 premiers Blancs exercant une
notable influence dans la région étaient des wafis d'esclaves portugais qui circulaient sur
le Yapura (Bas Caqueta, coté brésilien) jusqu'adatdcuara, dés la seconde moitié du
XVlleme siecle. Certains villages comme Do Barraafios) sur le Rio Negro devinrent
d'importants lieux de trafic et beaucoup de groupeégenes se spécialiserent dans la capture
et la vente d'esclaves, en multipliant les guamestribales.

Au Miriti, les Yucuna se souviennent dedirabara, considérés comme des
« Indiens-blancs », chasseurs d'esclaves et awjpihage®. Venant du Rio Negro, ces
Indiens acculturés par les Portugais auraient doitoles techniques de fabrication des
maisons sur pilotis et des canoés, les premierts @itarmes métalliques (couteaux, haches,
fusils), des animaux (chiens, volailles) et autreschandises (sel, semences) des le début du
XVllleme siecle. L'attrait pour certaines marchaedi, comme les haches et les fusils, fut
d'ailleurs si important que plusieurs groupes de&d¢pon (Mirafia, Carijona) participerent aux
captures et aux ventes d'esclaves. Selon plusietiesirs qui furent témoins de ce trifida
population du Bas Caqueta était nombreuse (3000@opees), mais elle diminua
massivement du fait de l'effet cumulé de la gémsatbn des conflits intertribaux, des
déportations d'esclaves et des épidémies liéesnauxeaux contacts avec les Blancs. Une
forte proportion de Yucuna fut ainsi décimée oulaége vers le Brésil au début du XVIlleme
siecle, et de nombreuses tribus autrefois recenssekes missionnaires et les explorateurs

disparurent compléteméft Parmi ces derniéres, il y avait par exempledafya qui étaient,

® Cf. Malaver, Oostra, 1984 ; Van der Hammen, 1982hackt, 1994.
67 Cf. Monteiro de Norohna, 1862 ; Spix and Martil@76 ; cités par Llanos et Pine@y. cit.
88 Cf. Llanos et Pineda@)p. cit, Pineda, 1985 ; Dominguez y Gomez, 1990.
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selon la tradition orale, les principaux alliés«eservants » des Camejeya, bien avant leurs
affins actuels. Pour combler ce « vide dans legamisation sociale » (Van der Hamme@emp.

cit.. 24), ceux-ci auraient alors créé de nouvelldatioms d'alliances en accueillant les
orphelins des tribus anéanties (Jupichiya, JerariBurumi, Jimiquepi) et en les intégrant
comme nouveaux Sserviteurs. En tenant compte dstdite orale, on peut estimer les
premieres relations d'affinité avec ces tribusgape retrait des Mirabara, vers la premiere
moitié du XIXeme siecle. Cette époque est marquete I'histoire deQueyaco l'un des
premiers Camejeya a prendre une femme Jupichiyaurdit aussi cherché a se procurer les
marchandises (haches, couteaux, allumettes) quaienautrefois du trafic d'esclaves, en
descendant le Japura jusqu'a Teffé (au Brésil)netee échangeant contre de l'artisanat
(canoés, vanneries, etc.) qu'il faisait faire @erserviteurs jururfil.

Au début du XXeme siecle, les Indiens yucuna vamnaitre des transformations
sociales assez radicales avec l'arrivée au Mies gremiers exploiteurs de caoutchouc
(Esp.cauchero¥ qui, dés l'arrivée de Plata et Moreno, tentédentes faire travailler par la
force”®. Aprés plusieurs rébellions indigénes, Cesar Gaidet Oliverio Cabrera dirigérent
plusieurs commissions répressives avec violencalgputirent a des exécutions et au travail
forcé des Indiens (pour « payer » les victimes)védio Cabrera réussit a monter un grand
campement appef@ampoamoren haut du Miriti en mobilisant une large popuatde main-
d’oeuvre indigene. Cette région devint aussi uneez@fuge pour beaucoup d'Indiens fuyant
les caucheros de la redoutable Casa Arana et @it accumuler environ un millier

d'indigenes (Cf. Van der Hamme@p. cit: 34). L'intensification des relations interethregu

%9 Cf. Matallana, Schackt, 1988 ; Van der Hamn@p, cit: 25, 26. Schackt, 1994.

0 Cf. Malaver, Oostra, 1984 ; Van der Hamm@p, cit, SchacktOp.cit. Ces méthodes étaient alors pratiquées
par la plupart des caucheros, notamment ceux deistement célebre Casa Arana opérant depuis Kuito
jusqu'aux bordures des frontiéres colombiennes@e Igara-Parana, Cahuinari, et autres affluantSatjueta).
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entre indigénes de divers horiz6hsmodifia profondément I'organisation sociale
traditionnelle, d'autant plus que Cabrera avaitbitude de marier les Indiens a sa
convenance. Avec l'accroissement de la concurrencétex venant des exploitations de
Malaisie et de Ceylan, les caucheros durent dédessr leurs campements pour exploiter la
balata (Manilkara bidentatg ce qui rendit plus difficile la contrainte armee travail forcé et

les fustigations. Peu a peu, ils se mirent a «@an des marchandises aux Indiens pour les
attirer et les garder sous leur contréle. De l'eialion forcée, on passa alor$exploitation

par endettementLes caucheros prirent I'habitude d'endetter iellehs en leur fournissant
certaines marchandises bon marché (sel, allumettesgaux, machettes, haches), puis ils les
obligéerent a travailler indéfiniment sans que ceugachent vérifier leurs comptes.

Entre 1930 et 1933, a l'occasion des conflits aremé® le Pérou et la Colombie, les
Indiens sont mobilisés pour appuyer les actiongaiiés (notamment pour ouvrir des sentiers
et une piste d'atterrissage a I'Araracuara) et emewtécimés par des épidémies de rougeole et
de «gripa » (infections diverses des voies regpies). A la fin du conflit, les populations
indigénes ont tellement été dévastées que Cabeeraéme plus assez de main-d'oeuvre pour
reconstituer Campoamor. Finalement, il se retiresgoe les premierscorregidor
(représentants locaux de I'Etat) surveillent sesptes avec les Indiens et l'obligent a régler
ses dettes avec eux.

A partir de 1934, année de la fondation d'un irteenLa Pedrera, les missionnaires
de l'ordre capucin eurent, eux aussi, une influeasgez dévastatrice sur la culture et
l'organisation sociale indigene en soustrayantel&@f@&nts a leurs parents (et parfois en les
faisant emmener de force), les empéchant ainsiedevoir I'enseignement traditionnel

(chants, mythologie, chamanisme, etc.). De plsgnirierent bon nombre d'Indiens sans tenir

" Selon Van der Hammen, Campoamor réunissait désnsidHuitoto, Mirafia, Bora, Andoke, Nonuya, Macuna,
Cabiyari, Tanimuca, Letuama, Jupichiya, Camejegajrihua, Jurumi, Carijona, et certains groupe¥dupes
(Op. cit: 35).
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compte de leurs relations d'alliances spécifiquiss 1949, avec la création d'un nouvel
internat au Miriti (Jariy€) tenu par les prétrepwans et les soeurs de l'ordre de la Madre
Laura, les Yucuna vont de nouveau se regrouper yiore prés de leurs enfants scolarlégs
s'approvisionner en marchandises de premiere ntdsss le petit magasin de l'internat, ou
travailler avec les missionnaires.

L'accroissement de la demande de caoutchouc pelad&etconde Guerre Mondiale
amena de nouveaux caucheros dans la région. @estesbus la vigilance des corregidor,
ceux-ci ne pouvaient plus avoir principalement tes@ la terreur ou a la violence pour faire
travailler les Indiens. Mais le travail forcé nargta pas pour autant. L'endettement était
devenu une méthode courante pour exploiter a baonpt une main-d'oeuvre souvent
analphabété. Le prix du kilo de latex étant trés peu payé, fmie endettés, les Indiens
étaient contraints de travailler pendant des anaéast de pouvoir rembourser leurs déftes

Au moment ou I'exploitation du latex entre défwetnent en crise, certains
caucheros se recyclent dans le commerce des fesrrrpartir de 1967, la vente des peaux
de jaguars et d'ocelots fait s'accroitre le pougt@ichat des indigénes (du moins pour certains
d'entre euxy¥, jusqu'a son interdiction en 1974 par INDERERA.'économie de la région va

ensuite se détourner de l'extraction forestiere'aienter vers la péche commerciale a La

2 |Is se concentrent d'autant plus en ces lieuxeurs enfants sont souvent maltraités et mal aliézen

3 Les Indiens étaient incapables de vérifier letabte prix auquel ils étaient payés par kilo dexatbu de
calculer le solde de leurs dettes.

™ Les caucheros s'étaient d'ailleurs entendus ewtxesuivant un « code de I'honneur » pour ne pesdpe
d'indigenes endettés. Pour changer de caucherimdiens devaient d'abord payer leur dette a laaiea patron
(Van der Hammen, 1992 : 44-45).

> A cette époque, quelques indigénes deviennent mégeciants de peaux en se construisant un comroarce
en circulant sur le fleuve avec leur propre batetileur moteur hors-bord. lls deviennent méme ksops
créanciers d'autres Indiens, car cette haussaveeldti pouvoir d'achat n'entraine pas pour autarfinl de
I'exploitation par endettement.

"% Instituto Nacional de los Recursos Naturales yAtabiente(Institut National des Ressources Naturelles et de
I'Environnement).
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Pedrerd’. Beaucoup d'indigénes vont alors se rapprocheiilge afin de trouver du travail
et d’avoir acces a des marchandises devenues poumdispensables.

Des le début des années soixante-dix, les anttogpes ont aussi commencé a
exercer une influence notable sur les communantigénes. Peu a peu, ils leur font prendre
conscience de leurs problemes communs, avec une emsperspective sociologique et
politique de la confrontation qui les oppose auvodudes Blancs. En 1973, ['Institut
Colombien d'Anthropologie (ICAN) crée une statior_@ Pedrera pour réaliser différents
types d'études interdisciplinaires et apporter goepération logistique et pratique aux
indigénes du Miriti. Certains anthropologues donarfih Van Hildebrand les aident a
s'organiser afin de défendre leurs intéréts, etiiedgens prennent I'habitude de faire des
« réunions ». lls se font aussi représenter awggeBlancs par leur « capitaine » qui a pour
fonction essentielle de solliciter I'appui du gounament et des institutions indigénistes. Dés
1981, ils parviennent & obtenir d'INCORAa reconnaissance légale de leurs terres sous
forme deresguardo (réserve indigene), avec la délimitation au Midtun territoire de
1.600.000 hectares. Parallelement, certains deag@taines réussissent a monter les premiers
petits magasins communautai{&sp.tiendas communitaridsavec les fonds des ambassades
Canadiennes et Hollandaises, ou ceux du gouverrieqmen malgré leurs difficultés de
fonctionnement, concurrencent serieusement les @gants ambulants et finissent par les
chasser de la région.

Au début des années quatre-vingts, il y a une bp&rede de boum de la coca,
durant laquelle les indigénes recommencent a d¥enden travaillant auprés de patrons

blancs. Mais au bout de quelques années, le priladmca baisse, et les grands patrons

" Cf. Rodriguez, 1992. A partir de 1975, se consémi les premiéres chambres froides et une piste
d'atterrissage a La Pedrera pour le stockagetetrisport aérien du poisson frais.
"8 Institut Colombien de Réforme Agraire
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quittent la région pour l'exploiter a I'étrangeatepuis lors, il reste néanmoins dans certaines
zones des trafiquants mineurs

Puis, vers la fin de la décennie, la région corumg nette période d'expansion
economique avec l'exploitation des mines d'or &ibartad et a Taraira qui firent la richesse
des investisseurs locaux et des commercants dedi@i ; beaucoup d'indigenes vont alors
travailler pour eux ou individuellement a la minais a partir du milieu des années quatre-
vingt-dix, I'or se tarit et la plupart des gensretrent. Depuis cette période, a part la péche
commerciale, seule la capture de poissons ornememjgporte des ressources économiques
régulieres aux Indiens qui travaillent pour lesoosl de La Pedrera ; chaque année, quelques
commercants du village et plusieurs entreprenepégialisés les embauchent, notamment

pour capturer l'ostéoglosse, le temborero et leudis
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3. ETUDES SEQUENTIELLES DES DESCRIPTIONS

Afin de mieux examiner l'organisation sociale dlediens yucuna, nous exposerons une
série d'études détaillées des descriptions présem@ annexes (nous conseillons donc
vivement au lecteur de s'y reporter avant de kret@pitre). Toutefois, au lieu de toujours
répartir nos remarques, interprétations et exptinatdans les différentes parties de cette
thése, nous avons choisi une présentation des comaimes qui mette en relief
I'enchainementtemporel des échanges, sans perdre de vue leurs multipbgsestt
successives. D'emblée, nous avons numéroté et regdi@s commentaires de la méme
maniere que les descriptions auxquelles ils remiasgguence aprés séquence, ce qui
permet de les reprendre comme références part& sui

Les études séquentielles ont la particularitéudereprogressivememntotre corpus, de
facon linéaire. Leur organisation n'est pas liéa éheme, ni a un plan prédéfini. Elles
tentent d'expliquer, a posteriori, les séquencesmes et reconstituées a l'aide de I'une de
nos méthodes de recueillement, en analysant les detparole et leurs conditions
d'emploi. Pas a pas, nous présenterons les dif§ésens implicites de ces actes selon leur
contexte, et leurs effets, en tenant compte dedieeiction temporelle irréversibleCe
faisant, nous montrerons comment les actes sonseuement liés entre eux, mais aussi a
leur situation sociale précise. En outre, nousnferéférence a des événements non décrits
en annexes, en les resituant eux aussi dans Ietexte si notre explication le nécessite.
Ces nouvelles descriptions seront assez brevesnpquas trop nous éloigner de notre
propos, et devront donner un apercu global dedatsbn pour illustrer l'interprétation

(Geertz, 1973 : 3-30 ; 1983). Elles seront doratretment libres par rapport aux
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descriptions séquentielles, en ce sens qu'ellasomapas a appliquer les mémes regles de
méthode.

Au fur et & mesure que nous avancerons dans tenrant de notre matériel, les études
séquentielles renverront de plus en plus a dességs déja commentées. Elles servent de

références importantes pour la compréhension dsautes.
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3.1. Etude séquentielle de la description du 29 21 97
Visites indigénes dans un restaurant de La Pedrera

1. Geénéralement, vers sept heures du matin, Rosadégstbeaucoup activée, elle s’est
levée en réveillant Santiago entre 5 heures etaleinsix heures, et a presque terminé son
ménage quotidien. Elle a remis un peu en ordrdd®E récurrent laissé par les volailles
durant la nuit autour de la nourriture, et a neitteurs déjections qui lui font horreur et la
révoltent.
De son c6té, Santiago Pajaro a rallumé le feuoike dui est sous le cadre de ce qui fut un
réchaud a gaz, aujourd’hui démuni de ses brilduasaussi préparé du café et remplis une
bouteille isotherme pour les visites de la jourrt&ds, il en a servi un a sa femme, et a bu
le sien pendant qu’il préparait les petits déjesnaour les malades de I'hopital et les
clients de son restaurant.
Chacun peut remarquer qu'il s'agit d'un échangsedéces, de type généralisé, entre un
homme et une femme formant un couple de colong,agant pas d’enfant Iégitime en
commun.

Sept heures du matin, c'est encore trés to6tRedaera ; les commerces du village sont
toujours fermés. Seule la boulangerie commencevérages portes, préte a vendre son
pain. Les restaurateurs sont tous en train de mepas petits déjeuners et s’apprétent a
recevoir les vendeurs de nourriture ambulants,gémiés ou colons, pour profiter des
bonnes affaires matinales. Les pécheurs font lengdleures prises de nuit, beaucoup
d’entre eux sont déja revenus, et offrent du poiskms leur pirogue devant le port.

Santiago et sa femme n’ouvrent cependant leueprt partir de sept heures. lls sont
trop occupés pour se déplacer. Par ailleurs, ilsenéent pas étre importunés de trop bonne
heure et sont trés méfiants. lls considerent gtte beure est tres dangereuse, car certains

jeunes passent leur nuit a boire, et se battepettimatin. D’autres attendent ces heures
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pour voler les vieillards vulnérables, et les frapgils sont pris sur le fait.

Rosa regarde prudemment a sa fenétre dénuéelldgegrHeureusement pour elle, la
baraque est trés sdre pour plusieurs raisons :

— Un chien, un chat, quelques perroquets et unditode de volailles réagissent au
moindre acte suspect.

— Par son encombrement et sa structure fréle, laomast dotée d’'un systeme d’alarme
plus sensible que celui d’'une banque. Un intruspeet entrer sans faire grincer une
planche ou percuter un objet insolite.

— L’allure misérable du restaurant n’incite pageair y chercher fortune.

Indiguons néanmoins que le vol de volailles e&$ tourant, et que la présence de
notre équipement de travail (appareil photo, lamgespoche, magnétophones, etc.)
mettent a I'épreuve les qualités sécurisantes delaon.

Le vol est aussi souvent motivé par des raisaarsopmnelles, c’est-a-dire par la
vengeance. Dans ce cas, la peur d’étre détectetwdgénoncé ne dissuade plus, car une
atteinte a 'honneur nécessite précisément le degfale jugement de la sociéte.

Aux yeux des restaurateurs, le surnom de I'Indierdit long sur son passé. Lorsque
nous avons interrogé Don Santiago sur les raismstdl surnom, il nous raconta que cet
Indien était dangereux ; c’était un « brujo », idaayant été plusieurs fois condamné
pour vol. Un jour, la police vint le chercher chez parent et 'emmena de force. Au cours
du trajet en bateau, il plongea et disparu sousedas< en nageant comme une tortue
charapa Une autre fois, la police voulu I'envoyer a Bagqiour le mettre en prison.
Chacun le vit monter dans I'avion, menottes auwgpeis, puis observa le décollage sans
incidents. Le soir, on pouvait voir charapo dansaoul dans une discotheque de La

Pedrera. Apres avoir demandé de plus amples prasisiSantiago laissa entendre que



Charapo s’était envolé comme un oiseau, si bienmai@tenant les policiers ne tentent
méme plus de I'arréter, parce qu'il s’échappe agsén

Bien entendu, nous n’avons pas accordeé de valgactive a cette histoire qui se situe
dans un cadre de référence enchanteur ou merveitieais nous tenions a la préciser pour
expliquer ce qui fait I'originalité d’un tel surnorantiago a dd prendre un malin plaisir a
raconter cela a un étranger qui veut toujours gaisplus, et parait croire tout ce qu’on lui
dit comme un enfant.

Nous avons aussi demandé a Mario Matapi ce geiilspit de ce récit. Connaissant la
communauté de Puerto Libre ou vit Charapo, il sill n’est pasbrujo, ni méme
curandero Selon lui, beaucoup d’Indiens descendant le #eMiriti se disent sorciers ou
soigneurs pour s’attirer le respect et les faveles ignorants. lls profitent largement de
toutes les connotations mystérieuses de cette még@itario ne s’est installé que tres
réecemment a Comeyafu, prés de I'internat de Lad?adil n’avait pas connaissance de
cette histoire, et il n"accorde aucune Iégitimit& davardages enchanteurs de Santiago et
des Blancs en général.

L’expression est trés régulierement exclamée ggr®. Elle lui vient de son origine
cartagenoise. Son jargon est d’ailleurs trés typidescostefioggens de la cote) de cette
région. L'homme a beaucoup de peine a s’activedeament, il a soixante-dix-sept ans et
se plaint souvent. S’il réle, c’est surtout parae ga femme attend devant la porte avec son
balai. Il constate une fois de plus qu’il n'est pasaucoup aidé par Rosa, pourtant
nettement plus apte a se déplacer pour prendotdes
De son coté celle-ci, qui n’a que cinquante-dens; aonsidere qu’elle a largement fait sa
part de travail, et ne cherche pas a savoir oti&gnmet les clés. Depuis quelque temps,

elle parait prendre plaisir a énerver son mari,roers’il avait une dette envers elle.
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Les restaurateurs savent tres bien ce que Charapbfaire avec Grasiliano; ils les
laissent donc entrer a leur guise. Son autreNidgcisio, recemment mordu par un serpent,
est soigné au centre de santé. Depuis quatre jbwignt chez Santiago pour porter les
repas destinés aux malades, et manger gratuitemegqualité d’accompagnant.

Par ailleurs, il travaille avec les colons. On tpleuvoir déplacer des charges avec une
brouette, couper du bois, ou désherber a la machedtchemins du village. Ces petits
travaux reproduisent la répartition sexuelle debe¢é d’une famille indienne traditionnelle.

Les hommes utilisent et montrent leur force physjgandis que les femmes s'occupent
des taches ménageéres et domestiques.

Grasiliano vient quotidiennement depuis trois $ogour aider Santiago et Rosa. En
échange, ils lui servent des repas qu'’il gagnearailant en méme temps que son pere.
En bon garcon indien, il montre lui aussi sa cdpagiaider ses tuteurs en participant a
I'entreprise familiale. Il expose son aptitude avetdr indépendant de son foyer

domestique, en travaillant pour une autre famillees actes seront valorisés car ils
prouvent une certaine maturité, que les jeuneseisdrenforcent souvent a cet age, au
contact des Blancs.

Il ne vaut mieux pas encombrer inutilement lesXiguand Rosa passe le balai, surtout
lorsqu’elle en veut a son vieillard de mari, etall€ en a assez de faire le ménage ou de
nettoyer les excréements de poule ; elle auraitaibtde jeter tout le monde dehors. Selon
les dossiers du centre de santé, elle est en pleasgnopause et souffre de névrose. Elle
fait régulierement des crises d’anxiéte.

Charapo s’intéresse a ce que Santiago met darsoies. Une fois, il a refusé un
repas, jugé dangereux pour son fils malade. Candei, le grand bagre appekéchero
peut tuer un enfant mordu par un serpent. Ce goui-€tait tres en colere, et disait que les

restaurateurs étaient des ignorants, menacaniglesies Indiens malades.



7.

8.

9.

De nouveau, Pajaro estime qu’il ne peut pas tte fet que s’il a la bonté de préparer
et d’offrir des repas a des Indiens qui ne le gamas directement, ce n’est pas encore pour
les servir comme des princes.

Néanmoins, le repas de Charapo est en principé pay le budget départemental de
Leticia destiné aux divers hopitaux, centres etgsosde santé. Un repas hospitalier vaut
1500 pesos (environ 5 francs). Malheureusementebdaurateurs sont toujours confrontés
aux retards des paiements mensuels, et quelquefaisn-paiement. Ajoutons qu'’il existe
souvent des meésententes, ou une mauvaise tranemis# |'information entre
'administration de Leticia, I'unique centre de sarde La Pedrera, et la cuisine de
Santiago. Ce qui entraine fréquemment des dispeitedes tensions entre les acteurs,
chacun reportant la faute sur les autres.

En voyant Santiago exposer les récipients eniglast Carlos sait implicitement ce
qui lui reste a faire. Son héte ne lui dit rien slam premier temps, il le laisse terminer
tranquillement son petit déjeuner.

Santiago donne ses recommandations pour étre uines malades seront servis
comme il le souhaite, et afin de responsabilisen partenaire. Comme beaucoup de
paroles, elles constituent dastes illocutoires c’est-a-dire que leurs divers sens ne sont
pas completement explicités, par le code littéealadangue.

En disant 4¢.a roja es por Tuyuca, » (« La rouge est pour Tuyuca, ... »), Pajaroteépe

gu’il a dit la veille. En méme temps qu’il dit cemts, il fait plusieurs choses :

— Déja, nous savons qu'ilépete; ce qui sous-entend qu’il n‘accorde pas beaucdep

confiance a son partenaire. Il doute aussi de tm&aompréhension de I'Indien.

— Ensuite, ilordonne L’'acte est bien illocutoire, car son sens estédiint de ce qui est

simplement contenu dans I'‘énoncé. Il équivaut &mnoncé performatif tel que :Je

t'ordonne de remettre la gamelle rouge a Tuyuca, ... ».m@ee, il aurait pu dire « je te
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répete que la gamelle rouge est pour Tuyuca, Orsjustement, il ne le fait pas, car cela
doit rester implicite. Mais le sens a bien étéisamme tel par l'interlocuteur.

— Par la méme occasion, slassure personnellemedevant témoingjue I'Indien a bien
compris ce qui lui reste a faire. Ainsi, illesponsabilise

— Toujours dans le méme temps de I'énonciatioberigagea porter la nourriture au centre
de santé en bonne et due formiest-a-dire qu’ille prend comme commissionnaire
Ces paroles dissimulant des énoncés performabifié déterminées par les reglds
contexte P4jaro attend un signe de compréhension et d'engagt de I'Indien pour le
laisser partir avec les boites de nourriture cu’doigneusement refermées. Les regles du
jeu ont déja été deéfinies socialement. L’Indien gae la nourriture n’est pas destinée a sa
famille. Il suffit que Pajaro lui rappelle ces ogets recommandations, sans tout lui
expliquer.
Du reste, ces paroles ne sont pas seulement itapient performatives, elles sont
également déictiques. Chacun sqiti est Tuyuca, ou «le vieux » comme l'appelle
péjorativement Pajaro. Le malade s’appelle Guileret le nom qu'’il porte est celui de sa
tribu’®, comme la plupart des Indiens de la région.
Il vivait pres de Centro Providencia. Malheureusetnil est devenu un habitué du centre
de santé, car il souffre depuis un an d'une graatadie de peau, qui le démange en
permanence, lui donne des tremblements et des omu&te, sans compter les énormes
taches brunes qui couvrent tout son corps et lder@nextrémement sensible a la lumiéere
du soleil. Récemment, il allait un peu mieux etpmuvait le voir se promener dans le
village muni d'une ombrelle.

10. Le signe affirmatif de Carlos avec le mentandescret, mais extrémement important.

Apres la longue recommandation donnée par Santlagemps de pause ne pouvait pas

" Les Indiens tuyuca font partie de I'ensemble etnmiucano.
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rester sans réponse visible de l'interlocuteuraf®ane I'aurait pas supporté, et I'lndien
serait parti avec les gamelles comme un voleur.nMééns, en faisant ce signe, il ne
répond pas d’'un « oui » catégorique ou par dessphrdociles, ce qui laisse entendre la
rancune gu'’il garde envers Pajaro.

La rapidité avec laquelle il emporte les sacsra#fison expérience dans ce genre de tache,
en contredisant directement I'expression inquigtePdjaro, lorsqu’il martele lourdement
les instructions de routine. C’est 'une des masgoour I'Indien de défier la réitération
des ordres du colon.

Ajoutons que Grasiliano est un pewrantde la mission de son pere. Santiago le tient a
disposition prés de lui (méme s’il 'envoie faireelques petites courses), et peut a tout
moment lui demander de répondre des actes de sen@e dernier laisse d’ailleurs son
fils comme undépbtou ungage et Santiago ne lui rendra que lorsque les comomss
prévues pour la journée seront acheveées.

11. Si Pajaro n’a pas confiance en Carlos, il esom@e beaucoup plus au fils, qu'il fait
manger dans la cuisine comme un enfant quasi ddopti
Le jeune garcon semble avoir faim et savoure heate son |éger petit déjeuner. Il mange
d’autant plus au ralenti qu’il s’attend a avoir paml de travail. Par ailleurs, il a
parfaitement saisi ce qui fait son charme aux y@es restaurateurs. Il n’alourdit pas trop
leur travail en y participant, et en faisant latgari lui revient. Il ne perturbe pas non plus
leurs négociations quotidiennes par des questiormes bavardages importuns.

12. Santiago attendait effectivement que Grasilitermine de déjeuner pour I'envoyer
chez sa voisine commercante. Celle-ci est marigdlér, un commercant du village, qui
administre le transport des marchandises par awangos. Certaines sont gardées en
réserve ou exposees dans le magasin tenu par sgefdaandis que le reste du chargement

est enregistré et distribué par lui sur la pistattdirissage, aux diverses organisations
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publiques et privées de la région (entreprises lfales, corregimientos, O.N.G., etc.).
Miller est aussi gérant de deux chambres froidegasé a stocher le poissote¢hero,
dorado,etc.) que I'on expédie congelé a Bogota par letd retour des avions cargos.
Paulina est donc I'une des femmes les plus endéegillage. Elle est aussi la fille de
Jacome, le fils d'Oliverio Cabrera, devenu cauclmnmme son péere. La mére est une
Indienne yucuna vivant aujourd’hui a Leticia. Lasites de Miller et surtout de Paulina
chez les restaurateurs sont assez fréquentestetiosgpurs des occasions d’échanger des
petits services ou des petits biens rendus gémdéeatedans les jours qui suivent. Mais tout
ce qui se vend au public a un prix valable aussir ges voisins, ce qui les oblige a
s’acheter entre eux certains biens, surtout aliaie® Rosa vend & Paulina sespa$’,

ses envuelto¥', et sestamale&® faits maison, tandis que Paulina Iui vend toues |
marchandises qui peuvent l'intéresser dans son @oany compris les sacs de glace a
500 pesos. Néanmoins, elle conserve gratuitememé dan congélateur le poisson de
Santiago.

13.  Voici une succession d’'actes qui s’effectuentsence. Les regles de I'échange de
services sont d’autant plus fortes qu’elles ne s&itent plus d’étre énoncées. Le jeu
ressemble a un échiquier ou les joueurs s’obsemepbussent leurs pieces sans avoir
besoin de dire un mot pour provoquer, attendrepetprendre les réactions du partenaire.
Les non-dit supposent I'excellente coordinatiohedes actions, et leur bon déroulement.
Grasiliano est revenu avec le sac donné par Rawinil a su suivre Santiago qui s’est
exposé comme modéle pour étre imité. Ce dernienéiplus qu’un contre-don de services
ou de biens ; il laisse a I'enfant les opportunidésbien se conduire, en lui enseignant a

déduire de I'observation ses souhaits et ses atteAinsi, il donne a son petit partenaire

8 Galette de mais.

81 préparation de farine de mais, de lait, de suale geurre, enveloppée dans I'épis du mais.
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I'occasion de développer peévenancgtout entestantses qualités. Ce qui lui permettra de
juger par la suite, s'il est vraiment apte a metdate sa confiance.

14. Don Santiago doit une « faveur » a Dofla Adelggérante du nouveau bar en face du
terrain de football. Celle-ci lui a donné quelquesiseils pour améliorer sa recette de la
natilla: une créme cuite avec de la farine de mais etepss de raisins secs,
traditionnellement préparée en Colombie pour léssféle Noél. Elle lui a aussi prété sa
grande marmite, avec laquelle il a pu en faire ggus de cent personnes le soir du 24
décembre, en les vendant 200 pesos la part. Lapldps convives furent des visiteurs
appartenant au réseau local des partenaires dgeliEnSantiago et Rosa.

Méme si Dofia Adela fut 'une des godteuses pign@és, il est tres important pour Don
Santiago de la remercier lors de la remise de lami& Il souligne lui-méme
ironiqguement ce fait en exprimant de maniéere tradiquliére son remerciement. La
procédure vocale consiste a exagérer I'accentuaioa rallonger le premier temps du
rythme que l'on donne habituellement au terme «cigsa». Pajaro respecte ainsi
formellement les régles de I'échange de faveurs,d¢n se démarquant. Certes il dit merci,
mais il ne devient pas pour autant le servant d@gaDkdela. Devant I'assemblée, il affiche
son autonomie, celle qui lui donne le droit ne gassoumettre aux conventions de
I’échange de faveurs, ou de limiter la valeur deetse. D'ailleurs, il sous-entend qu’il voit
venir la vieille femme rusée, car il est tres poigsiqu’elle cache son jeu en attendant
quelque chose d’inavouable.

15. Le Mirafia connait bien ses hoétes, il leur égharégulierement de la viande ou du
poisson, chaque fois qu’il descend de Santa Isalselcommunauté dont il est
I'actuel capitan Ainsi, il n’est pas n'importe qui; il est a l@i$ un partenaire indien

reconnu, et celui qui parle avec toute sa commeéniaus des réunions. Il peut donc entrer

8 préparation de riz, de mais et de viande, envélppans des feuilles de bananier.
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et se diriger jusqu’au seuil de la cuisine en taéenité, il n’aura pas I'air d’'un voleur.
Cette précision est importante car beaucoup d’'irdigosent méme pas rentrer dans la
salle a manger, et repartent avec leurs marchandige n’entendent pas les restaurateurs
leur répondre.

Soulignons qu’il est indispensable pour I'Indieiraiiia de saluer les restaurateurs ; cela
leur signale sa présence, et confirme ses qualéésapitaine sachant traiter avec les
Blancs. Ce salut appelle donc I'attention de Sgotet Rosa. [l marque aussi le début de la
négociation qui va suivre.

16. Par leurs occupations et leur apparente indiffge, les restaurateurs montrent que
leurs affaires fonctionnent bien sans le nouvelstL’'Indien est alors obligé de proposer
quelque chose d’intéressant, s’il ne veut pas pezsdmplétement la face, aprés l'effet raté
de son entrée. Les restaurateurs semblent avoid@demps, et attendent que 'homme
révele I'objet de sa visite. Ce dernier doit donwenir rapidement sans conversation
introductive ; ce qui aurait pu le mettre plusadé pour négocier. Se trouvant en position
de faiblesse, il est contraint de miser tout deeseit assez bas pour limiter ses pertes.

Il propose donc un « bon prix », en se donnant poétexte qu’il n’a pas trouvé acheteur.
Sa marchandise est d’ailleurs salissante commeunhsait, et comme il le dit lui méme.
Tous le monde sait aussi qu’elle est encombrante peut se conserver bien longtemps.

17. Sans cette franchise, I'Indien aurait sans elcdthoué dans sa négociation, car
Santiago est redoutable en affaire et le connait. bi
Ce dernier est alors intéressé mais il donne eaditions. Comme beaucoup d'autres
colons, il préfere régler les Indiens avec des hmardises, plutdét qu'avec de l'argent. Il
peut ainsi les acheter a bas prix dans les bateanghands venant de Teffé ou de Leticia,
afin de les rééchanger beaucoup plus cher, auxdorirarché local. Ces produits sont

avantageux pour les colons dans leurs relatiomhal@e avec les Indiens, car ceux-ci les
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recherchent systématiquement quand ils viennentaaPkdrera. lls se conservent
relativement bien sans perdre leur valeur, et pent calculer leur prix global selon la
somme détaillée de leurs prix locaux.

Ainsi, ces biens ont la particularité de cumuésr trois fonctions de la monnaie, identifiées
par les économistes; ils servent de moyen de ttdosade réserve de valeur, et d’'unité de
mesure. Ajoutons que leur encombrement, leur p@teur faible valeur unitaire limite
les risques de vol (sauf pour les cartouches garsiags cle).

18. Les conditions de ce troc sont alors rapideraenéptées par I'Indien, qui semble ne
pas avoir le choix. Par conséquent, il s'en vaatiersa marchandise. Mais pour cela, il
doit toujours ledéclareraux restaurateurs.

19.  On observe la division sexuelle des taches egebomme portant la viande sur son
dos, comme s'il revenait de la chasse. Sans dqut,c'est sa femme qui a découpé le
gibier, en a pris une partie, et recouvert le restdeuilles de bananiers dans le panier en
ecorse. Jugée inapte a chasser, une Indienne hegeenon plus négocier I'échange de la
viande, mais c'est elle qui s'occupe généralenela découpe et de I'emballage du gibier.

20.  Santiago a l'oeil ; il sait rapidement recommeales criteres de qualité d’une viande. Il
la vérifie sans s’appesantir pour ne pas montredolge envers les qualités de son
partenaire qui parait avoir joué franc jeu. Il #apaintenant de montrer une certaine
libéralité afin d’obtenir un « bon prix d’ami ».

Avant de s’engager, chacun observe I'objectived’shstrument de mesure qui affiche un
chiffre sans la moindre émotion.

21.  Conscient du bon prix qu’il est obligé de pregp le Capitan mirafia veut repartir
avec une petite somme qu’il a arrondie a 20000 esar ne plus marchander ; il est

épuisé et a hate de rentrer chez lui. Cela faipnx de gros a 1904.76 pesos le kilo de
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viande de pécaris ; soit presque deux fois moires Iquprix normal au détail. En cette
période, la viande de porc d’élevage se vend a pB680s dans le centre du village.

22. Pajaro sort certaines pieces maitresses qutllagt en réserve, mais un tel déploiement
de fonds ne parait pas impressionner son partelsrgiago voit bien apres sa manoeuvre
que 'lhomme attend toujours les cartouches promisee le fait donc pas patienter plus
longtemps.

23. De nouveau Santiago a besoin d’'une instan@xidg pour le mettre en accord avec
le capitaine. Il demande donc a sa femme de nateurs papier la somme des prix des
biens gu’il veut échanger. Ceci légitime I'échamgelui donnant une forme marchande,
méme si la monnaie reste absente.

24.  Voici ce qui fut laborieusement inscrit par Rasir son cahier de comptes. L’on note
gu’elle s’est trompée oralement avec son maribcai700 = 3500. Or personne a part nous
n'a relu cette feuille. Santiago ne sait pas lirsait seulement compter, et sa femme ne
peut lire et écrire autrement qu’a haute voix, dweaucoup de difficultés.

25.  Santiago a sous-estimé la valeur de ses sthiekpouvant faire marche arriére, il est
contraint de piocher dans ses réserves personnetlasn plus celles qui servent de fonds
de roulement pour I'entreprise représentée parestaurant.

Il cachait a Rosa, qui n'aime pas le voir fumarg icartouche entamée 8@l Rojg et
prend dans la cuisine le litre d’huile neuf qui dié\bientbt remplacer le dernier, presque
terminé.

Rosa doit donc faire quelques rajouts sur saléeugui est loin d’étre aussi précise que
celle présentée ici. L'idée de « total » n’estarnité en face des résultats chiffrés, ni méme
marquée d'une autre maniére (en les encadrantxparpée), comme si les gros chiffres

disaient d’eux-mémes qu’ils étaient des sommedefinat les seules importantes pour le
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moment. Cette négligence de Rosa fut la cause deenaerreurs de comptes, dans ses
additions des repas servis pour le centre de sante.

26. Pris au dépourvu par son erreur d’appréciatientale, Santiago croit gu'’il ne posséde
plus rien d’intéressant a offrir. Il pioche doncahenalement dans ses fonds de poches.

En trouvant un billet de mille pesos, il 'assoaiepain qu’il achéte tous les jours a ce prix.
Il a comme référence le symbolisme chrétien du pamlamental a la vie spirituelle et
physique.

Fier de son bon mot, il veut montrer son honné&teténettant un point d’honneur a payer
la somme prévue. Et apres tous ces efforts tagil{gni ressemblent aux « tatonnements »
du commissaire priseur ), il tient absolument andwria derniére piece symbolique de cent
pesos, comme pour montrer I'exemple.

Rosa ne bronche pas devant cette négociation affesnelle obéit docilement a son mari
qui veut épater I'Indien en montrant son expériescaffaires.

27. En interrogeant I'enfant pour savoir si le nagesdestiné a Adela a été transmis,
Santiago montre une nouvelle fois que ses actifaastionnent a plein régime. Toute
cette démonstration est censée rivaliser avecpiat@e mirafia qui ne semble pourtant ni
déstabilisé, ni méme intimidé.

28. Le partenaire indien est devenu a son touanstgeant et imperturbable, il n'a plus
I'intention de faire le moindre cadeau en voyan¢ ges clients sont si pointilleux. Sans
doute aurait-il préféré un meilleur accueil, avacpeu plus qu’une simple collation, c’est-
a-dire une véritable conversation et un don plus@®el des restaurateurs. Il les laisse
donc s’emméler dans leurs calculs dérisoires, diayplus ridicules qu’ils n’arrivent pas
eux-mémes a régler leur dette, révelée par le stddmmptabilite.

Rosa n’a pas ce que supposait son mari, et I'indéste de marbre. Elle ne peut que lui

promettre la piéce lors d’'une prochaine négocidtgpothétique. La piéce est devenue une
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29.

30.

31.
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dette personnelle qui représente la tension ac@ereritre son mari et le capitaine mirafa.
Elle révéle aussi toute la difference de conceptlanmonde entre le colon et 'Indien.
Chacun des deux partenaires a la sienne; celleéglemente une affaire bien faite, un
accord parfait ou « tout le monde est content ».

Ici c’est Santiago qui a dirigga négociation, pas I'Indien. Ce dernier se souviarak la
piece devenue le symbole d’'une négociation makgggle beaucoup d’histoires pour pas
grand chose.

Face a la sécheresse de 'homme prét a @atjago cherche a détendre la pression
gu’il vient de lui infliger sans méme s'en rendrempte. Habilement, il justifie
I'importance de la piece en renchérissant son gpp&e montre prét a faire de nouvelles
affaires et annonce ses prix, ceux qui étaientdsaint en vigueur lors de ses achats des
anneées précédentes. Notons qu'’il ne les actuaise p

L’Indien prétend que sa femme a tout a fait dempétences requises, mais ne
s’engage pas dans ce type d’affaire. Il laisse dpader le vieillard qui désire une
sarbacane. Ce dernier fait référence a son passe® @oyant encore capable de « souffler »
les oiseaux, comme a I'’époque ou il montrait audidns la facon de collecter le
caoutchouc. Il pense ainsi réaffirmer les lienssdidarité avec le partenaire mirafia en
mettant en relief cette histoire communément vémae les indigenes.

Le capitaine n’exprime plus la moindre attemteux fantasmes de chasse du vieil
homme. Il semble avoir été contrarié et n'aura @usun élan de sympathie envers ce
dernier. Il se prépare donc a partir.

Rosa semble embarrassée car elle a bien vu godierl était irrité. Elle essaie de
compenser la maladresse de son mari en lui doteaat en plastique.

Le Mirafia ne peut se retirer sans décrire ce gaifaire et annoncer qu’il ne reviendra

plus aujourd’hui. Sans ces paroles marquant ladénla transaction, les restaurateurs



pourraient attendre le retour du partenaire. liaisat sans doute vexés ou en colere si ce
dernier s'en allait sans le dire.

Notons encore I'importance des paroles performeati®n n'est pas formellement parti tant
gu’'on ne le déclare pas. L’acte en lui méme n’asttpujours bien interpréte, encore faut-il
donner les signes correspondants au rituel du dépar

32.  Santiago aime macher la coca qui lui fait netiseon statut d’homme ayant passé la
plus grande partie de sa vie dans la région, etepié marqué a jamais par son passe dans
la forét avec les Indiens. Il se complait d’'aileur affirmer cette position devant ses
partenaires indigénes. En interrogeant I'lndiemxipose son statut de facon illocutoire. Et
par I'intonation qu’il donne a sa question, il m@ngu’il sait bien que le capitaine n’a pu
descendre de Santa Isabel sans coca a macherrrer @st donc contraint une nouvelle
fois de lui répondre avec franchise, sans poumaaizoir a lui en proposer.

Pajaro prend alors linitiative d’envoyer I'enfagbmme si ’'hnomme ne pouvait terminer la
transaction sans ce petit don qui marque usuelleneire indigenes I'accord
réglementaire de I'échange. Soulignons que ce dmrt pacher une mauvaise entente
tacite, ce qui est le cas ici.

Apres l'ultime requéte de Santiago, le Mirafia peaittir, non sans dire au revoir a ses
hotes. L'enfant a entendu ce qu’il lui reste adait répond aux attentes de tout le monde
en aidant le Capitan jusqu’au bateau.

33. L’Indien attendait depuis longtemps son dépetrsort d’autant plus précipitamment
gu'il est chargé, et encore loin de sa pirogusail d’ailleurs qu’il lui reste un long trajet a
faire. Ce n’est donc pas les deux religieuses guit Wi couper son élan, si difficile a
prendre.

Ces dernieres sont donc surprises par cet excésae physique. Le gouffre qui sépare

leur statut de celui de I'Indien est mis en repaf I'attitude de chacun. L'Indien ne préte
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34.

35.
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pas la moindre attention aux soeurs qui ne suppop®s d’étre bousculées, et la vieille
religieuse semble visiblement choquée d’'un tel marde respect vis-a-vis de sa personne
et de I'habit qu’elle porte.
Les deux soeurs ne se rendent sans doute pgaecaju’elles entrent beaucoup plus
aisément dans la cuisine de Santiago que la pluesrtgens. Personne ne les a jamais
accusees de venir avec de mauvaises intentionsgenséneurs marques d’intérét pour
I'entreprise des restaurateurs révélent souvent agr&aine curiosité. D’ailleurs, elles
n'annoncent jamais leur entrée et ne saluent pass ltes avant d’avoir passé le seuil de
la cuisine ; leur visite est toujours « une sursOnN peut remarquer ici que méme s’ils
sont tres occupés, les restaurateurs soignentalmueil en comparaison de celui qu'ils
offrent aux Indiens. D’abord, ils sont obligés d&gpondre a la salutation des deux
religieuses. Puis, Rosa se doit de leur proposesigges, car elles montrent leur éducation
et leur attente, debout avec leurs courses ergnaens.
La religieuse a vu I'extréme occupation detargateurs qui ne paraissent pas bavards
ce jour-la. Nécessairement, comme I'homme mirafii@, & voit obligée d’en venir
directement a ce qui intéresse en priorité sesshOkle témoigne alors de la
reconnaissance des soeurs de l'Internat a leud égarsi, avant que I'objet de sa visite ne
paraisse ambigu ou suspect, elle admet queneseltosétaient a son godt, remercie ses
hotes, et transmet le message de gratitude dessadeurs. Par ses paroles, elle justifie
immédiatement son acte de venue qui, sans un gt passer pour du voyeurisme. Et
en méme temps, ses paroles sont aussi performataesllefait ses remerciements en les
éenoncant.

De son c6té, Rosa joue a la perfection son rélmditresse de maison car elle écoute

les soeurs et anticipe leurs attentes. Elle masquedévouement en leur servant des cafés



bien présentés ; se faisant, elle se donne unesramte, celle d'une femme éduquée
sachant recevoir.

Comme avec les autres visiteurs, tout rapport social s'exprime dans chaque
échange de paroles, observé dans ce rituel deticgteui fait partie de la vie quotidienne
des restaurateurs.

36. Etant a présent installée au milieu des mouwésde ses hotes, la soeur ne perd pas
une occasion de montrer son intérét pour ce qudikerve. Et les objets sont tres souvent
essentiels dans ces conversations d'usage.

Ici, la vieille soeur est séduite par quelquesnegies, elle montre ainsi une similitude de
godlts esthétiques avec ses hbtes. De méme, eflauzdp apprécié lenvueltosce qui
montre qu'elle partage leurs goUlts culinaires. i8gntet Rosa sont flattés. Cette derniére
lui sourit alors en lui tendant le café. Le platpire les soeurs manifestent en recevant leurs
tasses donne a Rosa les sensations qu’elle reelitettia complait dans son réle modele,
de maitresse de maison. Notons cependant les stastrqui distinguent les acteurs. La
vieille soeur révele sa naiveté, ou tout au mandistance qui la sépare des restaurateurs,
en exprimant son étonnement, et en leur posarquiEstions.

37.  Santiago a bien vu que la soeur souhaiterajenee d’objet pour le montrer a son tour
a ses compagnes. Il devance donc ses attentesyahte de sa relation d’échange avec le
capitaine indigene.

38. L’autre soeur a elle aussi trouvé de quoi ssnuSantiago est ravi que I'on se penche
sur son compagnon. Il saisit I'occasion pour samdigle caractére espiegle, et néanmoins
charmant de l'oiseau. C'est grace a la fonctiootdgie de la parole en contexte que I'on
comprend quéato (Esp. « canard ») renvoie au nom du perroquetsiAantiagalésigne
le sujet sur lequel la jeune femme porte son attentout en décrivant I'action qu'elle fait

avec lui.
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39.

40.

41.

42.

L’enfant a rempli sa mission, et il se rend ptangue Santiago ne veut pas attirer
I'attention sur le sachet deambe devant les deux religieuses. Ce dernier n'a aeiemvie

de se justifier devant trois femmes. Grasiliandea lassimilé son réle, il parait comprendre
toutes les volontés du maitre de maison sans duectait besoin d’ouvrir la bouche.
Seuls quelques regards expressifs suffisent aales iommuniquer rapidement, a l'insu
des autres personnes. Ce qui engendre une ceztderge, ou complicité.

La vieille soeur, quant a elle, est loin desisdout ce qui se passe autour d’elle. Son
guestionnement montre encore son incapacité apmgter certains détails du contexte
partagé par les restaurateurs. Rosa fournit dos@glications a son invitée. Elle donne
ainsi les raisons de leur agitation matinale. Fadte pris en compte, 'ampleur du travail
devait étre déclarée.

Par cette exclamation, la jeune soeur reconslfgtaussi sa similitude de go(t
culinaire avec les restaurateurs. Santiago seit@gauensant a la facilité avec laquelle il
peut satisfaire cette gourmandise flagrante. Enueglant ses promesses, il scelle encore
davantage son amitié avec les deux soeurs.

Devant ces bonnes résolutions de Santiagamear sigée exprime son admiration et
semble modifier son jugement. Le travail des restaurs n’est plus a ses yeux une peine
perdue, mais I'expression du courage et du dévooeme

Santiago déclare qu’il peut déployer un réseaudaoé autour de lui, ce qui est tout a son
honneur devant deux religieuses.

En caressant les cheveux de I'enfant, il accondfditleurs un geste familier aux soeurs de
I'Internat. Il montre qu'il aime les enfants touttant qu'elles. Sa situation est d'ailleurs

comparable a la leur, puisqu’il n’en a jamais dw,oaidrait en adopter.
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43.  Survenant a un moment intéressant, Charapaineds le moindre commentaire. I
accomplit simplement sa tache en paraissant tastefo peu embarrassé au moment de
passer au milieu des femmes, avec les sacs emgpkast les gamelles sales.

Santiago profite de la situation pour acheverededstabiliser. Il sait tres bien que I'ilndien
n'a pas beaucoup de choix pour riposter, et satignesst en fait une maniere habile d’en
venir au sujet qu’il veut développer. Apres la még® obligée qu'il attendait, Santiago
exhibe son autorité sur I'lndien, et la dépendateee dernier. Puis il affiche ses bonnes
intentions en nommant les personnes qu’il veusfate par ses dons.

Cette déclaration est extrémement importante lE@amaultiplie I'effet du don. Les soeurs
ont observé la scéne et reparleront de la générdsi restaurateurs. Devant témoins, le
don ou tout au moins sa description, prend unengés® dont les effets se font parfois
sentir tres loin. C’est ce que I'on peut appeleésonance du dorAjoutons que le contre-
don du donataire est quelquefois dérisoire compasén effet multiplicateur. Les gens
reparleront un peu partout du don initial, et mernt leur admiration ou leur
reconnaissance au donneur. Chacun pourra lui ¢ainiance. Et une fois qu'il aura été
reconnu généreuy, il bénéficiera d’avantages pdigics dans un milieu solidaire.

Charapo n’a rien pu dire, et garde son role d'agmgnant de malade en continuant
d’accomplir sa tache. Il a presque perdu la facés ma peut pas se disputer avec les
restaurateurs, il s’en va donc sans dire un mot.

44. A présent bien renseignées sur le travail deslddtes, les religieuses semblent
I'approuver. Par conséquent, elles ne veulentgmsetarder, et en se levant, elles montrent
gu’elles s’apprétent a partir. Comme avec I'IndiSantiago ne les laissera pas s’en aller
sans demander une derniére faveur ; il interrogeuae soeur pour savoir s'’il lui reste
quelques cartouches. Cette derniere est obligdei @ procurer, elle n’a pas oublié que

Santiago réserve quelqusnalespour les soeurs de l'Internat.
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45. Le «au revoir » annonce la fin de la visiteles soeurs peuvent formellement partir,

apres les echos de leurs hotes.
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3.2. Etude séquentielle de la description du 18 2% 98
Paiement des ouvriers indigenes a L’Internat

1. Pres de lInternat du Miriti, certains foncti@res du ministéere de la Culture
colombien ont décidé d’'implanter un projet cultwebinal, sans précédent dans la région. Ce
projet a pour objectif de « récupérer », ou denseover » le savoir traditionnel des Indiens,
en leur offrant une infrastructure spéciale. Avetlecci, le but est de reproduire du savoir
culturel traditionnel en supposant que les Indsgr®nt un jour capables de s’organiser pour
la faire fonctionner correctement. On espere ajusls pourront apprendre a l'utiliser pour
accroitre, au bout du compte, le niveau culturebgl de la population de la région. Si cette
hypothese est valable, I'expérience d’implantatidiine infrastructure adaptée devrait
permettre de produire a terme du savoir traditibeherganisationnel.

Ce projet a été présenté aux populations de Jatijdamora par Misael Murcia en
janvier 1998. Sa valeur était estimée au déparb@ rBillions de pesos (950.000 francs
environ). Malgré certaines discordes pour la dioeciocale du projet, M. Murcia a recu
I'accord global des deux communautés.

Les travaux de construction de la Maloca ont comuéedés mars 1998, et se sont
terminés en juillet de la méme année, grace aaitraesllectif des deux communautés dirigé
par Lorenzo Yucuna, l'ancien capitaine de Mamora.

Ce dernier étant déja maloquero, ce fut Gonzalouyia qui organisa I'inauguration de
la maloca. Puis, il s’y installa comme maloquereasa famille en dépit des volontés des
fonctionnaires qui élaborerent le projet.

Par ailleurs, ce fut un Blanc, Don Palma qui adftéisi par le prétre du Miriti et
Misael Murcia, pour entreprendre la constructionla®ibliotheque et de la cinématheque,

selon un concept architectural que celui-ci a imagin s’inspirant de la maloca amazonienne

95



('Université Nationale a Leticia a ainsi servi dwdéle pour le choix d’'une architecture en
« harmonie » avec le décors naturel).

Apres avoir lancé le début de la construction igoafArturo son maitre d’oeuvre, Don
Palma est revenu pour faire le constat de l'avardee travaux. Sa visite était depuis
longtemps attendue, et sa venue avait été anngarémdio dés son arrivée le jeudi a La
Pedrera.

Arrivé a I'lnternat le matin méme, il déclara didilait distribuer les salaires I'aprés-
midi, a trois heures. La nouvelle se diffusa rapidet dans les deux communautés, si bien
que depuis le milieu de I'aprés-midi, les Indietsient dans la cour de l'Internat a jouer au
football ou a regarder les matchs, en attendamtedsppelés.

A cette heure de l'apres-midi, Don Palma a pu taies I'étendue des travaux
effectués. L'Infrastructure aurait da étre termie@éetotalité a la fin du mois de novembre. Or
la bibliotheque et la cinématheque attendent enlesrelanches nécessaires a la construction
de leur toiture. Selon le maitre d’'oeuvre, ces i@éees ne seront pas achevées avant la fin-
janvier.

Le retard provient en grande partie du mauvaisienants des trongconneuses qui sont
tombées plusieurs fois en panne, ou se sont casidreguatre tronconneuses neuves, il n’en
reste plus qu’'une en état de fonctionnement. Reisnanque de planches a suspendu la
poursuite des travaux.

Le Pére Jorge a été désigné pour gerer I'enseddsetravaux du projet lors de sa
participation aux réunions de M. Murcia avec la @mmauté. C’est lui qui a eu l'initiative de
choisir 'entreprise de Don Palma, et de la comtad®ar conséquent, il a une certaine autorité
sur I'entrepreneur, en raison du contrat qui legage mutuellement, du moins dans le cadre

de la réalisation des travaux. L'entrepreneur eresponsable devant lui.
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Mais de son c6té, le prétre n’est nullement contree recevoir I'entrepreneur sur sa
terrasse privée. Aucun contrat n'est signé en eaads avec le ministére de la Culture. I
respecte simplement les normes morales de I'hdispitdes prétres de I'ordre Capucin, qui
s’appliguent aussi de maniere générale parmi gaisdlons vivant en minorité dans une zone
de peuplement indien. Ainsi, lorsqu'un Blanc rertoerun autre Blanc chez les indigénes,
chacun trouve « normal » de recevoir l'autre, étr@recu chez lui.

Au-dela du simple devoir d’hospitalité, un Blaneup aussi éprouver du plaisir a
entretenir des conversations avec une « persomiesér » qui lui permet de s'identifier.
C’est souvent en souvenir du bon temps, qu’'un Blant& aime partager quelques bieres
gardées en réserve avec un visiteur, pour le pldiesntretenir des conversations ou il peut se
valoriser. Ce qui n’est pas toujours le cas avedridiens.

En outre, nous assistons a I'expression des rapgertravail entre Blancs et Indiens.
Ces derniers sont recus dans le cadre du paiereeleud salaire, en tenant compte de leurs
travaux effectués. Aucun d'eux ne dispose d’'un gka&ne de son contrat de travail. lls n’ont
donc pas d’autre choix que de faire confiance a&slemployeurs pour apprécier le travail
réalise.

2. Dans ce lieu de réception, Don Palma est englsnversation avec le Péere Jorge qui
assiste détendu a la scene comme s’il s’agissaitlpod’'un moment exceptionnel de plaisir,
ou il n'a pour I'instant rien de pénible a faire.l’Averse, Arturo et Grémaldo sont debout,
tout deux préts a obéir aux ordres de leur patPor I'instant, ce dernier ne parle qu’'a son
maitre d’oeuvre principal, celui qui a le plus dgponsabilité, le plus d’expérience, et qui est
par conséquent le mieux payée. Gremaldo, lui, ®a & faire, si ce n’est marquer son attention
par son regard silencieux.

3. Arturo a appelé son ouvrier indien. Dans ceténs, les rapports de travail doivent

obéir a certaines regles normatives particulienegrésence du patron. Contrairement a celles
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que nous verrons plus loin (E.S. 30 / 12 / 98)eeal n'ladmet pas le bavardage entre maitre
d’oeuvre et Indien.

Santiago entre donc silencieusement et salueteiment Don Palma. Ce dernier lui
répond en se démarquant des autres Blancs pr¢senise ferme poignée de main. Ce geste,
lorsqu’il est exprimé avec vigueur, est hautemégrifcatif. I| met en valeur le respect de
I'autorité, implicitement saisie comme une forceé djuge et contrdle le bien de tous.

En entrant seul dans le lieu de réception du @ré&tevant son patron et ses deux
maitres d’oeuvre, Santiago se place dans un unblarg, ou il n'a que tres peu de moyens
formels de parler. Par leur seule présence, chatas colons affiche son autorité en
réactualisant la Iégitimité du rapport salarial@ie.

La présence sérieuse et formelle du patron et ddesx maitres d'oeuvre étant
suffisante pour légitimer le cérémoniel qui subona® I'ouvrier, le pére Jorge peut s’absenter
quelques instants sans trop alléger le poids qtibfsculer I'inégalité du rapport a son
avantage.

Don Palma n’a pas besoin d’introduire le sujehgipal de cette convocation par des
fioritures de conversation, et il est pressé denitegr cette distribution a la chaine de salaire ;
par conséquent, il passe directement a la lectidéexitrait du cahier de comptes concernant
Santiago Matapi.

4. Presque solennellement, ou du moins avec emmp@@ant I'auditoire, il affirme sans
hésitation grace a quelques notes sur un cahardatité totale de travail répétitif, pénible et
suant, effectué depuis trois mois par I'Indien.

5. Don Palma marque rhétoriquement une pause fermei laisse un temps aux
commentaires ou aux objections. Il sait que sesresat’'oeuvre sont la pour soutenir cette
affirmation, et que I'ouvrier indien n’a aucun maoyee contester cette parole. Ce dernier fait

d’ailleurs confiance a une comptabilité de Blancgjlegst incapable d'assurer lui-méme.
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Cette pause dans I'énonciation équivaut a un ilotaitoire que I'on peut expliciter
par des paroles performatives du type : « Je veunsadde si vous étes d’accord », ou « Je
vous demande si vous avez quelque chose a diessus ».

Elle est aussi perlocutoire car elle a certaifistefsur la suite de la conversation. En
exposant l'affirmation au jugement de l'auditoil@pn Palma attend la non-contestation,
équivalente ici, a une approbation. L’habilité denDPalma lui permet d’atteindre I'effet qu'il
recherchait par une pause mesurée. En reprenpatdée sans trop tarder, il peut apres cette
marque d’attente, poursuivre son monologue dans direetion balisée par un postulat,
maintenant admis communément : « Santiago Matapawaillé soixante-trois journées et
transporté onze douzaines de planches ». Plusrperswaura quelque chose a redire la-
dessus. L’énoncé prend ainsi une force performdtixsqu’il est écouté attentivement
par l'auditoire. L’écoute attentionnée des témaass ici soulignée par des regards, et une
pause silencieuse, qui contribue formellement aoéite la solennité des paroles de Don
Palma. Grace a une telle mise en scéne, l'actd pa&s « malheureux » selon I'expression
d’Austin.

6. Fort de ces paroles que personne n’a misesue,ddon Palma enchaine directement
sur une proposition délicate qu’il veut négociaoa avantage avec I'ouvrier indien.

Par une autre parole performative, il est nécesmsaintcontraintd’admettre qu’il ne
« peut » pas payer la totalité du salaire qu’ildait avant la fin des travaux. Cette contrainte,
personne ne demandera a ce qu’elle soit explice@@nellement, tout parait en ordre pour
que I'on ne doute pas de la parole du patron miaires d’oeuvre sont la pour témoigner en
silence de cette sincérite.

Rapidement, Don Palma semble justifier cette psifjom en déclarant qu’il ne peut
pas payer tout le monde. Cette seconde propositiest certainement pas une raison

suffisante pour ne pas payer le salaire di a lieavDon Palma s’empresse de détourner son

99



attention de la contrainte qui I'a empéché d’ameseifisamment d’argent. Il I'oblige
implicitement a ne pas réclamer la totalité de salaire pour ne pas léser les autres ouvriers.
Par ces deux propositions, Don Palma demande utenee« solidarité » a chaque indigene.

En ponctuant sa seconde proposition par « aujouret, Don Palma laisse entendre
gu'il paiera le reste la prochaine fois.

7. Don Palma marque une nouvelle pause pour t&&steute et 'absence de contestation
de Santiago Matapi. En observant ce dernier, it passurer qu'il le regarde sans broncher :
le test est donc doublement positif pour lui. Lésctions a ses actes de parole sont toujours
conformes a ce qu’il en attendait.

8. Il peut conclure par un «donc », comme si ®utes paroles devaient avoir pour
conséquence logique le seul paiement des planches.

Il a subrepticement profité de cette mise en sqm& ne pas avoir a se justifier
completement, et s’est bien gardé de ne pas ddoo&rs les raisons qui 'empéchent de
régler la totalité des salaires. De nouveau, laijjewsd’hui » souligne qu’il ne paie que
partiellement la dette, et qu’un jour (apres lad@s travaux), il réglera le reste.

9. Cette fois-ci, Don Palma attend une parole déxigui scellera définitivement
I'accord provisoire entre le patron et I'ouvrier.

Devant I'attente générale, I'iIndien n’a qu’'un biregtant pour réfléchir a ce qui vient
d’étre dit. Il n’a pas de véritable possibilité cientestation pour pouvoir changer les données
des conditions de paiement imposeées, et il a inéén@ pas trop discuter s’il veut continuer a
espérer en toute confiance le reglement futur gie e son salaire.

10. Il répond donc sans trop impatienter ses imtetkurs par un « Bon » qui accorde d’un
seul coup une légitimité d’ensemble a tout ce gemtvd’étre affirmé. Il marque a la maniére

d’un « lu et approuvé » signé, I'écoute et I'ap@titn de I'auditeur.
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Ce «bon » comporte cependant un bémol qui elonli, par son ton décu. L'ouvrier
laisse entendre sa résignation.

11. Méticuleusement, Don Palma sort un a un ldstbipour marquer la conformité de
'ultime parole qu’il vient de conclure a la fin dé&nteraction négociée avec l'ouvrier
indigéne.

Apres avoir compté et recompté a haute voix l#stbidevant lui, il lui remet 110000
pesos. Au prix du contrat oral engagé avec chaagier, chacun sait que le transport d’'une
douzaine de planches, entre I'arbre tronconnéstlier de découpe a coté de la bibliotheque
en construction, vaut dix mille pesos. Il n’est d@as besoin de rappeler ce prix pour faire le
calcul total. Chaque douzaine de planches estaé@ljié revers de main, au fur et a mesure
que les billets s’empilent un a un sur la tablegyiau onzieme.

Santiago n’a donc rien demandé des soixante-fjooisiées de travail que lui doit
encore Don Palma. A sept mille pesos le salairmglier (de 8 heures a 12 heures, puis de 13
heures a 17 heures ; soit 8 heures de travail djanji cela équivaut a 441000 pesos. Don
Palma ne regle donc que le cinquieme de ce quitl @ld'Indien. En choisissant de payer
toutes les planches, il ne s'acquitte que duné pancréte de ses dettes, sans trop
s’embarrasser avec I'Indien dans les calculs. e oeaniere, il s’en tire pour cette fois en ne
versant qu’une petite partie du salaire de sonieuvr

C’est a ce moment que le pére Jorge revient $asagec son cahier tout pres de
Santiago, qui vient tout juste de recevoir leslsll

Le fameux cahier contient d’autres comptes, ceexathats non réglés par Santiago
dans le petit magasin de I'Internat habitué a faiéglit. Tous ces achats n’ont pas encore été
réglés en monnaie. Le curé a cependant deébitétwaipment sur un compte a vue,

'ensemble des achats non réglés.
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12. Don Palma en a fini avec Santiago Matapi désse penche sur son cahier, pour lire
un autre nom de sa liste.

13. Le nom suivant étant inconnu pour lui, I'ordpgil donne (par I'impératif « Appelle-
le ») ne peut pas s’adresser a une autre persanaeAguro, méme s’il ne lui fait pas de
signe particulier pour montrer qu'il s'adresse ia Par récurrence déictique, le simple fait
d’avoir désigné plusieurs fois Arturo pour appeless salariés indiens, lui donne
définitivement cette fonction dans le contexte dammnt que constitue cette remise de
salaires.

14.  Arturo est justement resté debout pres du geuia porte pour mieux assumer cette
fonction.

15. A ladifférence de Don Palma, mais tout commentaldo et le pére Jorge, Arturo sait
bien qui est qui. Il assume lui aussi une fonctéictique, puisqu’il a été choisi pour appeler
personnellement chaque Indien. Aucune possibilietrdmperie sur leur identité n’est
possible. Ceux-ci n'ont pas de carte d’identitéantrer pour étre payés. lls doivent juste étre
ameneés par Arturo, et silencieusement observédeppere Jorge et Gremaldo pour étre
implicitement reconnus et identifiés.

16. A peine sorti créditeur d’'une négociation geifende sur les comptes d’'un cahier,
Santiago Matapi en rencontre un nouveau, exhibdepprétre. Sur celui-1a, il sait qu’il est
débiteur.

17. Dans l'intimité d’'une conversation privée avecprétre, Santiago Matapi tente de
sauver une partie du salaire qu’il vient de touchiesait qu’il n’a pas assez d’argent pour
régler la totalité de sa dette envers lui. De pluse sent « obligé » de répondre aux attentes
de sa famille et surtout de sa femme. En se sqastravec deux de ses fils au travail familial
pendant plusieurs mois pour travailler sur le cleardu projet, les femmes ont di redoubler

d’efforts et de sacrifices. Il est certain que egiti attendent beaucoup de cette paye, qui leur
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est due a elles aussi. Il perdrait sans doute da flevant les femmes et le reste de la
communauté, s’il ressortait les mains vides d’'uégaciation de Blancs. C’est donc la, qu'il
doit faire preuve d’habilité pour ne pas rentreedmuille et ridicule, aprés tant de travail
assume collectivement.

Santiago utilise plusieurs atouts a son avantages da relation particuliere avec le
prétre. D’un co6té, il joue sur son devoir de selitdbet de charité chrétienne, parce qu'il sait
qu'’il peut bénéficier de la générosité formelletitasionnalisée par I'ordre capucin au sein de
I'Eglise catholique. En annoncant au curé que sarfe est malade a La Pedrera, il 'oblige a
lui accorder un délai supplémentaire. Bien entet@lpére Jorge connait bien Santiago et sa
famille, il ne peut pas douter un instant de cel du’ annonce, s’il n’est pas déja au courant.
D’'un autre coté, Santiago sait que le prétre adssibilité de vérifier son crédit dans les
comptes de Don Palma. Il peut donc lui promettreesiebourser la totalité de sa dette, des
gu'’il sera payé apres la fin des travaux. L’actdgrenatif de promettre un remboursement ne

fonctionne pas sans certaines garanties de sateabiléme devant un prétre.
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3.3. Etude de la premiere description du 21 / 1298
Promenade a Jariye

1. Une fois de plus, Milciades est géné par |dficdités de subsistance que nous
rencontrons a Jariyé. Devant la famille de Santi@pez qui il est venu s’installer comme
visiteur avec son « patron blar€ gepuis maintenant une semaine, il ressent degpiysus
difficilement la charge alimentaire que doivent poiper ses hotes. A Jariyé le gibier se fait
tellement rare que les hommes ne cherchent pluacbep a chasser, d’autant que les
cartouches codtent toujours trop chéres (commed®uwfui a un prix dans une communauté
ou le travail avec les Blancs paie peu). La péaies de I'Internat n’est pas non plus trés
foisonnante. Luz, la fille de Milciades va presquetidiennement pécher avec les enfants, et
parfois avec son mari, au « port » de I'Internat.détte saison, on péche généralement avec
des morceaux de chontaduro, ou en jetant les aneshdans le fleuve pour attirer les
poissons. Malheureusement, sauf a la saison propites poissons remontent le fleuve (vers
la mi-janvier), la péche s'avére généralementrtragvaise. Souvent les Indiens sont obligés
d’aller pécher trés loin, dans les petits affluedts Miriti. Réguliérement, les enfants de
Santiago, Gilberto et sa sodRo’chi s’absentent toute une nuit pour apporter au peiin
guelquessabala

Les Indiens qui possédent au moins un bateau atanoé pour se déplacer, ont en
outre la possibilité d’'aller pécher prés des chae3equendaman amont des rapides qui
bordent Jariyé. Ce n’était depuis longtemps plusake de Santiago, qui s’était fait voler son
dernier canoé, et qui ne disposait pas des ouéitessaires pour en construire un autre.
Cependant, grace a sa relation personnelle avagoirte maitre d’oeuvre qui lui prétera

guelques outils, il en construira un trés bientét.

8 Milciades emploie le termeucarihuatépour faire référence a I'ethnologue présent oy demant les autres
indigénes de langue yucuna. Ce qu'il traduit paor patron blanc », ou « mon associé blanc ». Ganmguera
que les Indiens emploient la marque du possessif gauligner leur relation sociale privilégiée awecBlanc.
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Du reste, comme dit Milciades, la famille de Sagbi «ne vit pas bien ». Leurs
chagras sont loin d’étre assez productives pounéosuffisamment de manioc. La vieille
chagra de Victoria, la femme de Santiago, ne ptagluiun manioc de faible taille. Celle-ci
étant malade depuis plusieurs années, elle n'aypéare de nouvelle chagra depuis trois ans.
Et Luz, la belle-fille, a fait une autre chagrajem dernier, mais en six mois le manioc n’a
pas encore mdri. La famille vit donc tres pauvretnendeux nouveaux invités sont difficiles
a nourrir,

Par conséquent, Milciades a envie d’'alléger cdgqui le met mal a l'aise, en tentant
avec son compagnon de contribuer aux ressourcés m@isonnée. En partant chercher du
chontaduro, il peut exprimer cette aptitude, ménsdles n’est que symbolique.

2. Sur le trajet, nous rencontrons le fils de Bgot Il va souvent voir son oncle Arturo
Yucuna pour lui demander de lui préter son canaéan@ ce dernier est d’accord, il part
pécher prés diliequendamat lui laisse un peu de poisson a son retourirff@nence, chacun
peut déduire du retour de Gilberto, qu’Arturo esttipou était sur le point de partir avec son
canoé, car méme si le garcon n’a rien dit a ce,sljest revenu plus tot que prévu les mains
vides.

3. Comme toujours devant un proche qui peut siésger a nos affaires, nous nous
devons de raconter le but de nos actes présentodenrrence, Milciades sait que le garcon
s’intéresse au chontaduro, et qu’il serait ravndas aider, s’il n’a rien d’autre d'important a
faire. En outre, il sait aussi que son neveu vamioir les palmiers, et qu'il peut ainsi lui
donner des informations intéressantes.

4. Généralement, les enfants sont les premieistaresser aux fruits des arbres, surtout
a ceux qui ont été delaissés. Les adultes, eux, lemt chagra qui doit, selon les
normes locales, étre amplement suffisante. On dersiqu’il est honteux pour un adulte de

scruter les arbres des autres pour « voler » le#sfrEntre adultes, on les observe
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généralement pour mieux apprecier le travail deslguopriétaires. Cependant, aujourd’hui a
Jariyé, beaucoup de gens regardent les fruitsaems pour les prendre, méme si leurs arbres
ne sont pas abandonnés. Dans ce jeu, les enfanitgagsés maitres devant les adultes. Car ils
sont plus habiles pour le faire rapidement et dieenent. Par ailleurs, leurs actes ont moins
de conséquences ; on leur pardonne plus facilerhestplus jeunes restent donc toujours
favorisés dans ce domaine.

5. Satisfait d’obtenir I'accord et la complicitée dson grand-pére pour se servir en
chontaduro sur les arbres de Mario, Gilberto éndimggative qui lui semble évidente, celle
d’aller chercher une machette afin de couper défement les palmiers de chontaduro.
Notons que le garcon n'attend méme pas que ce edeluni demande ou lui en donne
I'autorisation.

6. Bien entendu, la lenteur de nos pas est diadtante de Gilberto. lls se ralentissent a
mesure que celui-ci tarde a nous rejoindre, comme mpéchement soudain venait du
méme coup rendre illusoire le but de notre marBtheés nous nous rapprochons de I'ancienne
chagra de Mario, plus nos efforts semblent parddment vains. lls rallongent d’ailleurs
d’autant la marche qu’il nous reste a parcourimade revenir bredouilles a la situation de
départ.

Nous poursuivons néanmoins cette marche, biengadus terminer I'action que nous
avions entrepris (c’est-a-dire voir le chontaduso Mario) que parce que nous croyons au
retour improbable de Gilberto.

A l'arrivée, nous pouvons constater ce que Githevait affirmé. Milciades me

montre les fruits qu’il souhaitait prendre, maissaéixante-dix-neuf afi§ sa cataracte

8 Nous estimons cet age selon les dires de Milcidtlasrait eu 'age de son petit fils Fredy (4gél6 ans)
quand il est descendu pour la premiere fois a lcadPa, aprés la fin de la guerre avec le Péroudl%3est a
cette époque qu'il aurait commencé a apprendpatEsl.
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'empéche de distinguer s’ils sont mirs. Dans watle situation, il compte évidemment sur
son compagnon étranger pour observer la rougeurules

Comment expliquer ce qui fonde cette relation ttade entre un vieil Indien et un
étudiant francais ? Pour mieux comprendre le coatebans laquelle elle s'insére, nous
décrirons les principaux événements qui l'ont ¢arét, du moins, ceux qui nous semblent

les plus importants, d'un point de vue institutieinet personnel.

Ma premiere rencontre avec Milciades remonte @iéé\1998, a La Pedrera, une époque ou
je n'étais pas assez satisfait des résultats de tnagsaux de terrain. Certes, j'avais été témoin de
nombreux échanges au Miriti et a La Pedrera, evdia vécu un mois a Comeyafu, chez Mario
Matapi, un excellent informateur, mais je ne savplas vraiment comment poursuivre mon
investigation dans de bonnes conditions.

En effet, le manque de moyens, et la méfiancauatesités indigenes envers toute nouvelle
recherche anthropologique dans lessguardp m’avaient contraint a me rabattre a deux reprises
comme un Indien marginalisé, vers le village. Hesmmnent, j'avais pu me frayer un chemin au
milieu de plusieurs réseaux de solidarité, en jduavec mes deux atouts principaux : étre apte
physiquement pour le travail et étudiant francais.

Je savais qu'il existait un fameux guérisseur taatii avec sa famille au bout de la piste
d'atterrissage, dont Mario Matapi m’avait plusiediss parlé, et qui semblait étre I'un des seulsgla
la région a savoir encore fabriquer des sarbacarigspuis, je voulais connaitre I'inconnu vieillard,
et m'intéressais a l'identité de tout ceux quegeaontrais.

Quand j'ai abordé Milciades pour la premiére foi$,fut étonné que je le reconnaisse
immédiatement aprés qu'il m'ait indiqué ou il hallitComme a son habitude, il allait faire quelques

emplettes sans un sous en poche, et comptait bida générosité de quelques colons ou marchands
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blancs. Il venait de rentrer de Leticia par un avioargd® servant au ravitaillement de la base
militaire de La Pedrera.

Puis, Milciades m’a invité plusieurs fois dans maloca. La, comme je l'avais fait avec
Mario Matapi, jai pu discuter de la fagcon dont fieisageais de travailler avec lui et sa famille.
D’une part, je m'engageais, en tant que doctoraanhfais, a enseigner certaines connaissances
scientifiques plus ou moins élémentaires (éconoasiglhistoriques, géographiques, etc.), en
contrepartie du « savoir traditionnel » que 'onnsentirait & me donner. D'autre part, je devais
apporter, dans les limites de mes possibilités idantement, une contribution alimentaire et
matérielle en échange de I'hospitalité et de lamitwre qui était offerte au sein de sa famille.

Cet accord oral a semble-t-il bien fonctionné puis c’est ainsi que j'ai pu commencer a
travailler avec lui pendant un mois a Leticia erib®998 chez Jorge Yucuna, son « frere » éloigné,
puis dés mon retour a La Pedrera en novembre 1998.

A Leticia, mon travail a pu démarrer concrétemeanec Milciades (par des notes et des
enregistrements) parce que la-bas, je pouvais threent retirer de lI'argent a la banque, chose
impossible a La Pedrera. Du reste, lorsque je sev&nu voir Milciades chez lui en novembre, j'ai pu
apporter quelques cadeaux pour lui et ses enfantis,me restait un peu d’argent que nous avons di
apprendre a gérer au mieux pour le meilleur usageré nouvelle famille d’accueil.

Dés mon retour, j'ai aussi fait part a Milciadee chon intention d’aller au Miriti. Or, depuis
un an, ce dernier n'avait pas rendu visite a sk flluz, partie vivre chez son beau-pere a Jariyé.
Lorsque je réussis a obtenir une nouvelle faveurP@ue Jorge pour voyager sur le bateau qui
transporte I'essence et le gas-oil de I'Internat kliriti, je pus, par la méme occasion, avoir une
seconde place (mais pas davantage) pour Milciades.

Du fait de notre accord, ce dernier s'était sesilligé de me prendre sous sa responsabilité

personnelle. Je recus donc l'extréme satisfactien partir pour Jariyé avec mon compagnon

% Dans ces avionidercule certaines places sont laissées aux civils paoiemandant responsable de
I'organisation du vol. Leurs vols gratuits qui eglt le village a Leticia et a Bogota sont tresrattes par les
Indiens qui espérent toujours l'arrivée d’un pradfesont cependant tres irréguliers, et 'annomest
confirmée qu’au dernier moment. Il faut donc saasse se tenir prét et les places ne sont jamais.dbepuis
1998, les places sont devenues trés difficilestanibsurtout pour les retour de Leticia et legetiaentre La
Pedrera et Bogota.
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informateur. Il m'avait en outre ouvert la perspgetd’'une possible hospitalité chez la belle-fagill
de sa fille, et cela malgré notre manque d’argeditr le bateau qui remontait le fleuve jusqu'a
I'Internat en deux jours et une nuit, nous n'aviamisargent, ni nourriture, uniqguement un peu de
mambe, de tabac francais, une boite rouleuse dareitgs, et un peu de matériel ethnographique a
valeur marchande (un appareil photo, un grand radissette et un magnétophone) que j'étais bien
décidé a donner si la faim se faisait trop sentir.

Finalement, I'hospitalité de Santiago nous a sigprar, méme si elle a été soumise a rude
épreuve par les commentaires du village et I'hivétijénérale envers les « antropologos », la famill

a quand méme alimenté deux bouches supplémenpainesint un mois et demi.

Maintenant que nous avons exposé le cadre de d#gon, poursuivons |'étude
séquentielle. Le tout petit «service » qui comsist observer le chontaduro ne codte
absolument rien dans un tel contexte de promengid@pourtant cela n‘empéche pas son
importance. Si I'on considére cet acte comme uricerrendu au vieil homme par son
compagnon de promenade, on doit I'intégrer a urerabte de dons et de contre-dons.
L’ethnologue s’est engagé a entretenir sur une ed@ssez longue un échange de type
généralisé avec l'informateur et sa famille. Il mydonc pas de paiement a I'heure de travail
ou d’achat de nourriture. A premiére vue, on patunputoét dire qu'il s'agit d’'une série
d’échanges « différés » (Bourdieu, 1972), dontdadition nécessaire serait la réciprocité.
C’est-a-dire que leurs dons respectifs peuventuaitmment « s'équilibrer », ou encore rester
perpétuellement en « déséquilibre mesuré », parcdefre-dons de biens et de services,
calculés, ou bien ajusteés.

Cependant, apres une période de temps, I'échamige dontre-don s’est tellement
banalisé que I'on finit par oublier le don initialy I''mportance du cumul de chacun des dons
respectifs. Dans la durée, il n‘est donc plus veainguestion de réciprocité. Disons plutot que

dans les conditions d’échange généralisé, chaqueme sait quéacte normalisé est de
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donner sinon les autres se chargent de le lui rappelerde la sanctionner. Elle n‘a donc
absolument pas a se souvenir de l'initiateur du @bencore moins a compter la valeur totale
de ses dons pour la comparer a celle des autrgeusguand la plupart d'entre eux n'ont
absolument aucun codt, et restent donc impossilégaluer. Les plus petits services sont
souvent, en contexte, indispensables au maintiamedbonne entente.
7. Dans une telle situation, il est un peu trappidur abattre les palmiers. Gilberto ne
nous a pourtant pas dit que les fruits n’étaiestgrecore tous parvenus a maturité. Sans doute
que pour lui, cela importe peu face a la possébijiie quelqu’un d’autre vienne se servir en
chontaduro. Si I'on s'arréte un instant sur ce tdgeomportement, on peut se demander s'il
est « rationnel » au sens économique du terme.dRapgpqu’en théorie des jeux, I'on cherche
précisément a traiter ce genre de problémes. @srtagoriciens ont tenté de les éclaircir en
affinant leurs concepts et leurs hypothéses paitetrdes comportements rationfiéls

Selon un tel cadre d’analyse, Gilberto n’est p&sersairement « irrationnel », méme
s’il veut couper des arbres qui auraient pu luicafgy des fruits pendant plusieurs années, et
méme s’il choisit de les couper maintenant aloestgus les fruits ne sont pas encore mars.

A l'aide d’un modele de jeu simple, il est possitlee montrer que le choix de Gilberto
serait tout a fait semblable s’il était uniquemerdtivé par son intérét individuel dans un jeu
ainformation compléte et parfaite

Considérons donc que Gilberto doit choisir entrepen trois palmiers maintenant, ou
lorsque tous les fruits seront mars, dans une camamté ot il sait que quelqu’un d'adtfe

peut lui aussi couper les arbres.

8 C’est ainsi qu'ils ont pu construire des modéleshématiques qui permettent d’établir des solutions
indiscutables afin d’optimiser les gains dans desons d’interactions entre joueurs rationn@siérrien,
1995 ;Cahiers Francaisjuill. sept. 1995).

8711 est toujours beaucoup plus simple de prendrmadéle & deux joueurs. Mais si I'on pense a uniétode
d’enfants qui veulent, eux aussi, chacun pour eovper les palmiers, les résultats de la démoimtrgtii nous
importe ici ne changent pas.
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Si Gilberto coupe les palmiers tout de suite,tezedire a l'instant O, il est certain de
manger 10 fruits mars. A l'instant 1, quelgu'unuti@ peut venir couper les arbres et manger
20 fruits mars. A linstant 2, si personne n’eshueabattre les palmiers avant Gilberto, il
mangera 40 fruits mars. Comme il sait que d’auses comme lui (hypothése d’information
complete), Gilberto peut envisager leurs actioras. ¢nséquent, il se doute bien que s'il
n'‘abat pas les palmiers, un autre viendra biemtdaire a sa place, sinon c’est lui qui ne
pourra plus le faire.

Il peut donc se représent@rbre de jel® suivant :

8 Cet arbre est aussi appelé « arbre de Kuhn st Uree représentation des choix des joueurs ldtsqu’
interviennent les uns apreés les autres, dans ur précis, et que leur nombre d’actions possildesira
(Guerrien,op.cit, pp. 8-9).
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Figure 7. Arbre de jeu

(a, b) est levecteur de gaina chaque issue du jeale gain de Gilberto, di le gain de l'autre

personne.
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Parrécurrence a rebouf§, Gilberto peut déterminer le choix de I'autre.cBtnme ce
dernier sait tres bien que s’il ne coupe pas lénipes, Gilberto le fera aprés lui, il n’aura pas
d’autre choix rationnel que de s’en charger lui-regquand arrivera son tour.

L'arbre se réduit donc a :

Figure 8. Arbre de jeu réduit

Gilberto fait donc le choix rationnel de coupes Brbres maintenant avec seulement
dix fruits, sinon, il n'aura plus jamais I'occaside les revoir. Son comportement peut résulter
d’un choix individuel rationnel, mais la situatiest telle qu’elle empéche la réalisation d’'un
optimum collectif (optimum de Pareto). En d'auttesmes, ce qui est rationnel pour un
individu isolé, ne I'est pas nécessairement polgraape.

On est alors en droit de se poser la questiorastev. comment expliquer que certains
comportements apparaissent rationnels au niveaidnel, et non pas au niveau collectif ?

Dans la communauté de Jariyé, on remarquera guadgtutions n'imposent pas aux
individus d'optimiser leurs ressources collective, moins en ce qui concerne les arbres

fruitiers n’ayant pas de propriétaires effectifsce pour au moins deux raisons essentielles.

8 En théorie des jeux, la récurrence a reboursresméthode trés utilisée dans certaines situations
d’'information compléte et parfaite, qui permet @tedminer le choix optimum d’un joueur. Elle cotsia
raisonner « en partant de la fin », c’est-a-dire@mmencant par déterminer le choix rationnel digjw qui joue
en dernier pour éliminer de I'arbre a jeu les bhmscqui représentent les autres choix, puis deépesgar étape
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D'une part, parce qu'aucune régle ne prescritdedamationen communauiéfin de se mettre
d'accord sur la consommation des ressousasss propriétaires. Et d'autre part, parce
gu'aucune regle n'incite les individus a faire pféw leur consommatiooptimum(jamais les
gens ne cherchent a consommer le plus possible).

Ce qui ne doit surtout pas laisser entendre quertanunauté soit dépourvue de regles
sociales, ni méme que certains comportements éehapptalement au contréle de ses
institutions. Car, comme nous l'avons vu, il exis régles prescrivant la consommation des
fruits avec propriétaires (les gens considerent que les aueedoivent pas prendre leurs
fruits). En outre, il existe toujours certaines leggfaisant prévaloir la consommation
suffisamment régulierele chacunpour sa propre subsistance, ainsi que des regles d
coordination dans la recherche et le partage deoueces — avec ou sans propriétaires —,
bien qu’elles ne puissent pas toujours s’appligueniveau d’'une communauté toute entiére,
maisen petit nombréce n'est qu'exceptionnellement, ou dans certaintextes que l'on doit
partager les ressources au niveau de toute une goaute).

8. Méme si Milciades sait parfaitement apprécehauteur et la direction du soleil qui
tape au-dessus de lui, il se plait a mesurer gnéenat ses déplacements a l'aide du petit
cadran a aiguille mesurant la temporalité des BlaBao langue yucuna, la montre est appelée
camu ena soit littéralement : « mesure du soleil ». Comnoais le verrons, les malocas
constituent aussi des instruments de mesure desemants du soleil (E.S. 21/ 1/ 99).

Pour le vieil homme, la montre est également gnesiostentatoire montrant que ses
multiples voyages a Leticia lui ont permis de gagie I'argent. C’est ainsi qu’il a pu se
I'acheter a La Pedrera, dés son dernier retouretieia, pour 25000 pesos (environ 95 francs).
Ce prix reste assez élevé, surtout pour un Indieme travaille qu'exceptionnellement avec

les Blancs. Mais comme beaucoup d’Indiens pauviragne se distinguer des autres par des

en « élaguant » toutes les dernieéres branchesgoaueurs ne font pas le choix optimum, jusqu'@gen arrive
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petits objets. Notons aussi qu’'une montre de mémadit§ ne vaut pas plus de 10000 pesos a
Bogota.

La précision de la montre semble déterminante papprécier I'écoulement
« objectif » du temps. Remarquons que cette ledurparcours des aiguilles constitue une
mesure chiffrée qui marque la temporalit¢ de l'émdipar rapport a celle des Blancs.
Indépendamment du trottement des aiguilles suraginan analogique, s’est écoulé un temps
gu’'un indigéne ayant longtemps vécu a Jariyé apprglas facilement par le mouvement
concret d'une marche a pas ralentis qui le faitlé&gglacer entre la maison de Santiago et la
chagra de Mario. Ce mouvement peut étre comparérigogment a tout ceux dont il connait
précisément le rythme régulier dans son propreausighangeant.

La mesure du temps passé depuis le départ der@@ilest ici évaluée a l'avancée de
notre marche, ralentie par I'attente de quelqulirdqit nous rattraper sur un chemin. Elle fait
implicitement référence a toutes celles, semblalge®n homme se souvient avoir réalisées
tout au long de son existence. Et Milciades satiace que représente le méme trajet pour un
jeune qui l'effectue en courant. Par conséquerdaiil que concretement Gilberto aurait da
nous rejoindre avant le quart du chemin, c’estra-divant de passer le croisement qui nous
mene a droite vers la chagra de Santiago Matapiustloin vers celle de Gonzalo. Lorsqu'il
a regardé sa montre a cet endroit précis, il etetheure un quart.

9. Milciades fait admirablement son travail d’'infeateur en répondant aux attentes de
I'ethnologue sans que celui-ci lui demande. Il arapen I'écoutant a se donner une
représentation de ce qui fait son questionnememgdegue certaines informations qu’il juge

intéressantes pour lui.

au choix du joueur initial (Guerrieop.cit,pp. 12-16).
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Il sait par exemple que son compagnon est attankifchoses qu'il lui montre et aux
histoires des lieux traversés, surtout lorsque desiiers portent encore les traces de
personnes de sa connaissance. Alors il lui fait geiqu'il reste de la maison de Mario et
I'aide a identifier en yucuna les arbres de soriemmme chagra. Ainsi, les deux promeneurs
n‘auront pas completement perdu leur temps apréte éengue marche a pas ralentis
annoncant une rentrée bredouille.

10. Selon Milciades, Mario a quitté Jariyé en ipapbur les mémes raisons que lui. Il se
plaignait souvent des jeunes qui lui manquaientedpect et se désintéressaient du savoir
traditionnel.

Mario nous avait aussi donné une autre raison itapte de son départ. Il disait que
Jariyé était devenu invivable parce que les gensensent de jeter des mauvais SB@sleur
entourage. Un curandero doit alors passer son tempsigner les dégats des autres, et
éprouve méme souvent des difficultés a se défdndneéme.

Le fait que les gens de Jariyé soient particulnenagt médisants a également poussé
Milciades et ses fils a partir. Comme les gensrtepamal » (Yucchapujra'cajg des autres,
chacun se venge en jetant des mauvais sorts. ®lorée monde dénonce tout le monde sans
savoir, créant de nouvelles sources de conflitgloaic d'autres vengeances par des jets de
mauvais sorts a n'en plus finir. Milciades nousnaiaexpliqué son départ, en disant qu'il était
l'une des premiéres victimes de ces ragots, dtrgupouvait plus supporter d'étre accuseé de

sorcellerie a cause des autres.

% Selon nos deux principaux informateurs, le jeb@eivais sorts est & la portée de n'importe qui, erdes
femmes et des enfants. En effet, il suffit de quetg« mauvaises paroles » pour causer le mal. Bsuls
chamanes et guérisseurs seraient capables, déaissens, de le soigner, mais cela demande taujoulong
traitement chamanique (Esquracion), qui peut durer de plusieurs jours a plusieursas.
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11. Sans aucun doute pour Milciades, la maisoSaigiago désertée de tout habitant est
I'indice d’'un événement exceptionnel ; Jariyé estieu ou les vols sont fréquents et personne
ne laisse habituellement sa maison sans survesllanc

Heureusement pour I'ethnologue, rien ne lui avélé. Le grand radiocassette qu'il a
vendu a « prix d’ami» (50000 pesos) a Ronaldoresté suspendu au-dessus du lit, et
personne n’est venu se servir dans ses affaires.

12. A la vue des vétements neufs et bien pliéastgrar la femme, Milciades fait une
déduction difficile a saisir si I'on n'est pas féarisé avec le contexte local.

En effet, sa question présuppose qu'un « Blant¢ néeessairement venu.

Comment peut-il le savoir ?

L’'observation d’'une femme portant des habits neufété traitée par Milciades en
mobilisant au moins deux informations importantes :

— D’une part, il sait qu'a Jariyé personne ne vphis de vétements neufs depuis plusieurs
mois. C’est-a-dire que dans l'unique magasin dediinat, tous les vétements intéressants ont
été vendus, et personne n'achéte plus rien.

— Drautre part, Milciades sait que certains comraetg blancs en provenance de La Pedrera
se déplacent parfois en bateau jusqu’a I'Interoat pendre des biens manufacturés.

C'est seulement une fois que I'on a donné cesaialits sur le contexte de I'énonciation, que

I'on comprend comment Milciades parvient & poserquestion aussi precise.

Notons par ailleurs que cette question emploteri@e de « Blanc » en langue yucuna
(carihua@) dans son sens large. Il désigne un homme ouammé non indigéne. Il N’y a donc
pas de paradoxe ou d’ironie lorsque la femme rémangrononcant le nom bien connu de
Martin, qui réfere ici a un homme de peau noire.

Martin vit & La Pedrera depuis dix ans; depurgjcans, maintenant, il y tient un

restaurant. Les Indiens de la région le connaidsient parce qu’il est I'un des rares colons a
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acheter et a vendre de la coca a macher. L’homest sbuvent endetté aupres d’un riche
commercant du village et travaille parfois pour. lQiest ainsi que ce dernier I'a embauché
avec deux de ses employés pour vendre ses marshangliste apres la distribution des
salaires aux ouvriers indigenes par Don Palma.

13. On remarque ici que le vieux camejeya et sompagnon n’ordonnent pas toujours les
priorités de la méme facon. Pour expliquer son aotement, I'ethnologue se doit de faire
certains commentaires personnels sur les décigioilsest quelquefois contraint de prendre

dans le feu de I'action.

Au moment ou Milciades me demande de me dépédir doir la vente, je suis plutt
soucieux du risque de vol dans cette maison saretésil je ne suis donc pas vraiment disposé a
partir précipitamment. Mais I'agitation de mon imfoateur me fait réaliser tout a coup I'essentiel de
son argument et me convainc de le suivre.

En m’annoncant promptement que nous devons ndas dhialler voir I'étalage de Martin, il
sous-entend que tout le monde s’est précipité pmposer du meilleur choix dans ses achats. En
outre, compte tenu de la forte demande locale meutains biens manufacturés, nous avons plutot
intérét a nous dépécher si nous voulons encordrtesser. En I'occurrence, Milciades a surtout
besoin de cigarettes ; il espére donc en achetanague les derniers paquets aient été vendus.

Trés intéressé, moi aussi, par cette vente dombjaprends, grace a mon informateur, le
caractére exceptionnel, je le suis en abandonnantgiet une part importante de mon matériel.
J'emporte néanmoins dans mon sac a dos ce que gesgdorte régulierement sans trop
d’encombrement. C’est-a-dire ce qui a le plus déewa marchande a Jariyé (appareil photo,
magnétophone), et ce qui est le plus génant edeasl (passeport, carte bancaire internationale).

Ce départ précipité était sans doute risqué, nrisavais que personne ici n'avait envie de
voler les documents écrits constituant le matédel I'ethnologue (cahiers de notes, livres,

photocopies, etc.). Les documents sonores, euxnedes enregistrements du pére de Gonzalo et de
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Milciades, restaient généralement chez Santiago, jeasavais que je pouvais facilement en

reproduire d’autres.
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3.4. Etude séquentielle de la deuxieme descriptiolu 21 / 12 / 98
Vente de marchandises a Jariyé

1. Dans cette situation de marché ou chaque bifemt @ un prix, il n'y a aucune
concurrence au négoce de Martin. Les trois vendgaxaillent pour le méme patron de
commerce. L'offre qu’ils représentent est unique@usl observons donc la mise en place
provisoire d’'un petit monopole sur certaines mancliges en train d’étre exposees.

En théorie, des files d’attente sont liées a uamahde plus importante que I'offre.
Comment peut-on rendre compte de cette loi, largeradmise en économie, en faisant
référence a ce que nous observons ? Séquencegpansé, nous tenterons de caracteériser les
particularités de ce marché de monopole. Il sagtiout ici d’étudier le contexte d’un marché
particulier.

Gilberto s’est précipité pour voir I'étalage. Psm exclamation, nous savons qu'l
existe des clients potentiels trouvant les marcisasdrop cheres. Ceux-ci n’achetent rien ; ils
observent et rallongent les files d’attente sang poitant constituer des demandeurs effectifs
de marchandises.

2. L’'ordre séquentiel est déterminant dans cetiation de marché. Il est
conventionnellement réglé par une forme partical@prganisation sociale.

D’abord, les clients se succédent les uns apseautres. Il n'y a pas de possibilité de
confronter instantanément I'ensemble de la demandelui de I'offre (unique ici). Ensuite,
les vendeurs n'accedent pas immédiatement a tetesmarchandises. En pratique, ils n'ont
pas eu le temps de les disposer pour les rendrerdides a I'avance.

Dans ces conditions, les vendeurs ne connaisssnayant la fin de leurs ventes, la
quantité d’acheteurs pour chaque type de marchanidisfile de clients ne peut pas signifier
beaucoup de choses pour eux, car elle ne permaf’gagrécier le nombre de demandeurs

effectifs sur le marché d’'un bien précis. A pridipformation de I'offre est donc imparfaite.
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En outre, les acheteurs ne savent pas ce quivesidie. Ils ne peuvent I'observer qu’au fur et
a mesure des déballages des vendeurs. Autremetiéditage des marchandises dépend des
interactions entre les offres et les demandes geétés.

Soulignons une seconde caractéristique déternardants cette situation de marché.
Les prix ne sont pas affichés pour chaque type declmandise. N'étant pas « donnés », les
prix doivent étre « demandés » aux vendeurs. Begude clients potentiels sont contraints de
faire la queue pour avoir uniquement acces a ditination. Ils veulent savoir en priorité si
la marchandise qu’ils recherchent est présente igaasargement. Ensuite, si elle est bel et
bien 13, ils souhaitent connaitre son prix.

Nous sommes donc en présence de plusieurs filesattendent avant tout pour
demander de l'information a trois vendeurs. A pribinformation de la demande est, elle
aussi, imparfaite. C’est elle qui contribue, du @& ce type d’organisation du marché, a
produire de longues files d’attente. La demand&fafimation sur les marchandises est
beaucoup plus importante que I'offre d’'informatiur celles-ci.

C’est ainsi que Ronaldo, apres avoir attendu ean s’'informe sur un article qui n’a
jusqu’alors intéressé personne. L'information &% tee-shirts n’a toujours pas été revélee. Il
est contraint d’'exprimer sa demande potentielle saux-ci en demandant certains
renseignements les concernant. Le client doit doécessairement réaliser dastes de
demandes d'informatioreas début de sa rencontre avec le vendeur.

Ainsi, si ce dernier s’informe sur une catégoriartitles qui n’a pas encore été
présentée, le vendeur peut inférer, dans ce centatvente de marchandises, quil s’y
intéresse en tant qu'acheteur potentiel. Martieattfe alors le travail pour lequel il est payé
(au pourcentage des ventes). Il répond aux dematidésrmations sur chaque catégorie
d’articles, au fur et a mesure quelles sont expem Il réalise alors sexctes d'offres

d'informations
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Dans sa demande, Ronaldo présuppose que Martrosdisde tee-shirts. Il veut
cependant connaitre I'étendu du choix disponibé&evéndeur répond ici de facon illocutoire
en montrant les articles de la catégorie demar§deagit de la sorte, c’est parce qu'’il sait
que son client est apte a apprecier directemeanidété du bien qu’il vend, sans discours a ce
sujet. Par somacte de présentation des marchandises/endeur applique une premiére régle
constitutive particuliere au jeu marchand.

3. L’information déterminante qui manque est lex.pMartin le sait, il 'annonce sans
méme attendre qu’on lui demande. Pacte de révélation des prid applique une seconde
regle constitutive particuliere au jeu marchand.

4. Ronaldo n’est pas le seul a écouter et a peircénformation donnée; sa femme étant
présente, il parle pour elle.

De la méme facon, il demande de l'information legrshorts pour femme. Mais dans
un premier temps, Martin restreint volontairemégtehdue du choix disponible. Il lui montre
un seul article.

5. Martin prononce un prix, sans construire dap@rcompléte. On remarque I'ellipse du
verbe et du sujet référentiel. Cette figure deesggt tres courante dans le monde de la vente.
Nous en retrouverons d’autres au cours de cettiggsn.

Le sujet est implicitement ce qui vient d’étre mrérpar unactele désignant comme
référent,en situationde communication. En exhibant le short en jeanitiMaignale 'objet
dont il est a présent question. Il utilise ainssectdéictiquede la parole, et cela lui permet
de se passer de tout énoncé pour le déterminaargaybier. Le seul fait de montrer un nouvel
objet suffit a le considérer et a l'isoler, lui{@iuqu'un autre, dans sa globalité. En annoncant
simplement un prix, il en fait le prédicat d'unefujeférentiel qui n'a pas été désigné par une
expression linguistique, mais uniquement signatéupageste particulier, interprétable, parce

que situé en contexte de vente sur un marche.
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6. L'annonce d’'un prix est généralement un actdo@é&oire qui peut entrainer une
réaction positive imminente du client potentiel.tt€eréaction se présente formellement
commel'acte de déclaration d’achale la marchandise. Si cette réaction ne se prodsitle
vendeur peut penser que le client n'effectueral’pabat. L'attitude indifférente de Ronaldo
semble marquer I'absence d’intérét pour le produé fois son prix donné.

Martin change alors de tactique dans son jeu ddexw. Dés lors qu’il a compris que
I'article qu’il voulait vendre en priorité n’intésse pas le client au prix avance, il tente d’en
vendre un second. La répliqgue de jeu de Ronaldmigraint & sortir un nouvel article de
méme catégorie, pour déployer sa strafégle vente. Ce faisant, il étend les possibilités de
choix qu’il lui propose afin d’accroitre ses chamde lui vendre quelque chose.

7. Par cette énonciation, le vendeur déclare utaioeprix pour le nouveau bien qu’il
vient de sortir. On remarque qu'il désigne l'olgetemployant la fonction déictique de la
parole de deux manieres différentes. D'une pacpnkribue a localiser I'objet référentiel par
un démonstratif de proximité (Espste« celui-ci »). Et d'autre part, apres l'avoir sait
I'isole des autres objets par des gestes qui Berhi

En outre, il emploie une nouvelle ellipse pour no@rgoralement le prix de I'objet désigné.
Celle-ci consiste a supprimer les deux dernieresésind’une quantité qui se compte
habituellement en milliers de pesos. L'effacemanidnille pesos » laisse un silence dans la
locution ; il remplace le martelement phonétiquend’ répétition. Par récurrence, apres ce qui
vient d’étre annoncé, et du fait d’'un certain sayartagé sur les prix des vétements dans la

région, « I'ordre de grandeur » de la valeur deschandises est mutuellement connu. Il est

L En théorie des jeux, une stratégie est un plactidiaque I'on établit en envisageant les diveésemntualités
de l'adversaire (pour les jeux a deux joueurs).cBha des actions qui compose ce plan est décidémetion
du choix de l'autre. Une stratégie doit donc aptcitous les coups possibles de I'adversaire &idétider des
actions a prendre en connaissance de cause. @idarjest rationnel, il dressera la liste comptiteoutes les
stratégies possibles pour prendre celle qui gaukaintéressante pour lui (Guerrien, 1995 : 10-11)
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donc inutile de rappeler cette valeur completemkatlong silence elliptique sur les trois
dernieres syllabes du prix suppose que l'intereaguie connait déja en partie.

8. De nouveau, le vendeur laisse a ses clienenpels le soin de s’'informer eux-mémes
sur la qualité des marchandises. Les informati@samt pas données oralement par lui, mais
sont saisies directement par leurs sens tactilset.

Dans ce jeu de vente, chaque client potentieldadi de voir et de toucher les articles.

Par convention, chacun sait jusqu’ou va son dribih’est donc pas question de partir tout de
suite avec I'objet. Et cela parce que les reglesstitntives de ce jeu social impliquent que les
marchandises puissent étre « montrées », danseamigirtemps — sans contrepartie — et
non pas « données ».
9. Le sourire de Luz, est une attitude signifi@ifui permet au vendeur de déceler une
réaction positive de ses clients potentiels, stiftangque certaines conditions prioritaires ont
éte respectées. Comme nous lI'avons déja souligmétd séquentiel est toujours déterminant
dans une vente.

Au cours des premieres étapes de la procédureatige, 'article a été présenté par le
vendeur pour étre apprécié par les clients potentraiis, celui-ci a révelé le prix. Ces étapes
introductives de I'échange marchand sont souverdgssaires a lI'achat d’'un article de cette
catégorie (contrairement a d’autres comme on leyer

Dans le second temps, quand le vendeur attendmmaente déclaration d’achat, il
semblerait que le sourire soit trés prometteur pauwente. Remarquons qu’il ne l'aurait pas
été autant avant I'annonce du prix. Et, bien enteildh’aurait rien signifié pour lui sans sa
présentation de I'article en question, qui doitessairement étre soumise a I'appréciation des
clients.

10. Ronaldo doit aussi tenir compte de la minéregsée de sa femme. Précisons les

raisons du sourire de Luz, qui peuvent sembler ¢exeg dans ce jeu ou se déroule une
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interaction multilatérale a trois personnes. D'udtég il n'est pas certain que Luz ait
innocemment laissé échapper certaines marqueseextss de sa décision par son attitude
souriante. D’'un autre coté, il n’est pas non plegan qu’elle ait I'intention d’informer le
vendeur sur sa décision, a ce stade du jeu marcBams$ ce second temps de la vente, celle-
ci doit encore considérer I'appréciation de sonirsar la marchandise de référence, car elle
ne possede pas d’argent, et cela 'empéche derpreadle la décision d’acheter le short en
jean.

Par son sourire, Luz se montre simplement sédexwant Ronaldo qui est ici I'unique
décideur en dernier ressort, dans un jeu ou lasécid’achat se prend en accord mutuel.
Ensuite, il ne manque plus qu’un regard particudietre le mari et sa femme pour sceller un
accord sur la décision a prendre. Lorsque ceuxecs@t ainsi entendus sans émettre la
moindre déclaration orale, ils ne se sont pas eneagagés devant le vendeur, mais leurs
décisions sont déja coordonnées.

11. La déclaration d’achat n’a toujours pas éténéae, quand Luz change de sujet de
conversation dans ce contexte de marché. Pardmsttécre parole, la déclaration d’achat du
dernier article est implicitement reportée a plsit Pendant qu’ils s'informent sur d’autres
marchandises susceptibles de les intéresser, leteacs se donnent encore un temps de
réflexion. Car c’est seulement lorsqu’ils aurontteutes les informations souhaitées, qu’ils
devront se prononcer en bloc sur leurs décisioashdits.

Luz utilise alors un impératif pour s'adresseioa mari. Remarquons qu'il ne s’agit
pas a proprement parler d’un ordre, comme si Ronaldvait pas d'autre choix que de lui
obéir en se devant d'appliquer des regles strieregffet, Luz ne peut pas imposer un rapport
d’autorité a son mari, en particulier dans un cxieteu elle est entierement dépendante de
lui. En s'exprimant par un impératif, elle réaliseacte illocutoire qui équivaut a une simple

demande de faveur et surtout pas a une injoncdimsi, Ronaldo a le choix entre accepter et
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se faire bien voir, ou refuser et étre mal vu (cimr® momentanément, ou sans que cela ait
des conséquences irrémédiables sur sa vie conjudalerégle sur laquelle repose cette
demande est donc normative et non stricte (quasiesbu facultative). Ce qui nous permet de
paraphraser un tel acte illocutoire par un énomrépmatif de type : « Je te demande, s'il te
plait?, de regarder aussi les petits ensembles pourtenfan

Mais une telle demande pourrait paraitre trop ieie] et donc trop lourde pour
Ronaldo qui connait assez sa femme pour la commremani-mot. Celui-ci attend qu'elle
exprime sans deéetour ce qu'elle veut, sans avoirrangmcer littéralement sa demande
obligeante par le code de la langue. Cela appaitdieaucoup trop formel, et donc incongru,
dans une situation aussi banale. Le seul ton deiga’ suffit & octroyer une forme recevable
a son énonceé impératif, du fait non seulement deeréaine entente initiale commune entre
€époux, mais aussi et surtout des regles institnéthes régissant leur alliance. Car une femme
a toujours des droits envers le pére de ses effafile peut donc lui faire autant de
demandes directes qu'elle veut sans avoir a preledgants, du moins tant qu'elle respecte les

regles sociales qui incombent a toute épouse, aaatgie contexte spécifique (voir chap. 4).

92 Cette formule de politesse caractéristique deetaahde existe aussi bien en espagnol qu’en yu@mdit par
exemplePa’a nojlé nacajepour traduire la formule espagnole « Faites-ma taveur » lagame el favgr
Cependant, les Indiens utilisent rarement ces fasndans les milieux ou les dons sont courantss(dan
contexte domestique par exemple). On peut se deanantks formules de politesse sont d’origineveatou ont
été construites pour traduire les expressions dless. Certains mythes comme celui de Caripu Lagugans la
version récente racontée par Mario Matapi, utilisem type d’expression, mais il est difficile derifiér la
moindre hypothése sur cette question, car de nas jes narrateurs emploient souvent dans leurukamips
constructions linguistiques modernes pour tradesadées importées par les Blancs.

% e ton de la voix est presque toujours caractgtstpour distinguer différentes catégories d’aitesutoires.
Il aide souvent a identifier le type de régle, pbusmoins stricte, qui définit les relations d'aitéo Par exemple,
les enfants savent trés bien jouer avec leur \dx¢eur, mélodie, lenteur, etc.) afin d’« obligdewrs parents a
prendre telle ou telle décision en leur faveuryalméme qu'ils ne disposent pas de l'autorité saaespour
exiger quelque chose. A contrario, ces derniers,la& qu'ils disposent de toute autorité, n'omst gouer avec
leur voix de la méme maniére, méme si leur toneréstijours significatif en se distinguant du praniiec,
monotone, rapide, etc.).

% Rappelons que les Yucuna n'ont pas de cérématigime pour le mariage. Seuls les missionnaires se
chargent de célébrer leur union, en les obligeaatannaitre l'institution du mariage chrétien. $1ai
traditionnellement, ce sont surtout les enfantscqaiirment et scellent l'alliance entre un hommene femme,
déterminée entre deux belles-familles selon lelesade la parenté. Si bien que chacun appéle rbspment
l'autre « le pére de mes enfants » (Mugyani jara'pd et « la mére de mes enfants » (Yimgyani jalg.
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12. Martin a observé le jeu coordonné entre saeg déents potentiels. Si Ronaldo n’a pas
exprimé de refus explicite a la derniere sollicitatde sa femme, c’est qu’il n’est pas contre
I'idée d’une demande d’information sur le nouveicke en question. Il peut donc de nouveau
se laisser influencer par celle-ci pour acheteefesembles pour enfants.

Par conséquent, Martin n'attend pas que celuecdécide a faire une demande, au
risque de perdre cette autre opportunité de véime. lui laisse pas le temps de réflexion qui
lui permettrait de rejeter la demande de sa fentrpeead l'initiative, comme s’il jouait avant
son tour, face a un partenaire qui tarde a agsouléve alors un lourd carton et le pose sur sa
table, a c6té des autres articles en expositiors, Boe fois avancé dans cette manoeuvre, il
termine son déballage en sortant la marchandisd’'querient de lui demander. Cette fois,
I'article est empaqueté ; seul son aspect extéasuprésenté a la vue des clients au travers du
plastique transparent.

13. Luz observe un second produit en le prenams das mains. Etant, a priori, intéressée
par cet article qui pourrait convenir a son enfalig réalise a son tour, et directement, un acte
de demande d'information en interrogeant le vendeule prix.

14. Martin ne prononce qu'un chiffre a deux unit€e faisant, il cumule les deux
procédures qu’il a préecédemment appliquées. D’uad, pl ne construit pas de phrase
compléete pour annoncer les prix. Et d’autre parieise donne pas la peine de répéter « mille
pesos » pour chacun d’eux.

15. Ronaldo prend de nouveau l'initiative en imégrant avant sa femme dans ce jeu ou |l
joue en coordination avec elle, face au vendeuexprime alors une nouvelle demande

d’information en lui donnant la forme d’une asserthégative, lourde de sous-ententlus

% Ronaldo a déduit de la derniére action du vendeamme dans un jeu répété), que celui-ci présentait
stratégiquement les articles les plus chers enipreparce qu'il a découvert qu'il en cachait d'asit meilleurs
marchés. Par conséquent, il ne croit plus qu'ipdée a premiére vue de toute l'information qu'ilupait
souhaiter, et préfére jouer d’emblée « franc jepowr ne plus perdre de temps. Alors il montre endeur qu'il

a compris sa stratégie par une interrogation négatjui sous-entend qu’il a saisi son « manégemn», e
l'interrogeant précisément sur I'apparente pénutie marché. Et c'est ainsi qu'il déjoue sa supeieher
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16. Le vendeur est donc de nouveau contrainttaldieses cartes » en révélant davantage
d’'information. S’il le fait, c’est toujours pour ai plus de chance d’accroitre ses ventes.

17. La, le vendeur change de mesure dans la longlee ses paroles en énoncant une
phrase complete. Ce faisant, son énonciation seembf@rmonie avec son énonciation initiale
(3), comme si elle venait ponctuer une longue sdderéponses bréves. Il donne ainsi
I'impression d’exposer le dernier article de cetiéégorie, de ne pas en détenir d’autres. Cela
traduit son impatience et son refus de prolongééfiniment cet entretien, ou il n’a fait que
répondre a des questions, sans avoir la moinditducker sur les décisions d’achats de ses
clients potentiels. Il attend donc une prise dagiiéc qui se doit d’étre déclarée, et il le laisse
entendre.

18. Luz fait une nouvelle appréciation pour ceosdcensemble pour enfant. Le prix étant
annonceé, son sourire est tres significatif poyrdigx et le vendeur. Elle montre une nouvelle
fois a son mari qu’elle est séduite par I'objet.

19.  Apres avoir retardé leur déclaration d’aclaatssrien acheter entre-temps, les clients
n‘ont plus aucun moyen de prolonger davantage temsandes d'information sur les prix car
le vendeur a exprimé son impatience. Les clientwvetid donc déclarer leur décision
coordonnée.

Etant le décideur en dernier ressort, et le plysortant (puisque c’est lui qui dispose
de l'argent), Ronaldo reprend l'initiative en metta part des autres marchandises ce qui
I'avait intéressé en priorite.

20. Ici, I'acte de Ronaldo utilise la fonction ai&jue de la parole de trois maniéres
différentes : d'abord, en isolant dans ses maumsdes articles du vendeur face a lui ; ensuite,
en le localisant par un démonstratif de proximiEsp. esta« ce ») ; enfin, en nommant la

catégorie de marchandise dont il s'agit (EEsmiseta« tee-shirt »).

L’interrogation négative met en relief I'évidence th tromperie qui vient d’avoir été comprise, sameir a la
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En méme temps, Ronaldiéclare sa volonté d'achaRemarquons au passage qu'il est
a nouveau impossible d'interpréter I'énonciatiale «/zeux ce tee-shirt » indépendamment de
son contexte. L’expression linguistique en elle-raéma suffit pas a savoir ce qui est convenu
car elle repose sur des regles constitutives pdigres : celles d’une vente a I'Internat. Seule,
elle pourrait étre comprise comme une demande tuitga», c’est-a-dire sans contrepartie
monétairé®. La déclaration de Ronaldo est faite entre umtkg un vendeur qui connaissent
tous les deux les regles sociales admises sur oehéaPersonne ne s’attend a ce qu’on lui
fasse un don ou a ce qu'on lui vole ses marchamdlses attentes du vendeur sont donc
adaptées a certaines conventions dans ce conextarmthé.

En outre, elles se sont précisées au fur et amme®ula progression du jeu avec ses
clients. Comme le vendeur a répondu a toutes tegragations des acheteurs potentiels, il est
maintenant en droit d’attendre a son tour une répanla question qu’il s’est posée durant
tout le déploiement de sa stratégie de vente, @irsaQu’allez-vous acheter en définitive ? »
Il saisit donc I'énonciation de son client comme agte illocutoire signifiant implicitement
« Je veuxacheter ce tee-shirt », méme si son client ne formule paplicitement la
conséquence de I'expression de sa volonté lordgiselsitue sur un marché.

Notons que cet acte illocutoire peut étre paragghqzar le performatif « J'achéte ce
tee-shirt ». Le client produit I'acte d’achat désstant ou il le déclare. Dans le cas que nous
décrivons, I'expression n'a pas besoin d’étre exgipour que I'acte soit compris comme un
acte d’achat. En effet, la procédure d'échange dehé ne peut pas avoir dautre résultat
gu'un acte de parole se traduisant par I'achateonon-achat. Si I'acte du client réalise
implicitement le succés d'une vente, il est nédemsent une déclaration d’achat. Et la

conséquence de cet acte constitue un effet pedioewjui se paie en monnaie au vendeur.

dire explicitement.
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21. Par un autre acte de parole, Ronaldo déseisedond objet de son choix tout en le
prenant dans sa main. Cette déclaration est quasseelblable a la précédente car Ronaldo
énonce un démonstratif, nomme la catégorie de raadibes choisie et en saisit une en
particulier. Parallelement, il décrit son proprestge: « Jgrendsaussi ce short ». Dans ce
contexte de marché, la valeur illocutoire de cefgoeratif est toujours équivalente a
«J'achéteaussi ce short ».

22. Ronaldo ne fait pas d’autres déclarations hdibet préfére changer de sujet en
demandant d’autres informations a Martin. Commesn@vions remarqué, compte tenu de
'impatience manifestée par le vendeur, il ne paupas prolonger I'entretien sans dévoiler
ses intentions en ce qui concerne les marchangliéssntées.

Mais comme il a informé le vendeur sur ces dénsibachat dans les deux séquences
précédentes, il peut a présent poursuivre ses diaatinformation. De son coté, le vendeur
sait maintenant ce que Ronaldo compte acheter, resasve toutefois que celui-ci change
d’avis ou se soit trompé sur I'argent dont il disgid. Tant que le client n’a rien déboursé, le
vendeur n'est jamais sdr de rien. Il se doute agssi Ronaldo n'achetera pas d’ensemble
pour enfant, puisqu’il ne s’est pas prononce auget £t qu’il N’y a pas montré grand intérét,
contrairement a sa femme.

23. Martin se contente de répondre aux demandef®ghation de son client. Méme s'il
suppose que Ronaldo demande du savon pour luiteteacil ne prend méme plus la peine
d’annoncer le prix, comme s’il s'agissait d’'un puddsans valeur. Comparé au reste des
marchandises, le savon ne meérite peut-étre pas keld’y accorder beaucoup d’importance.
24. Contraint par I'interrogatoire détaillé dentlien, Martin donne donc le prix complet

au poids, mais son acte ne va pas jusqu’a dirdangeie phrase. Une fois informé, Ronaldo

% Ce qui aurait pu étre le cas, par exemple, dansomtexte de violence. Un méme énoncé serait cempri
différemment si I'énonciateur menace son auditear ym sous-entendu de type « Donne-moi le, sinote je
frappe ».
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déclare, toujours de facon illocutoire, la quantiggésavon qu’il désire acheter. Bien entendu,
il ne s’agit pas pour Martin de lui donner du saVoh’énoncé est équivalent ici & « J'achéte
dix livres de savon ».

Notons par ailleurs que Ronaldo n’a pas demandé#uteamples informations sur les
savons. S'’il n’a pas cherché a les voir (contrageiaux vétements), c’est parce qu’il sait que
les marchands colombiefiwendent toujours le méme savon dans la région.

25. Devant le client qui 'observe, Martin compgs savons qu’il lui vend. Il met le tout
dans un sac en plastique qui n’est jamais faitpayeclient. Par convention, chacun a appris
a savoir ce qu'il paie et ce qu'il ne paie Pas

26.  Voici une nouvelle demande d’information gsymeétriquement aux réponses du
vendeur, montre qu’il n'est pas nécessaire de bOegp par une phrase compléte.
Implicitement, elle reprend le début de I'énonaatde la séquence (22), et lui substitue le
nouveau prédicat annoncé. Elle équivaut bien sdivaus avez du riz ? ».

27. Par inférence, Martin sait que Ronaldo nedestjonne pas sans but. Il est évident
pour lui que ce dernier se situe en position d'salredans ce contexte de marché. Par le
simple fait de nommer du riz, son désir d’achataag clairement.

En outre, suite aux demandes récurrentes de sent,cMartin a compris qu'il
souhaitait systématiquement s’'informer sur les gag produits avant de déclarer un éventuel
achat.

Martin répond alors par anticipation a la questierson client, tout en répondant a son ultime
question par une présupposition. La conversatiore eendeur et client sur ce marché aurait

dd se composer d’'une réponse affirmative suiviee’'nouvelle question sur le prix. Or ici,

" Ce qui pourrait étre le cas si, dans un autresstet Ronaldo se baignait prés de lui dans unérgvi

% Certains marchands brésiliens vendent un savarejpigmenté de qualité beaucoup plus médiocre gue |
« Rey » vendu a La Pedrera, mais les Indiens s&éenbien comparer la différence de qualité.

% Ronaldo pourrait demander naivement « Combien leasiic en plastique ? », ou s’exclamer « Je afagjs
dit que j'achetais un sac en plastique ! »
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Martin répond en bloc a plus de questions qu’iluieen a été posées. Il annonce d’emblée le
prix de I'objet tout juste nommé par Ronaldo pone demande d’information. Cette annonce
présuppose implicitement que le vendeur dispoda n@rchandise en question.

Ainsi, il « saute » une unité d’échange conveosaiel inutile. Cet exemple montre
gu’il peut réduire le temps d’une conversation @@ en la sectionnant. La conversation de
marché est précipitée par le vendeur afin de «eyadn temps ». Notons, d’'une part, qu'une
telle coupure dans la suite explicite d’échangespdeoles ne réduit pas la quantité
d'informations transmises, car elle est effectiveinsaisie implicitement par le client. D’autre
part, elle ne change pas l'orientation généraléadmnversation puisque l'interrogation du
client a été correctement anticipée (sinon il &uwdlit par la suite).

Le vendeur ne déclare pas la quantité de riz veRadete prix. Comme pour le savon, il

s’agit d’'une quantité standardisée dont chacun@aihos jours, qu’elle se vend par kilos.
28. De nouveau, pour une telle marchandise, Ronsdddécide tout de suite. Il semble
donc que sa décision ne soit pas aussi lourde deégaences que pour les vétements,
beaucoup plus chers. Cependant, il achete un &ilizch un prix plus élevé qu’au commerce
de I'Internat ou le prix est fixé a 1500 pesos.rgaai prend-il une telle décision ?

La situation est typique d’un marché a informatimparfaite. Ronaldo ne sait pas s'il
reste du riz au commerce de I'Internat. Il décidaade prendre juste ce dont il a besoin pour
la journée, en attendant d’avoir de nouveau déofmation sur les stocks de riz par le biais
du pere Jorge. Car ce dernier n’est pas toujowggodible pour vendre ces marchandises.
L’accés au marché du riz n’est pas toujours ouwartlinformation le concernant reste
souvent limitée.

29. Martin fait de nouveau cadeau d'un sac entiglas alors que le riz est déja
empaqueté. Méme s’il n'est pas absolument nécessairtransport des grains de riz, les

vendeurs n’hésitent pas a donner des sacs tanfamliter le transport d’'un grand nombre de
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marchandises que pour rendre ces dernieres plisyaattes. Pour les Indiens, ces sacs
demeurent, par ailleurs, trés uti®s
30. Cette fois, Ronaldo n'a pas a demander s’k yles piles a vendre. Il dispose
directement de cette information en regardant ceacgpié déballé des cartons et étalé par le
vendeur.

Remarquons que tout n’est pas a vendre ; par atiomesur le marché chacun a appris
a reconnaitre les marchandises. Ici, il s’agit dbgts ayant un aspect neuf, emballé ou
exposé®. Devant une marchandise déballée et empaqueté@ntgriesse, Ronaldo pose donc
directement la question du prix.
31. Martin répond par deux quantités distinctedreenupées d’'une pause dans
I’énonciation (notée dans le texte par une virgu@hacun sait a quoi correspondent le
nombre « deux mille cing cents » et l'unité de meswla paire », grace a la connaissance
gu’il a des ordres de grandeur des éléments échangé

En Colombie, la quantité la plus importante estagélement le prix ; chacun sait qu'il
se compte en centaines ou en milliers de pesoslesliens de consommation courants.
arrive cependant que le prix ne mentionne pas Iiem de pesos ; dans ce cas ils sont sous-
entendus. C’est I'évaluation personnelle de I'ordeegrandeur du prix, non explicite, d'une
marchandise qui permet de saisir 'unité de coreptpesos.

Les piles cylindriques sont vendues par pairestiMa apporté plusieurs paquets de

vingt grandes piles cylindrique¥ARTA alignées en rangs de deux. Les Indiens font

190 eur usage est trés varié. Le plus souvent, igese & porter quelques poissons (plutdt qu’urneeliaui les lie
par les machoires), a garder la farifia ou la cassava étre brdlés pour allumer le feu.

101 )| est évident dans ce contexte que les tables;detons, les vétements du vendeur, ou le verdieméme ne
sont pas a vendre, ils sont uniquement le décerateessoires, les costumes et I'acteur qui perniette
représenter la scéne de la vente. N'est a vendr&€gujui n'a jamais été utilisé ; 'empaquetagdisast |a pour
le souligner.
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généralement usage de ces piles R20 pour leursefangoche¥? Lorsqu'il est dit «la
paire », chacun comprend qu’il s’agit de la paeegdandes piles cylindriques.

Le sens de I'’énonciation de Martin aurait été eajent si son ordre avait été inverse
en disant « La paire, deux mille cing cents ». @hacdes deux quantités est donc bien
associée a I'élément échangé par son ordre degrantituellement connu.

32. Ronaldo se décide encore tres rapidement;a@-dse tout de suite aprés I'information
sur le prix. Il sait que le pere Jorge n’'a plugpdes en réserves depuis plusieurs semaines. I
est donc contraint d’acheter deux paires de pitéane si elles sont chét&$ pour pouvoir
alimenter le radiocassette qu'il vient d’acheter.

33. Une fois que le vendeur a placé les piles tiasac en plastique au-dessus du paquet
de riz, 'ensemble des biens que le client s’eghgg a acheter ont été mis de coté. Sur simple
déclaration orale, Ronaldo a en quelque sorte aquiil allait acquérir un ensemble de
marchandises. Il a donc maintenant certaines dldiga envers Martin ; il ne peut plus se
retirer sans rien acheter. S'il le faisait, il paitlla confiance de ce dernier qui ne le prendrait
méme plus au sérieux pres de son étalage, pourlpjeal de la vente.

34. Méme s’il a additionné mentalement la sommefaden approximative, il préfere
savoir celle qui peut étre calculée précisémentlgpaendeur avant de s’engager oralement
dans de nouveaux achats. Cela suppose une ceartaifi@nce dans les calculs de Martin.

35. Comme beaucoup de vendeurs, Martin ne fast g calculs sur une feuille et préfere
utiliser une calculatrice de poche devant I'Indigmportés des Etats Unis ou d'Asie,
beaucoup d'appareils électroniques sont devenus bwmchés a Bogota, comme dans la

plupart des pays développés.

192 Moins colteuses pour leur alimentation, ce santdmpes torches en aluminium qui fonctionnent aleex
de ces piles, les plus utilisées dans la régiom. dfleurs, les jeunes Indiens achétent de pluples de
radiocassettes ; ceux qui sont choisis fonctionégalement avec ce type de piles ; ils en nécassits ou
quatre paires.

193 e pére Jorge vend la paire de piles & 2000 peiselfes ne valent que 1500 pesos a La Pedrera.
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36. Un nouveau prix est annoncé a la lecture derdh a cristaux liquides de la
calculatrice. C’est la somme d’argent que Ronaldib du vendeur & ce moment précis de
I'interlocution sur ce marché, aprés toutes sesa#ions d’'achat.
37. Ronaldo a mis dans une enveloppe la totadittagaye recue de Don Palma. S'il se
renseigne sur des biscuits, c’est qu’il va bietgdtiner ses achats en pensant a ses enfants.
Les Indiens (surtout s’ils sont des hommes) aché&énéralement les biscuits en dernier,
lorsque les produits les plus importants peuverg &tglés. Ronaldo parait donc vouloir
achever ses achats avec les deux mille pesostestarcinquante mille.
38. En déballant un dernier carton, le vendewstipercevoir davantage d’informations
en ce qui concerne les marchandises. Et en samapaquet de biscuits, il montre un certain
type de produit dont les qualités sont visibledravers de I'emballage transparent. Il s’agit
d’'un grand paquet de biscuits salés de ma&plegnasde 250 gcontenant 10 petits sachets
de 25 g.
39. Martin déclare le prix du produit qu’il viedle sortir ; un paquet de biscuits qui
n'aurait codté que 2000 pesos a La Pedrera. S0 fiBsos de plus sur cet étalage a Jariye.
40. Un tel prix semble surprendre Ronaldo quires sboute gardé a I'esprit celui auquel il
a acheté son dernier paquet de Saltinas. A Jéegdeures d’ouverture du marché sont rares,
irrégulieres et éloignées temporellement les umssalitres. Les effets de l'inflation, méme
s’ils ne sont pas plus importants quailleurs, seatfsentir presque a chaque fois qu’un
marchand se présente a Jdff{é e prix des biscuits de la derniére vente & damigst donc
pas une référence pour connaitre son prix d’aujourd

Dailleurs, les vendeurs détiennent le monopoleagu’ils vendent (hormis le petit
commerce du pere Jorge, qui est en ce moment geaisivide) ; la dimension du marché

pour tel ou tel produit se réduit donc au minimumesure qu’ils s’éloignent d’'un marché
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plus concurrentiel, ils peuvent accroitre le niveas prix sans diminuer trop fortement leurs
vented®. Le prix d'une marchandise est généralement dixgéé& Jariyé qu'a La Pedrera, et
les prix a La Pedrera sont eux-mémes plus élevad gticia, Bogota, Manaus ou Belem.
Ronaldo n’a donc pas pu évaluer le prix des biscGurpris, il ne peut pas les acheter
sans entamer un nouveau billet de dix mille peEosse renseignant sur le prix des autres
paquets, il semble décidé a ne pas le faire.
41. Face a une demande d’information systématsyueles produits les moins chers,
Martin est de nouveau contraint de reprendre la phere de ses marchandises et de montrer
celles qui sont plus abordables s’il veut maximiadptalité de ses ventes.
Indiquons que les mémes sachets de gaufretteslart\que 100 pesos l'unité a La
Pedrera.
42. Mentalement, Ronaldo a calculé qu’il pouvaibheter six sachets de gaufrettes avec
2000 pesos. Il demande donc a Martin de lui enrweo» six. Dans ce contexte, cette
énonciation doit aussi étre interprétée comme éatachtion d’achat.
43. Pour ces petits biscuits qui semblent marguén des achats de son client, Martin ne
juge pas nécessaire d’offrir un nouveau sac sikd&ge donc avec le reste, ou il y a encore de
la place.
44. Ronaldo concrétise I'acte d’achat que seslgmi@vaient simplement laissé envisager.
Ses annonces faisaient jusqu’alors référence actenaavenir, non encore actualisé, donc
incertain pour le vendeur. A mesure des déclaratidson client, Martin a progressivement

préparé la transaction en séparant de son étalagie reste de son chargement ce qu'il lui

désignait, mais rien n’avait été conclu. L'échangarchand n’avait donc toujours pas

194 | "inflation se fait le plus souvent sentir du fdiés augmentations des codts du transport, liéefréguentes
hausses de prix des carburants.

195 En économie, on dit que les élasticités des ptediiun marché monopolistique sont faibles. Le ik
permet d'optimiser le profit est alors supérieupex concurrentiel.

136



véritablement commencé. Certains actes de parséntsls a son prélude avaient été réalisés,
mais aucun bien n'avait encore changé de propgétai

C'est au moment ou Ronaldo abandonne cing bdiets0000 pesos dans les mains de
Martin que I'échange marchand franchit une étapeiale qui entraine nécessairement une
série d'autres actes, déterminés par les reglesitthives strictes du marché.

En outre, le client réalise un acte illocutoirtiristant méme ou il fait ce geste, car il
n'a plus rien besoin de déclarer pour que la rerdes billets ait le sens du paiement des
achats annoncés. Toutes ses énonciations prentweatlaur force performative puisque
désormais Ronaldo ne se contente plus de direaphigte, il le montre. En d’autres termes, il
réalise vraiment un acte d’achat précis, sans ejaut mot, compte tenu de tout ce qui a éte
précédemment énonce, et en se soumettant a cerntagles institutionnelles du marché.

L’énonciation s’appuie donc sufacte de paiementqui est l'un des actes
fondamentaux de I'échange marchand, étant donn€gles constitutives strictes. L'achat du
client n’est alors plus simplement annonce, il ss8si concretement par le vendeur comme
une réalité. C’est ainsi que se modifie, partiedaindu moins, I'ensemble des objets dus et
possédés par chacun des acteurs.

Ronaldo est devenu propriétaire de tous les objetguels il a fait référence dans ses
déclarations d’achat et dont il a pu observer laema I'écart, en bonne et due forme, par
rapport au reste des marchandises. De plus, dresire propriétaire de sa « monnaie », c’est-
a-dire ce qui reste de la valeur des billets remiéns la valeur de la totalité des biens qu'il
s’est proposé d’acheter.

Tout cela, méme s'’il est censé en étre devenuriptape, le client ne le détient pas
encore effectivement. Il n'a donc pas d'autre clypig de faire confiance au vendeur pour

envisager I'acquittement de ce qu’il lui « doit eeite étape indispensable de la transaction.
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45.  Apres avoir recu l'argent, le vendeur a plussechoses a faire. Tout d'abord, selon les
regles normatives non strictes du marché, Martirokkgé de dire « merci » afin de montrer
sa gratitude envers son client. Mais cet acte aeemgement n’est pas une condition
nécessaire a 'achevement de I'échange marchanmér@ément, il ne remet pas en cause la
vente s’il n'est pas accompli.

Par contre, il est obligé de se soumettre a cegaiegles constitutives strictes de ce
jeu social. Il se doit de remettre a son clientrganaie. L'échange ne peut pas s'achever
correctement tant quacte de rendre la monnaie'a pas éteé réalise.

Martin rend la monnaie par un acte illocutoires lpgeces qu’il donne sont exhibées en
tant qu’unités référentielles d’'une somme d’undéscompte que chacun des interlocuteurs a
pu calculer mentalement et symétriquement, commeolanaie des cinquante mille pesos sur
la totalité des marchandises achetées. Il allag s&re que Martin devait deux cents pesos ; il
les tend donc a son client sans aucun commentaile salcul élémentaire qu’il doit avoir en
commun avec lui.

Soulignons que ces pieces n'ont pas d’identit@®wsingularité propre. Chaque type
de piéces a différents aspects (taille, coulewmpde, son du métal, etc.) et une valeur
standardisés et interchangeables. Pour rendrectamrent la monnaie (en bonne et due
forme), encore faut-il savoir assembler certaineésgs — dont les différents aspects sont
reconnaissables — pour que la somme de leurs gatandardisées soit €gale a la valeur
due. Les piéces étant interchangeables, leur testwla ici aucune importance et leurs
particularités n’ont pas lieu d’étre sur un marché.

46. Une fois que le vendeur a rendu la monnaleij feste a se soumettre a une autre regle
constitutive stricte de I'’échange marchand, l{zante de remise des marchandisgs lui ont

été payees.
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Se faisant, Martin prend soin de rassembler lesiglar articles en les mettant dans un autre
sac. L'offre finale du vendeur semble engagée, maise réalise pas sans quelques ultimes
préparatifs.

Contrairement aux deux regles constitutives sictles regles qui consistent a
remercier, et a tout placer dans des sacs enqassiont normatives et facultatives dans cet
eéchange marchand. On observe aussi que la réatiiiggge du vendeur est assez tardive et ne
nécessite plus aucun commentaire des interlocuteurgong silence marque alors le terme
d’'une négociation orale ou tout a éte dit.

C’est alors que Milciades entre dans le jeu mardhdl profite de ce silence pour
interroger a son tour le vendeur. L'interrogatiggparait au vendeur de facon saillante ; ce
dernier est obligé d’en tenir compte. Il s’agit mudemande d’information sur le prix des
cigarettes.

47. Martin donne le prix d’'une quantité de marchs® nommeée par sa marque de
fabrique. A La Pedrera, les cigarettegoerial sont connues pour leur qualité mais Milciades
les trouvent assez cheres.

48. Par une interrogation négative, il demandesabl n’y a pas ses cigarettes préférees,
celles qui portent la marqueiel Roja Il les apprécie pour la saveur de leur tabac latun
parce qu’elles sont sans filtre. Elles lui dureimisaplus longtemps. Du reste, ces cigarettes
sont surtout les moins chéres.

49. Martin affirme qu’il ne détient pas d’autragarettes que celles de mardo®erial.

Il sait que la demande effective en cigarettes text forte au Miriti. Sans véritable
concurrence présente sur le marché local, il peydoser la marque de cigarettes qu'il
souhaite vendre pour un meilleur profit. A La Pedydes cigarettegmperial valent mille

pesos le paquet, et IBgel Roja six cents pesos (voir Tabl. 23, chap. 5.2.2.).
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50. Le vieil homme fait sa déclaration d’achatdemandant au vendeur de lui « donner »
une certaine quantité de marchandises de référ€wame I'a annoncé précédemment le
vendeur, la quantité annoncée se compte en « EagLet non pas en cigarettes a l'unité.
Milciades sait qu’il doit déclarer sa volonté d’atten utilisant cette unité de mesure. Il n’est
donc pas nécessaire de la préciser de nouveau.

51. Puis sans un mot, I'hnomme sort son petit feuikbe acheté a Leticia. Sous les regards
de safille, il reconnait deux billets a leur caulepuis les tend.

52. Personne n’a rien dit au cours de cette tcdilose; Milciades en déduit donc qu’il ne
s’est pas trompé. Le vendeur lui rend d’ailleusspetites pieces qu’il attendait ; tout semble

en ordre.
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3.5. Etude séquentielle de la description du 29 2% 98
Une minga chez Autanacio Yucuna (Jerurihua)

1. Les participants d'une minga sont généralemiandus chez leurs hotes des le début
de la matinée. Une heure apres le levé du soleikes} toujours a six heures, méme les invités
les plus éloignés ont eu le temps de se laver eamdt aux premieres lueurs du jour et de
faire le trajet.

Aucun Indien ne dispose d'assez de haches et deettes pour en préter a tous ses
invités. Il convient donc d'apporter ses propretiisde travail dans une minga.

2. Remarquons les regles normatives présentescdarurt échange de paroles. Lorsque
le maitre de maloca semble chez lui, deux passdwitent le saluer de l'extérieur. Un
manquement a cette régle pourrait signifier untaoes discorde.

La question de Milciades suppose dailleurs uneearggle normative intériorisée.
Lorsqu'il y a une minga, chague homme de la comoménast censé y participer. Chacun doit
donc faire comme les autres.

Quand le maloquero est absent, c'est sa femmepgoind. En indiquant qu'il est sorti
chercher sa hache, elle laisse entendre qu'ilagtla chercher la ou il met ses autres outils,
c'est-a-dire dans son ancienne maloca aux portesnasasees.

3. Comparée a d'autres demeures comme celle de pné la maloca de Gonzalo, la
pauvre maison d'Autanacio révele l'inégalité dweaivde vie qui regne a Jariyé. Comme nous
le verrons, il dépend surtout des relations entrets avec le systeme économique occidental,
et non d'un développement autonome. Or contrairemdfautres hommes de la communauté,
Autanacio n'a pas de travail stable avec I'Inteonde Corregimiento.

4. Autanacio ne possede qu'un seul chien efflarlgugermettant de faire encore
quelques sorties de chasse. Comme beaucoup d$ndaarnvres ou trop vieux, il n'utilise

généralement ni cartouches ni fusils. Seul cet alii permet de débusquer des petits animaux
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lorsqu'ils se réfugient au fond d'un terrier ousincreux d'un tronc. Pour les faire sortir, il
les enfume en faisant braler une fourmiliere ouégittile avec des feuilles.
5. Vers sept heures dix, beaucoup d'invités ot fité leur repas. Souvent, il vaut mieux
arriver avant les autres pour étre sar d'étre beami et pour profiter plus longtemps de ce
moment de convivialité, le ventre rassasié. Notagleurs que certains ne sont pas allés a la
minga de la veille ; plusieurs d'entre eux n'ors p&ngé de viande depuis un moment.

La salutation d'usage est toujours une marqueetteénue. Plus il y a de participants
a la minga, plus il sera facile d'accomplir le &ihvL'étendue de terrain a déboiser est déja
fixée a lI'avance et ne dépend pas du nombre deiparits.
6. L'intention manifeste de s'intégrer a la miega satisfaite des l'entrée des nouveaux
arrivants par l'accueil d'Esperanza Matapi, la mas$e de maison. Des linstant ou celle-ci
leur propose de boire eaguana ceux-ci peuvent se considérer admis au travdgad. En
buvant, ils concluent un accord tacite.
7. Puis entrent linstituteur de l'école de lint#, sa femme et la fille de Milciades
accompagnée de son dernier enfant en bas age. r@mque les femmes ont le droit de
venir a la minga méme si elles ne participent pasteavaux collectifs. L'une des qualités
essentielles d'un homme adulte est de pouvoir asslantharge de sa famitf8 En aucun
cas, la minga ne peut perturber cette regle catisgtde la vie familiale ; c'est pourquoi les
femmes suivent les hommes avec leurs gamelles graporter un peu de nourriture a leur
foyer. La force de travail d'un pére de famille thawme ainsi d'alimenter ceux qui sont a sa

charge, méme si ce qu'elle produit est appropriéipa autre famille.

196 Cette qualité fait partie de la conception indigélu termena’uquéque nous traduisons le plus souvent par
« personne ». Or pour comprendre toutes les dimeansgémantiques de ce terme, il faut faire réfé&enson
usage dans la vie quotidienne des Indiens et damsythologie. Les mythes mettent sans arrét epfrids
difficultés d'unina’'uquéa assumer l'alimentation de sa famille. Ce quiemebde pas étre un probléme pour les
Blancs, tels qu'ils sont décrits dans certainewinés orales de langue yucuna. Bfstoire des petits Blancs
abandonnédHistoire des trois fréres blancs.
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8. Le travail des hotes consiste essentielleméotirir, préparer et servir I'alimentation
essentielle a l'effort collectif. Notons la rel&idivision sexuelle des taches. Ce sont les
femmes qui ont cultivé et récolté le manioc, puigparé les galettes de cassave. Elles ont
aussi découpé et fait bouillir la viande. Jaimegaant a lui, chassé et tué l'animal, et
exceptionnellement, c'est lui qui distribue au miks parts. En temps normal, cette tache est
réservee aux femmes.
9. L'abondante nourriture qui va servir a alimentee vingtaine de personnes contraste
avec le manque de place a l'intérieur de la modesib@ane. A la différence des grandes
malocas comme celle de Gonzalo ou de Wasai MitaBanaisons sur pilotis ou les petites
maisons circulaires a méme le sol ne sont pas @espbur organiser de grandes mingas avec
un trés grand nombre d’invités. Comme dit Milcigd#ens ce genre de maison on ne peut pas
vraiment recevoir pour parler et penser, « on madeheocacomme ca pour riéfl’ ».
Quelgu'un qui ne peut pas recevoir dans une maigme de ce nom, c'est-a-dire la maloca,
est au plus bas niveau de I'échelle sociale tcamtiglle.
10. En ce lieu, il n'y a ni longs bancs circulaif@aca’jori), ni « bancs a penser etg'pg,
a peine quelques petits bancs de femnmsufa’'pg et quelques bancs d'écoliers. Les
hommes s'assoient donc modestement la ou ils peuven

Les femmes sont accoutumées a manger sans balhes. pgennent la position
accroupie traditionnelle, le fessier appuyé sutdéms. En mangeant ainsi publiquement, Luz
et Catalina exposent leur différence de positiociade. Tandis que Catalina mange dans
I'assiette de son mari, Luz mange piteusement lemssette de son pere avec son bébé sous le

bras, ce qui est le comble pour une femme mariée.

197 Cette formule est trés souvent employée en laggoena par I'adverbmajopeja que I'on traduit en espagnol
par «asi no mas>. Nous la retrouverons quand nous aborderonsaescriptions d'énoncés indigenes.
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Le mari de Catalina a trés bien su tirer profidéex institutions différentes. A la fois
instituteur et maloquero, Alonso dispose d'un revda 110000 pesos par mois et de trois
chagras, dont deux regorgent de nourriture et da.co

Ronaldo, quant a lui, vit chez son pére et, cornedernier, il n'‘est pas salarié. Il n'a

gu'un contrat avec son maitre d'oeuvre pour tlavasur le chantier de la bibliothéque en
construction. Il n'a donc pas pu se libérer poavdiller a la minga et Luz se voit contrainte
de manger dans l'assiette de son pere. Chacungreatquer que ni son mari ni sa nouvelle
belle-famille ne sont aptes a assumer completesmntalimentation et celle de ses enfants.
En travaillant pour le projet du ministére de ldtGe, Ronaldo s'écarte une fois de plus des
normes sociales traditionnelles.
11. Si Luz est venue manger et chercher de laritungy, c'est surtout parce que chez elle
tout le monde a faim. Catalina, elle, n'attendag ppres la minga pour manger correctement,
et chacun le sait. Méme si son matri vit bien,al pas hésité a y participer, ce qui est bien vu.
Elle est venue en toute légitimité profiter de kaamce joviale, mais aussi pour voir et parler.

Apres avoir quelque peu mangé sur la part des resnhes deux femmes partent
rapidement sans les retarder dans leur besogae®escombrer davantage les lieux.

12. Le méme cérémoniel des entrées, salutatioridhations se répéete. Les uns mangent
pendant que les autres attendent. A premiere \arsppne ne semble pour l'instant bénéficier
de privilége, ni d'égard par rapport aux autres.

13. Pourtant certains restent debout, d'autressigsent a se faire une place assez
confortable. Personne ne demande rien aux hétesuohse débrouille. Les mieux assis ne
sont pas toujours les premiers, ils seraient plagitx qui savent jouer de leurs contacts
personnels avec les autres. La familiarité esteoiivien accueillie et ne semble pas vraiment

géner. Au contraire, chacun essaie de bavarder gliader quelques plaisanteries.
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14. C'est précisément a la fin d'un copieux repgschacun se doit de remercier les hotes
en exprimant certaines marques de satisfactionsntedu ventre. Ainsi I'on montre sa
reconnaissance aux hoétes et I'on valorise publiguéte repas qu'ils ont servi.

Ces actes illocutoires peuvent donc étre integpréar des formules telles que : « Je
suis tres reconnaissant a nos hotes de nous aveiius si copieux repas », « J'ai bien mangé
», «Un grand merci a nos hotes », « Je pensé¢ogtiée monde ici s'est vraiment régalé »,
etc.

Les actes de relachement du corps répondent santest des hotes, méme s'ils ne sont
pas obligatoires dans une minga. lls sont doncealtisten fonction de regles normatives non
strictes. Mais soulignons un point qui nous appanaportant ici : ce ne sont pas n'importe
quels actes de relachement du corps qui obéissdas &egles normatives, mais seulement
certains d'entre eux, car ils appartiennent a serable de maniéres plus ou moins strictes de
se conduire. Certaines d'entre elles sont acaeifiivorablement (tels que les « Aaah ! » et
les rots), d'autres ne le sont nullem@ft

Chacun de ces actes illocutoires a son importardeque étape des échanges. Parmi
ces derniers, nous distinguons ceux qui ont ligreerhaque invité et chaque héte, d'une part,
et entre les invités et les hotes, d'autre part.

En exprimant de la satisfaction a propos du remasvient d'étre pris, chacun
reconnait sa valeur. Les hotes sont ainsi valoddésr tour. lls peuvent donc se sentir flattés
et satisfaits de l'invité qui marque la valeur eler$ efforts devant les autres. lls seront tentés
de réinviter ceux qui les valorisent publiquement.

Une fois que I'abondance et la qualité du repasetinreconnues par la plupart des
invités, tous les hommes présents doivent alleaiilar pour leurs hotes. Autanacio, en tant

gue maitre de maison, n'a plus qu'a leur offripema de coca pour sceller cet accord.

145



Immédiatement apres la fin du repas, il est soubiem vu de montrer que I'on est bon
travailleur et que I'on a hate de commencer aigaciCe sont surtout les jeunes qui manient
les haches, en cherchant a manifester leur vig@eite force ne demandant qu'a se libérer,
semble étre l'effet de la viande de pécaris quntvid'étre mangée. Selon certaines
représentations culturelles communes aux IndieAmalzonie, comme a beaucoup d'autres
sociétés, c'est en mangeant la viande des animauwyrahde taille que l'on acquiert leur
force'®,

Ces comportements mettent aussi en valeur le rdpashétes. Ils s'ajoutent aux
manifestations des ventres bien remplis parmisréeserciements implicites. Dées que les
hotes ont obtenu la satisfaction générale desésywvihacun doit offrir & son tour ses services.
On affiche ainsi sa bonne volonté et sa capadit@vailler.

15. Gonzalo arrive tard car il n‘attend pas afaésurriture d'Autanacio. Comme Alonso,

il dispose de trois chagrad Et il sait qu'il est attendu et qu'il sera detéoiacon bien servi.
Ayant été choisi comme maloquero et directeur dureeculturel du Miriti, il est devenu un
ancien phefiahuild envié et privilégi&. Par conséquent, il doit assumer sa fonction de
représentant des traditions en participant au itraglectif, méme s'il parait ne pas y prendre

plaisir*2.

1% par exemple, les pets ne sont jamais tolérés klicplls seraient percus comme un manque de régmen
les hoétes et les invités.

199 Cf. S.Hugh-Jones, 1996 : 124. Cette idée estlaliedl mise en relief dans les mythes et dans la vie
quotidienne.

10| e manioc n'est plus aussi productif aprés desxsan le méme sol. C'est pourquoi, il faut faire nouvelle
chagra chaque année pour pouvoir récolter suffisammde manioc I'année suivante. Gonzalo vit domdasu
chagra de l'année derniére et celle d'il y a desxpendant qu'il seme le manioc de sa nouvellgraha

111 Notons toutefois que la Iégitimité d'un tel stagst souvent remise en cause. A Jariyé, le saadlitionnel
des maloqueros s'est perdu et personne ne saitkphastriser » (Espmaneja) les grandes malocas a quatre
piliers. Une maloca « clef en main » a été off@de le ministére de la Culture a un Indien qui eetpas en
assumer toutes les responsabilités symboliquesaiaurs, un tel poste de dirigeant (au sens ectal du
terme) ne peut pas étre reconnu par les anciergagiént encore le savoir traditionnel.

112 Trés en retard, Gonzalo n'a pas semblé désirepadieiper aux joies du repas collectif. Il a auE=saucoup
de préoccupations et de travail depuis qu'il asssam@uvelle fonction.

146



16. Le dernier arrivé est lui-aussi bien servi. Afydne vingtaine d'année et sans statut
social privilégié, il bénéficie pourtant de l'acdushaleureux de l'une des filles d'Autanacio.
Notons que les parents de celle-ci ne lui ont pdeagé d'égards particuliers ; son entrée et
ses comportements rappellent ceux d'un habitué deaison. Le jeune homme vit encore
chez son pére & Mamora pendant que la jeuneéftlee seule pour l'instant son entaht
dans la maison de ses parents.
17. Enfin, lorsque tous les hommes ont pu mandeurafaim et qu'ils se sont remplis les
joues de mambe, tous se montrent effectivementléded travailler en prennant leur outil de
travail et en partant vers la future chagra sas dfattarder.
18. Comme on pouvait s'en douter, il n'y a pap ttoutils dans la maison d'Autanacio.
Les outils métalliques sont toujours rares a Jaelyd@lifficiles a se procurer en raison du
niveau de vie local. lls sont néanmoins devenuspeshsables ; c'est pourquoi I'on demande
souvent a quelqu'un de les préter. Mais cela mpast toujours accepté. Ici, Jaime préte
volontiers sa machette a l'ethnologue car il sag gelui-ci peut facilement s'en procurer
ailleurs et donc qu'il lui rendra. De plus, il espke voir lui aussi au travail.
19. Jaime est parti en téte car c'est lui quiixigat le travail collectif. En cela, il succede
a son peére qui n'‘est plus en age d'assumer de teponsabilités. Néanmoins, le pére et le
fils ont décidé ensemble de la délimitation dudier&a déboiser.

Lorsque certains s'éloignent des sentiers, chpeuhen conclure qu'ils vont déféequer.
On remarquera que ce type dinférence ne peut @iggé sans tenir compte des regles
d'intimité et d’hygiéne en vigueur.
20. Le terrain a déboiser, comme la plupart degas de Jariye, est assez éloigné des
maisons, presque toutes regroupées autour deréidl faut donc marcher a un bon rythme

pendant quarante minutes avant d’arriver a la grate chagra d'Autanacio (qui se trouve a

13 Selon Milciades, I'enfant que la jeune fille akaserait bien le fils du jeune homme.
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environ deux kilometres de chez lui). Ce derniarcu reste qu'une toute petite chagra a coté
de sa maison.

21. En ce jour de la fin décembre, les gens somi@n été dans cette région équatoriale
de I'hémisphere sud. Vers huit heures et demie alinml fait déja chaud, méme sous les
arbres du sentier de forét qui sépare la chagrata¥acio du terrain a défricher. Autanacio a
fait venir l'une de ses filles et la femme de Japoer puiser de lI'eau a la source la plus
proche et I'apporter aux hommes.

22. Chaque pause est une occasion de prendrewdepcoca a macher. En tendant son
pot aux participants, Autanacio assume son rolérelo de mambe. Méme sans cuillere, les
hommes savent parfaitement ce qu'ils doivent flirs de la remise du pot. Le premier
receveur ramasse une feuille a proximité et se lied@s joues sans s'étouffer avec son
contenu. Il est évident pour lui que le pot negsii pas donne ; il le passe ensuite a son voisin
qui se sert a son tour en prenant la feuille laisséintérieur du pot. Une fois que le second
s'est servi, il le fait circuler de la méme manigusqu'a ce que tout le monde ait eu sa part.
Enfin, l'offreur récupéere son pot et se sert emider Cette pratique qui consiste a faire
circuler régulierement le récipient de coca es$ treportante et nécessaire a toute minga.
Nous verrons plus loin et progressivement pourquoi.

23. Les derniers ont beaucoup trainé en chemmjdimes qui, avec Jaime, étaient partis
devant ont attendu un bon moment puis sont revehnecher les autres. Au total, plus d'une
demi-heure de marche distance les premiers degedeau bout d’a peine trois quarts d'heure
de trajet. Tous les participants n'ont pas la miate de commencer I'essartage.

24. Dix minutes plus tard, nous arrivons sur leaie a déboiser. Alonso et Gonzalo
montrent rapidement au novice la tache a acconititons qu'ils n‘ont pas le travail le plus
pénible. Le défrichage a la machette nécessite cbepumoins d'effort et de résistance

physique que l'abattage des gros arbres. Certainshoisi de faire le plus dur. Parmi eux,
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deux jeunes, ageés respectivement de douze et geains, et Milciades, agé de soixante-dix
neuf an$™.

25. Une heure environ apres le début de I'essarfaganacio assume de nouveau son réle
d'offreur d'aliments spirituels. Comme lors dessbadrémoniels, l'invitant pose devant les
invités lacaguana boisson de I'hospitalité et de I'effort colleqtiir excellencg®. Chacun
doit alors boire beaucoup de cette boisson pouttm@ioa son hote qu'il est assoiffé par I'effort
que ce dernier lui fait subir.

26. C'est seulement aprés avoir désaltéré sdgesngu'il leur tend de nouveau son pot de
mambe. En tant qu'aliment de l'esprit et du col@sgoca est censée aider les invités a
maitriser leur travail et a mieux le supporter pipysment.

27. Une pause ne doit jamais devenir un préteate p'attarder durant I'effort collectif.
Chacun reprend rapidement le travail devant Autanac

28. Gonzalo a fait sonner sa montre comme s'it éta un chantier de Blancs, ou le
travail est censé s'arréter pile a midi. Or ichp'it a pas de versement de salaire a la journée.
Dans une minga, ce n'est pas le temps de traviadsfjuuantifié précisément, ce serait plutot
le résultat du travail collectif. Le terrain a easa été délimité par Autanacio et Jaime, et
chaque sous-groupe de coéquipiers (partageantrieertéche) termine lorsqu'il a accompli la

part du travail qu'ils ont fixé.

4 voir E.S. 21 /12 /98, séq. 6 n.

115 | a caguanaest aussi une boisson de féte puisqu'elle eiéatibans la plupart des bals traditionnels (comme
celui du poisson, et de yurupari). Cependant, idauioissons traditionnelles commeldchade chontaduro ou

le guarapo (alcool d'ananas) sont strictement réservées &ias fituelles et se substituent ainsi a la caguana
Mais par opposition a cette derniére, celles-ct gvéparées lors de la récolte annuelle des fraitgccasion
exclusive des bals saisonniers. Chaque boissatoastofferte dans un contexte précis. La chichehdataduro

et le guarapo ne sont pas donnés lors de l'effors des minga. La chicha de chontaduro est réseérlvaédéte
saisonniére qui porte son nom (D. 5/ 2 / 9éput de bal chez Wasai Mirafiaet aux réceptions d'invités
particuliers. Le guarapo est lui aussi réservértaices fétes saisonnieres, et n'est jamais proguoseisiteurs en
dehors des bals. Notons que c'est cette rigiditéigtingue I'hospitalité des indigénes de celle detisses et
des colons « indigénisés ». Lorsque ces dernidgrappris a faire le guarapo et la chicha, ils léésant dans
leurs propres contextes, c'est-a-dire en dehorsé&témoniels traditionnels.
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Chacun assume avec ceux de son sous-groupe ail s@wblable fait en paralléle. Si
l'un travaille moins vite, les coéquipiers doivéatder pour que tous puissent terminer en
méme temps. Ajoutons qu'il est préférable de finec les autres avant que le soleil ait passé
son zénith. Plus I'on s'attarde, plus le travappkeme chaleur devient pénible.

La sonnerie de la montre de Gonzalo marque liatég de la temporalité occidentale
au sein de la culture indigene. Gonzalo n'a, sefibhl@ucune envie de travailler plus qu'il
n'y est obligé. Et en prenant comme référencealair avec les Blancs, il pense que le repas
d'Autanacio vaut une certaine quantité de travail geut étre mesurée en temps. C'est
pourquoi il délimite lui-méme son temps de tragallaide de 'instrument des Blancs utilisé a
cet effet.

29. Cependant, la temporalité du travail salare peut pas étre imposée par le
comportement individuel de Gonzalo. Tout seul gilpeut pas s'arréter de défricher, méme en
se basant sur la stricte mesure objective d'undrmoncidentale. Chacun se dépéche de finir
le reste du terrain prévu.

30. C'est seulement lorsque le sous-groupe deldedrs est arrivé au lieu de rendez-vous
avec les bdcherons qu'ils peuvent s'asseoir psuatiendre.

31. Non seulement le travail des défricheurs eshsnépuisant que celui des bldcherons,
mais il est aussi moins long. Cette différence esrait pas prendre une telle importance, car
le terrain est une ancienne chagra en ffi¢hel n'y a donc pas de gros troncs a abattre. Mais
les défricheurs n'ont fait que le minimum de leawail. lls n‘'ont pas touché aux jeunes arbres
dés que le diameétre de leur tronc dépassait uremi-ihain », c'est-a-dire neuf centimetres
environ. Les bdcherons ont pris du retard ; ilst Smuvent retournés couper certains arbres

qui ne se sont pas complétement cassés sous kegesdglus grands.

118 Esp. Rastrojo. Yuc. Jima'lami.Prés de Jariyé, la plus grande part des terréivahles sont des anciennes
chagras abandonnées. Cela s'explique par le faihgypopulation relativement importante s'y estceoirée
depuis la création de I'Internat en 1949.
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32. Entre les premiers, qui ont mesuré leurs &ffer leur temps de travail, et les derniers
qui s'acharnent & laisser derriére eux « leurgsrat'’ c'est-a-dire la marque reconnaissable
d'un travail bien fait que I'on peut leur attribuginquante minutes se sont écoulées.

Lorsque beaucoup de participants se sont regraquésles derniers arbres a abattre, il
n'est plus nécessaire d'étre nombreux pour firtialeail collectif. Au contraire, il vaut mieux
que la plupart des invités s'en aillent pour neragier d'accident. Autanacio fait donc partir
tout le monde et guide le trajet du retour.

33. De nouveau, les premiers attendent les der@n d'arriver tous ensemble chez
Autanacio. Il est généralement mal vu d'arrivernavdas autres. L'acharnement des derniers
décourage cependant les premiers dans leur attehte.groupe se disloque au moment du
retour.

34.  Juste avant le moment tant attendu du déjexallectif, le groupe des participants de
la minga acheve de se diviser. Gonzalo ne se ppssale revenir. Les uns et les autres
rentrent chacun de leur coté chez eux, le tempediaignade et d'un léger repos.

35. Les participants de la minga n'ont pas chd@simanger tous ensemble au moment du
déjeuner. Personne n'a semblé se soucier de kenpeedes autres convives.

36. Le matin, Jaime a servi beaucoup de viandesadrwités pour qu'ils soient satisfaits
durant leur travail et qu'ils aient les forces 8edres. L'apres-midi, il ne reste presque plus
rien du pécari de la matinée. On mange donc légaemrt rapidement. Certains ne sont
d'ailleurs pas revenus pour si peu.

N'ayant pas de meilleur repas a attendre, MilgadeSantiago ont décidé de retourner

faire honneur au déjeuner d'Autanacio.

17yuyc. Rapumi La trace de quelqu'un.
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37. En téte a téte, cette fois, avec Autanaciseu de sa modeste demeure, ils ne peuvent
pas partager la coca de leur héte sans échangkgaegyaroles formelles qui réactualisent
leurs relations de parenté.

La conversation perd rapidement son rythme pdong silence. Les invités décident
alors de mettre un terme a leur participation milaga d'Autanacio.
38. Avant de s'en aller, linvité doit toujourscliéer son départ selon la formule
appropriée ; le plus souvent, il s'adresse a sésshiar des termes de parenté. La réponse «
A'e » des hotes est elle aussi formelle. Elle aeclepdépart des invités, tout en reconnaissant

leur participation a la minga.
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3.6. Etude séquentielle de la description du 30 2% 98

Réception du maitre d'oeuvre chez Santiago Matapi
1. Tous les matins, y compris le dimanche et dte ggeriode festive, les deux maitres
d'oeuvre originaires de Leticia se levent a I'apber aller travailler. Dans leur loge du
Corregimiento, ils prennent un rapide repas en gmtisdans leur stock de réserves
alimentaires. Leur nourriture quotidienne est essiement constituée de riz, haricots ou
lentilles, de thon, de sardines et de saucissdé®i@. Apres avoir bu leur café, ils traversent
le fleuve Miriti sur le bateau du Corregimiento pailer du c6té de I'Internat, puis prennent le
chemin du chantier qui passe juste devant la malsddantiago.

A huit heures moins dix du matin, la famille denfago n'a pas encore terminé de
manger.

Leur nourriture se distingue en tout point de cdids deux Blancs, non seulement dans son
mode de consommation mais aussi dans son mod@degpion.

La dégustation et la capture des fourmis voldftdent la joie des Indiens méme si
elles peuvent répugner les observateurs étrantjes'sgit des femelles dont I'abdomen est
distendu par les oeufs et qui s'envolent toutesrehkes des fourmiliéres, une fois par an.
Croquées vives avec un morceau de cassave, elieituent un repas exceptionnel, produit
et consommeé directement dans son environnemerrehatu

Durant une bonne partie de l'aprés-midi de lalejeies enfants, les femmes, et les
vieillards s'étaient exerces a attraper ces bestiblantes et mordantes pour les mettre dans
toutes sortes de récipients (bouteilles, boitesmtes, etc.). Tous s'étaient donné le mot pour
s'amuser collectivement a ce jeu. Pres des founradj les gens cherchaient leur repas a pieds

nus et sautillaient pour éviter de se faire mortiféme si beaucoup d'entre eux revenaient

118 Caja'yu. (Yuc.). Arriera (Esp.). Fourmi non identifié.
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avec les pieds ensanglantés, la plupart avaiestudare aux levres en ouvrant leur récipient

grouillant de fourmis.

2. Arturo salue comme chaque matin la famille datago en passant devant la maison

sur pilotis. Cette fois, il leur apporte quelquesvisions. Il s'intéresse particulierement a cette

famille, car il y est généralement bien recu a if&étnce de beaucoup d'autres maisons.
Celle-ci l'aide parfois a passer agréablementrig$edans sa « maison de Blanc » recemment
construite, ou Luz lui offre toujours quelque chadaoire ou a manger, lorsqu'elle le peut.

Notons que cette famille s'identifie beaucoup adende vie occidental, ne serait-ce
que par le type de maison qu'elle a adopté, etlgparaleur qu'elle accorde aux biens
occidentaux. Dans ce foyer, tout le monde est hé@kaux relations avec les Blancs. lls ont
recu I'éducation de I'Interrf&t Tous parlent espagnol.

Face au mode de vie occidental toujours attrayastyaleurs traditionnelles sont de
mMoins en moins reconnues, surtout parmi les jeuBeaucoup d'entre eux pensent quitter
Jariyé pour aller vivre en milieu urbain. Une fdes chantier terminé, Ronaldo projette
d'emmener Luz a Leticia dés qu'il aura recu lditétde sa paye.

Rappelons qu'Arturo entretient des relations deait avec Ronaldo et Santidgd
Son rapport avec les deux hommes est a la fois d'agfdétié et d'autorité.

3. Victoria, la femme de Santiago est toujourseates Apres avoir été soignée a I'hopital
de La Pedrera, elle est allée s'installer provesonént avec son jeune fils dans la petite maloca
tenue par Edilberto et Nubia en I'absence de Mi&sa C'est alors Luz qui assume seule le

rble de maitresse de maison, chez sa belle-faddtzueil.

119 Rappelons que jusqu'au début des années quatts-Vigducation n'était pas seulement donnée aliera
de la région, elle était forcée. Santiago a aitésicéntraint d'aller a I'école de I'Internat, ptugée de rester dans
sa famille pour apprendre le savoir de sa culttagitionnelle. Il s'identifie pourtant a ses origgnindigénes. En
vain, il essaie d'apprendre les chants avec Miésald soir.

120D, 18/ 12 / 98Paiement des ouvriers indigénes a I'Internat
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L'hospitalité qu'elle offre aux deux maitres diges de son mari est ici reccompensée
par quelgues présents qu'elle attendait, non saf@pleur en faire la demande explicite.

lIs ont apporté ce quils avaient en surplus dans réserves alimentaires. De tels
produits possédent les propriétés de la pluparthikess commercialisés par les Blancs a
Jariyé?™. Tous ont subi plusieurs procédures de transfoomat ont été empaquetés grace a
la technologie industrielle. Leurs emballages purteurs marques de fabrique.

Notons aussi qu'ils ne sont pas indispensablesnétessaires pour compléter
I'alimentation de I'organisme humain. Une analystitive (s'interrogeant sur les problemes
de malnutrition) ne manquerait pas de soulignéséace de protéines et de vitamines dans
ces produits. On ne peut donc pas considérer @liteentent la reproduction de la force de
travail.

Ces biens sont cependant rares pres de I'Intdiniriti. Contrairement aux zones
urbaines, Jariyé n'est pas un lieu ou ils sontnarckment accessibles ; ce ne sont pas des
produits de consommation courante pour la famél&entiago.

La satisfaction de Luz peut étre reliée au fag gas biens sont exceptionnels. Leur
valeur semble donc basée sur leur rareté et nosypdsur utilité.

4. Luz sait que les Blancs répugnent presque tiosija manger des fourmis, surtout si
elles sont vivanté&’. Or dans une telle situation de réception, elteeasdroit d'affirmer son
identité indigene. En imposant sa nourriture eflagan de manger a la vue de deux étrangers,
elle peut jouir d'un pouvoir que les Blancs n'ce.p

5. L'effet est d'autant plus important qu'il nepsend personne a part les deux intrus. De
plus, c'est une femme qui impressionne deux hom@exui fait pouffer de rire les jeunes

filles.

12lE 5.21/12/98.

122 Beaucoup de colombiens sont pourtant friands deaines espéces de fourmis comestibles comme leuisen
culonade Santander. Mais elles sont généralement avees d'étre servies.
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6. Voici une question qui, par inférence, contientprésupposé implicite. La question
n'est ici pertinente qu'a la condition que Lmzisse offrirau moins l'une de ses fourmis
vivantes. Dans un tel contexte d'hospitalité, éesetont abondantes et n'ont pas de prix, il est
évident pour chacun que Luz peut vraiment en gjfiatuitement son invite.

La question de Luz peut étre saisie comme uniboteitoire. Nous I'explicitons par
une formule telle que « Je vous propose de vousatame fourmi vivante pour le goGter. En
voulez-vous une ? ». L'acte n'est pas une simmstigun, il constitue aussi upeoposition de
don et par la-méme un performatif. De plus, il engbgdonataire a faire quelque chose de
précis avec la chose donnée ; il oblige a accejgtém manger.

L'interrogation équivaut donc a une propositiorplicite qui, une fois acceptée,
contraint d’adopter un certain comportement : le@a&ue celui du donneur. Luz pose ainsi
un défi a son invité.

7. En répondant négativement a une telle quesAoturo ne releve pas le défi de la
jeune femme. Il est ainsi acculé a laisser apparaé qui le distingue en tant que Blanc. La
famille a pu voir qu'il n'était pas capable, comé&nment a elle, de manger ce genre de petites
bétes.

8. Luz a observé l'attitude de Gremaldo, toujailencieux. Elle en déduit qu'il ne sera
pas plus téméraire que son compagnon. Cependangiteesse de maison ne souhaite pas le
mettre mal a l'aise a son tour ; elle ne lui posecdpas la question pour ne pas lui faire
révéler son refus. Et méme si ce dernier ne vesippaiciper au repas collectif, elle le laisse
observer a son gre.

9. Apres avoir recu un sac de provisions, Luzttiegpendant a offrir quelque chose
d'acceptable a ses invités. Elle les connait gsser savoir que ceux-ci aiment le gibier et

guils en ont assez de manger quotidiennement lememéourriture en conserve. Par
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conséquent, elle suppose qu'ils se feront un pldesirecevoir un peu de volaille dans un

morceau de cassave ; ce qui est, selon elle, péalmanger froid sur le lieu de travail.

10. L'acceptation d'Arturo est précédée de l'emation de surprise « Oh ! », qui laisse

entendre qu'il n‘attendait pas un don aussi impbrtdattente ou plutét I'absence d'attente est
essentielle dans une série de dons et de contse-etie les relie entre eux. S'il marque sa
surprise, c'est pour manifester implicitement qge& yeux le don de ses hotes est bien
supérieur au sien, en l'occurrence celui qu'il viea faire. Dans ce cas, l'exclamation de
surprise a pour effet perlocutoire de mettre erwale don et de flatter le donneur.

Ensuite, c'est le remerciement qui déclare I'detiem du don. Le « Merci beaucoup »
est un acte illocutoire signifiant également « deois volontiers votre cadeau ». L'acte de
remerciement est en méme temps l'acte performatifedeptiondu donataire. On ne recoit
effectivement rien tant qu'on ne le dit pas ou mjule le laisse pas entendre par des actes
performatifs.

Cependant, Arturo n'accepte pas simplement leacad®us la forme qui lui est
donnée. Il pourrait prendre le tout et se débagramssuite du morceau de cassave. Mais il sait
que ses hbtes en manquent souvent, alors il prédererendre en échange d'un sac en
plastique. Se faisant, il se montre a nouveauréiffitde ses hoétes.

11.  Arturo continue de mettre en valeur le dormelex maniéres différentes. D'abord, il se
montre pleinement satisfait. Ensuite, il racontdalgon dont il envisage d’utiliser I'objet du

don avec son compagnon. Ces deux manieres de neteedon sont conformes a ce que les
hotes attendaient. Luz semble donc satisfaite dson

12. L'apparition silencieuse de Ronaldo en teneetrdvail indique aux deux maitres

d'oeuvre qu'il est prét a partir avec eux, comnagak matin a huit heures.

Pour mettre un terme a sa visite chez ses hotas;oAabrége la conversation par un

acte appréciatif en disant « Bien ». Cet acte est tres importantilcpermet de conclure
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I'entretient en valorisant tout I'échange qui pdgécéNon seulement l'acte valorise la relation
amicale et personnelle qui s'est actualisée dates o@nversation de visite et ces petits dons
de nourriture, mais il reconnait encore la valawcdmportement travailleur de Ronaldo qui
vient de se présenter, prét a partir avec eux.

On observera, a partir de 1a, la maniére dontraestorment les données de ce
contexte. Gremaldo et Ronaldo sont obligés de sulturo des l'instant ou ce dernier a
déclaré sa décision «dy aller ». Il n'a pas beste demander l'accord de ses deux
compagnons pour partir. Ceux-ci se sont déja entermbur appliquer certaines regles
stipulées dans leur contrat de travail. L'accoiddesic tacite. A ce moment de la journée,
parce qu'il est convenu que le travail commencaigheures, Arturo peut donner les ordres,
c'est-a-dire prendre les décisions au nom des emgvqu'il dirige. Il détient une certaine
autorité dés lors qu'il se place dans certaineditions et qu'il fait valoir, grace a ses paroles,
un autre contexte : celui d'un chantier d'entrepiis batiment.

13. Toute sortie a donc ses réegles. On remarqyeeac'est seulement quand Arturo a
déclaré son départ, que les trois hommes quitsemialison de Santiago. Et avant de reprendre
le chemin du chantier, Arturo annonce son intentenrevoir ses hétes. Il s'engage ainsi a

réactualiser ses relations amicales et personratlseux dans un proche avenir.
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3.7. Etude séquentielle de la description du 21 //B9
Une minga chez Gonzalo Yucuna.

1. Ce matin du jeudi 21 janvier, il n'y a plusrairriture au foyer de Santiago. Durant la
nuit, ce dernier est parti pécher avec le candbvignt de terminef™, mais il n'est pas encore
rentré.

Indiqguons aussi que c'est en ce jour que commeresnpréparatifs du bal de
chontaduro, prévu le lundi 25 et le mardi 26 janyiar Gonzalo, en accord avec les anciens
(dont Milciades) et les femmes de sa communauté.b@éleest censé faire l'objet d'un
compromis entre les Indiens et les Blancs, suitel'thauguration de la maloca » en ao(t
dernier.

L'accord sur le projet de construction d'une stitacture culturelle au Miriti, entre les
fonctionnaires du ministére de la Culture et lesicmnautés de Jariyé et Mamora, repose sur
un engagement mutuel. D'un c6té, les deux commésaé sont engagées a organiser des
cérémonies traditionnelles saisonnieres. Et de ¢été, les fonctionnaires auraient dit, ou
laissé entendre, qu'ils « aideraient » (du moindé&haut) les participants de ces cérémonies en
les subventionnant. Gonzalo et les autres habidegsdeux communautés ont donc attendu
jusqu'a ces derniers jours une «aide » du mieistier la Culture pour soutenir leurs bals
traditionnels ; mais en vdiff.

Le maloquero a cependant décidé d'organiser lav@d ou sans soutien du ministere.
Pendant huit jours, il est parti avec sa familleagront du Miriti pour rapporter la nourriture

nécessaire a la réception des invités (voir chap). 8e mardi, Gonzalo et sa famille sont

123 Arturo, le maitre d'oeuvre, a prété a Santiagocaetils (un rabot et un foret & manivelle) qui dwit permis
de construire seul un canoé en un temps recorda@®@). Ce dernier n'avait en outre qu'un outilldges
rudimentaire, uniquement une hache et une machette.

124 Aprés le changement de gouvernement faisant switederniéres élections présidentielles, le budiyet
ministere de la Culture a été drastiquement ré8uitana Leal et Misael Murcia, les deux principaskigateurs
du projet, ont été démis de leurs fonctions.
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revenus avec environ cent kilos de poisson bodé€arié soir méme de son retour, on a pu
discuter chez lui des dernieres nouvelles ainsidpiéorganisation et de la date de la féte.
Durant ces discussions, on avait distribué lesetighcombant a chacun. Tous avaient été
priés d'apporter ce qu'ils pouvaient. Les uns @aigarticiper collectivement aux préparatifs
alimentaires, pendant que d'autres avaient pousiomisd'avertir et d'inviter les autres
communautés. Alonso avait proposé d'offrir seddrdé chontaduro et un peu de sa coca pour
compléter la chagra de Gonzalo. Mapi, le fils delemier, était parti le mercredi matin avec
d'autres jeunes afin de prévenir les communautesplies éloignées. Et Milciades avait
personnellement fait venir les anciens dans la caale mercredi soir pour « penser »
ensemble au déroulement de la minga et du bal.

A peine sorti de sa baignade matinale, Milciadetend donc pas que la belle-famille
de sa fille le nourrisse une fois de plus avec smmpagnon blanc. Pour divers maotifs, il
préfere aller rapidement chez son frére classdioat D'abord, Gonzalo a de la nourriture en
excédent. Ensuite, le maloquero est toujours old@@ourrir ses visiteurs, méme si certains
sont étrangers. En l'occurrence, lorsqu'il s'aigih gparent comme Milciades, qui est a la fois
un « frere » et un vieillard détenteur du savoaditionnel de son propre lignage, un
maloquero digne de ce nom ne peut en aucun caserefie 'alimenter en nourriture et en
coca.

Notons du reste que Milciades joue un role fondaaledans la préparation de la
minga et du bal, car il s'est engagé a assuretrat@ment chamanique dans la relation qu'il
instaure avec les ancétres. En cette période égedéwieil homme a donc plus que jamais le
droit d'user du devoir de réception du maloqudrpelit méme y convier l'invité étranger de

son choix.

125 Gonzalo n'a pas rencontré de gros gibier et s séms doute pas acharné & en chercher. La deilson
départ, il avait demandé a Milciades de « peng@us lui. Et durant la nuit, ce dernier lui avaitnancé que le
voyage en forét ne serait pas dangereux, maismutilerait pas d'animal de grande taille.
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2. Comme n'importe quel arrivant, Milciades esharcé par l'aboiement des chiens.
Méme s'il entre comme il le souhaite dans la maloeax-ci ne manquent pas de lui rappeler
gu'il n‘est pas I'un des familiers de la maison. t cdnme tout étranger, il ne peut réaliser
sa premiere entrée que par la porte principale.

3. En franchissant le seuil de la maloca, nougfpéns dans une structure symbolique
qui permet de saisir beaucoup d'informations. Eatitees, elle sert de calendrier et d'horloge
solaires (Cf. Von Hildebrand, 1987 : 244-247). loprs le soleil éclaire ainsi la partie
supérieure de la toiture, il est environ sept heuameins le quart sur notre montre.

Figure 9. La maloca comme horloge solaire

Source : Von Hildebrand, 1987 : 246

Milciades ne peut pas pénétrer silencieusemanrtdiate familiale de ses hotes. Il est

toujours obligé de révéler son identité en appdlagte principal par son terme d'adresse de
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parenté, le laissant ainsi reconnaitre le timbresaleoix. Le termewumerefait référence a
Gonzalo en tant que descendant patrilinéaire detaiEson ascendant patriliné&ife

4. Cette salutation permet d'ouvrir une convessaguiengage la suite de I'échange
Indiquons le sujet abordé pour avoir davantagdadhmations sur le contexte de cette minga.
Milciades est venu rappeler un probléme urgentiaih tabac cérémoniel. Il interroge son
héte sur la facon dont il compte apporter le tab@cessaire & la fabrication des cigres
traditionnels. Sans l'indispensable tabac sauvageiranderone peut pas converser dans de
bonnes conditions avec les ancétres et leur pesdavorablement la cérémonie du
chontaduro lors de ses recueillements noctdffieSette question symbolique et spirituelle
I'avait préoccupé une bonne partie de la nuit.

On remarque que c'est a partir du moment ou lammsidére le propre cadre de
référence du vieillard, en abordant le contenuéescés échangés avec son héte, que I'on
peut comprendre son empressement matinal.

5. A l'intérieur d'une maloca, toutes les actwib@t lieu dans un espace prévu a cet effet.
Leur nature peut varier selon le conteiXtegomme nous le verrons plus loin. Lorsqu'il s'agit
de recevoir des visiteurs, ceux-ci sont toujourgis@lans I'aire commune de la maloca.

En exposant et en découvrant le plat de cassawamilda laisse entendre qu'elle va

tout de suite nous recevoir pour manger. En owie, place le lieu de réception dans un

126 Selon la généalogie rapportée par Maria Clarad&arHammen (1991 : 377), il semblerait que le nentdw
générations qui se sont succédé depuis l'ancétnenaa de Gonzalo et de Milciades ait été oubliéd@mier y
apparait sous son nom d’enfariflachupimi) Si I'on prend en compte cette généalogie, Miksadevrait
appeler Gonzalo « grand-pére », et non pas «fp@té ». L'important toutefois est de remarquer tqueg deux
descendent d®usumeet que leur lignage commun s'est séparé dés lération suivante. Milciades est le
descendant delalahuichure tandis que Gonzalo est le descendant du cadmtldieci, appelénelacami.

27 Lichi'pa (Yuc.) Chimbombo (Esp. Ver.). Gros cigare d'enviguarante centimétres de long, essentiel pour
les bals cérémoniels.

128 En cette période de préparation du bal, Milcissliesle chaque soir au pied du pilier avant dreitadmaloca,
sur un « banc a penser », avec une calebasse dhama@'est dans cette calebasse spéciale, qudeesé
préparer spirituellement la teinture de bgerfipg avec les ancétres. Pour ce recueillement, ilcessairement
besoin de coca, et de tabac sauvage méme si leettay des Blancs peuvent aussi étre utilisées.

129 | 'espace a l'intérieur d'une maloca a des fonstamciales différentes selon le contexte ; celiehangent
lorsque I'on passe d'un usage domestique a un aéegmoniel (Jacopin, 1974).
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endroit qui nous désigne en tant que proches oiiéasnde la maison ; le plat de cassave est
ici mis en évidence prés du foyer domestique, réidi@ de l'aire commune. S'il s'agissait

d'invités étrangers, elle aurait choisi l'avantl'de@e commune pour le poser. L'espace de
réception des visiteurs étrangers se distinguetwosijde celui des visiteurs familiers.

6. C'est alors que la femme du maloquero prondexearoles d'usage lorsqu'il s'agit

d'offrir de la nourriture a des visiteurs.

De nouveau, son acte est performatif, car eltegiaeélque chose des l'instant ou elle le
dit. De plus, la formule impérative « Viens mangegst une invitation implicite pouvant se
traduire par « Je t'invite dés a présent a venirgeagratuitement telle nourriture ». Dans un
tel contexte d'hospitalité, la maitresse de ma&gagage a inviter ses visiteurs a prendre part
au repas a partir du moment ou elle le laisse dnten

Remarquons ici qu'elle s'adresse de facon explioitiquement a l'invité principal,
c'est-a-dire celui qui a engagé la conversatiorpe@éant, il est sous-entendu que ses
compagnons sont aussi conviés a manger avec lui.

La nourriture est aussi euphémisée, puisqu' opanke pas de ce qui est considéré
comme l'essentiel du repas, c'est-a-dire le poisgota viande. On ne désigne ici que le
tucupi une sauce traditionnelle & base de jus de m4fiioc

La réponse pertinente est « Bien » et non pasreiMequi n'existe pas en yucuna. La
formule Pala pili'cha nuca « Tu m'as bien traité » n'est jamais utilisée dams situation
aussi banale et normalisée.

Une telle parole permet d'accepter linvitatioautt en gratifiant verbalement les

qualités de la maitresse de maison.

130 Hualaco (Yuc.) Tucupi (Esp. Ver.) Jus de manioc amer que & laissé fermenter toute une nuit, puis que
I'on a cuit plus ou moins longtemps. A Jariyé, eathuce vient a l'ordinaire agrémenter le goltadeaksave
lorsqu'il n'y a rien d'autre.
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7. En s'approchant, les invités montrent qu'iletspréts a recevoir linvitation. La
maitresse de maison leur offre la nourriture atterdes l'instant ou elle tend les assiettes face
a eux.

Au sein de ce décors culturel indigene, on ne prutquer d'arréter son regard sur de
tels ustensiles de cuisine introduits par les Blahes assiettes, mais aussi les marmites en
aluminium, sont devenues irremplacables pour lpgtudes Indiens de la région.

Le poisson est cependant préparé de facon tradéle, selon certaines regles
chamaniques strictes et précises. Lorsqu'il stegsabalo(Brycon sp.) recemment péché, les
Yucuna ne peuvent pas le manger autrement quelib&al chair étant particulierement
grasse, elle ne doit pas étre mangée boucanéatsandre un délai de quatre jours. Manquer
a cette régle serait considéré comme l'une desatisn mauvais événement & vEhir
8. Chacun doit recevoir I'offre immédiatement,aeceptant les régles d'hospitalité de la
maloca. Ici, il n'y a pas de banc ou de table poanger ; chacun s'accroupit a méme le sol,
pres du plat de cassave. L'invité se doit ausscefger toute la nourriture qui lui est servie.
Toute marque de refus de l'alimentation qui lui @$trte peut étre considérée comme un
manque de respect vis-a-vis du maitre et de la@sal de malo&¥.

9. Rassasié ou non, il est généralement bien woatgrer verbalement que l'on a fini de
manger. Cela met en valeur le fait que I'on a &é& comme il se doit ; ce qui est beaucoup
plus important que la qualité du repas.

La réponse de I'hdtesse aux invités est « Bigtle.est identique a celle de l'invité qui
accepte l'invitation. Elle permet, elle aussi, dettne en valeur l'interlocuteur. Ainsi, c'est la

qualité des invités qui est reconnue oralement.

131 Milciades nous a expliqué cela en disant queaisge fraiche, une fois consommée, est censéer &tr
jaguars. La chair humaine deviendrait alors plyséipsante a leurs yeux.

1321 orsqu'un matin, j'avais laissé un piranha avaaiés son assiette, Luzmilda s'était quelque péé&et me
I'avait resservi I'aprés-midi. Elle m'a alors ditilkfallait faire I'effort de le manger, surtowatrsqu'il n'y a rien
d'autre, comme le font souvent les indigénes.
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10. Des l'instant ou Milciades est entré dansaddooa de ses hotes, ou il a été reconnu et
recu en tant que visiteur (en l'occurrence parsaégations, une conversation et un repas), il
ne peut plus s'absenter, méme un instant, sansexigomotif de son départ.

De plus, on remarque qu'il s'est engagé bien kudkece simple contexte de visite,
puisqu'il promet de revenir bientdt. Pourquoi fhitne telle promesse ?

Si en temps normal, il n'est nullement obligéedalre, il faut souligner que sa visite a
été recue dans un contexte de minga et pas unioueda®s un contexte de visite. En
mangeant le repas de ses hoétes, il s’est implieiténengagé a participer aux travaux
collectifs de la journée. Il doit donc revenir dugovite pour offrir ses services au maitre de
maloca.

11. Santiago est revenu au petit matin avec dsspaj grace a son nouveau canoé qui lui
permet dorénavant d'aller en amont des rapides,da® chutes du Tequendama.

Dans cette scéne, nous observons donc un comtextestigue au moment du service
de nourriture.

12. En revenant a ce moment précis chez sa bmthéllé, Milciades peut jouir d'un
nouveau repas, indépendamment de ce qu'il a puenahgz d'autres.

Il profite (abusivement peut-étre) d'une reglestibutive de la convivialité yucuna.
Comme toute régle, elle peut étre énoncée exptieite. A cette étape de l'analyse, nous
proposons la formulation suivante : « Nul n'estséemanger devant un visiteur sans lui
proposer une partie de son repas ». Ce qui sugpeseentendu, que l'invité accepte un tel
repas.

Doit-il le faire nécessairement et sans état danmns ce cas, il conviendrait de
formuler une réciproque de cette régle, propiceisiteur : « Nul n‘est censé refuser la part du

repas offert par un héte en train de manger ».
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On remarque alors que Milciades s'est volontisteemt a cette regle. Bien entendu,
un tel acte peut paraitre abusif si I'on considg la nourriture est rare et mal répartie. Mais
I'est-il vraiment ?

Pour étudier une telle situation, il est toujour®ressant de prendre en compte les
conceptions des acteurs eux-mémes. Et tant quentexte reste ambigu, il demeure difficile
de répondre catégoriquement. Il faudrait déja ctirenes normes culturelles en vigueur dans
ce contexte particulier.

Dans certains cas, le refus de la nourriture w@fpourrait tres bien étre mal pris par
les hotes, méme si le visiteur s'excuse en argyaittvient de manger. Que pourrait sous-
entendre un tel refus si la famille de Santiagofasait une joie de partager un repas
exceptionnellement abondant ?

Un refus peut, selon les cas, signifier impliciegrhque I'on n'a pas été bien nourri par
ses hotes, que l'on ne veut plus manger avec eexl'an a trouvé un meilleur endroit pour
prendre les repas, etc. Selon les interprétatiquns, nous ne tenterons pas d’exposer
sans étude plus approfondie des divers contexeézhalige, on admettra qu'un refus est
souvent source de malentendus ou de discordes.

Pour linstant, nous nous contenterons de précpeelques caractéristiques
particulieres du contexte d'hospitalité de Santiggorapport a celui que nous venons de voir
chez Gonzalo.

On est passé d'un contexte d'hospitalité a uneawtus deux se révélant trés
différents : l'un est offert entre « freres classaioires », l'autre entre « beau-freres ». En
d'autres termes, le premier avait lieu entre cajsas, alors que celui-ci actualise une
relation entre affins.

On note aussi que dans la premiére situation, iddiess et son compagnon ont été

recus en tant que visiteurs réguliers, voisins igmkes et participants a la minga. lls n‘ont
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donc pas mangé dans le contexte proprement domesteleurs hétes, comme c'est le cas ici
dans la maison de Santiago. Chez ce dernier, iigflséaient du méme type de contexte

d'hospitalité que celui de Victoria et de son jefilsechez Rey, pendant prés d'un mois (c'est-
a-dire dans I'enceinte domestique du fils et derfane de Milciades).

13. Santiago n'a pas de chien. Par conséquenaisan laisse toujours envisager I'effet

d'une visite surprise lorsque tout le monde esingetieur. Cependant, on ne surprend pas
ainsi une famille au milieu d'un repas, sans appliccertaines regles en vigueur et sans
actualiser certaines relations sociales.

D'une part, n'oublions pas qu'il n'est pas perdentrer dans une maison vide.
Luzmilda a donc agi en sachant ce qu'elle faisait pe pas créer de malentendus sur le motif
de sa visite. Elle a pu, en effet, percevoir dadreeur qu'il y avait du monde chez Santiago,
ne serait-ce qu'en entendant la famille parlerveyant la fumée du foyer ou en sentant
l'odeur de poisson bouilli. Elle en avait d'aillewté informée puisque Milciades lui avait
annoncé qu'il rentrait chez Santiago. De plus, whagait qu'elle pouvait percevoir qu'il y
avait effectivement du monde. Personne ne la souygga d'étre entrée avec d'autres
intentions que de surprendre la famille de Santigg@ela (le fait que chacun le sait), elle le
sait aussi ; c'est pourquoi elle se permet deile.fa

D'autre part, elle entretient des relations péwiées avec cette famille. D'abord, il
s'agit de relations de parenté entre affins caraegyjupichiya. Luzmilda est une soeur
classificatoire de Santiago Matapi ; et Gonzalo0fic— le « pére de ses enfafits — est
le frére classificatoire de Milciades, lui-mémeré&&lassificatoire de Victoria, la femme de
Santiago. En d'autres termes, Luzmilda et Victosant deux femmes échangées
symétriguement entre deux familles, qui entretiabhnde ce fait, un double lien d'affinité.

Ensuite, il s'agit de relations de voisinage. Ees pour caractéristiques d'étre trés proches
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(moins de 100 metres entre les deux maisonnéesljregites (aucune autre maison ne les
sépare).

14. En annoncant l'objet de sa visite a I'imprtejielle s'est donnée un prétexte pour
entrer dans la maison. Ainsi, elle acquiert impdigient le droit de pénétrer I'enceinte
domestique par un acte de réclamation de son bheemprét du moulin & mais lui a permis
certaines familiarités avec la famille de son «&re (classificatoire). Cependant, ce droit n'est
véritablement |égitime qu'une fois exposé l'urgedeeson besoin. En décrivant ce qu'elle
compte bientot faire, elle oblige ceux qui ont enmpé son bien a reconnaitre I'urgence de sa
venue pour le récupérer, et, par la-méme, a tosémreentrée en dépit du dérangement.

15. Luzmilda se permet une nouvelle familiaritéexzhSantiago en provoquant tout
particulierement Milciades. Se faisant, elle exmrites caractéristiques de ses relations
personnelles et sociales avec lui. Depuis plus diiars, c'est chez elle que Milciades et son
compagnon ethnologue viennent manger une foigaist¥f.

Milciades est ainsi devenu son obligé. Elle peartadprofiter de cette relation avec lui
pour lui réserver un traitement spécial. Alorse & traite comme un enfant a sa charge en le
surveillant (par cette visite surprise), en le ngamé avec sa machette et en jouant a le frapper.

Or ici, la scene est doublement un jeu ou, plecEment, un jeu dans le jeu. Ainsi,
elle simule celle qui joue avec un enfant. Mais o@relle entretient aussi avec Milciades une
relation sociale qui est celle de deux affins deesgpposé, elle ne peut pas assumer jusqu'au
bout ce rble avec lui, comme s'il était véritablemen enfant a sa charge. Par conséquent, elle

Se sauve.

133 Nuyani jara'pa (Yuc.) Lit. « Le pére de mes enfants ». C'est satigette formule que I'on emploie au sein
de la vie conjugale pour ne pas difeyajna(« Mon époux »). Voir EIS 21 /12 /98, séqg. 11 n.

3¢ Tout au long de cette période & Jariyé entre le/ 1@ / 98 et le 26 / 1 / 99, notre alimentation a
approximativement été assurée pour un tiers chedaga, un tiers chez Gonzalo et un tiers chezalgses
habitants des communautés de Jariyé et Mamoraapgewvisitions a tour de réle presque quotidienneémen
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16. Le vieil homme semble avoir été vexé par skedseeur qui I'a quelque peu offensé
devant sa belle-famille. En finissant son poissbrihonore le repas offert par celle-ci ;
néanmoins il marque silencieusement sa coléreigsalat le jus et en sortant promptement.
Puis, toujours silencieusement, il partage engititellement son reste de coca avec
I'ethnologue. Le rituel se démarque exceptionnadt@npar un silence illocutoire qui fait
implicitement saisir a ce dernier sa responsabiié@s la séquence précédente, lorsqu'il
contraint son informateur a étre a court de moysna charge alimentaire de la solidarité
locale dans son entreprise avec lui.
17. L'hostilité des aboiements annonce a nouveaulegiarrivants sont des étrangers ou
du moins des non-résidents. Ceux-ci entrent dortar@nque tels par I'entrée principale de la
maloca.
18. La rencontre entre Milciades et Autanaciotsaise nécessairement par une salutation
qui énonce leur relation de parenté. dimiation d'énonciatiorest toujours importante dans
l'usage du terme d'adreseepulape(Lit. « mon beau-frére »). Le possessif de preeier
personneest employé pour interpeller Autanacio en tantlogeeu-frére présent.
19. Gonzalo s'active a chercherléhua'lade sa femme dont il se sert régulierement pour
I'aider a porter le manioc de sa lointaine cha@edte tache était autrefois strictement réservée
aux femmes, mais la division sexuelle des tacheditionnelles s'est assouplie sous
l'influence des institutions occidentdl&s
Apres avoir lui aussi pris son repas de mingapetsaavoir été servi en mambe chez
son hoéte, Autanacio n'attendait plus qu'une de cigarettes pour partir travailler. Le
comportement d'Autanacio montre que dans un tekgtade minga, ou son héte compte sur

sa participation, il peut se servir a son aisaes €rainte.

13 Dans une famille de colon, la relative divisionslle des taches est loin d'étre aussi strickeissi globale
que celle qui est instituée chez les indigenesfairexemple D. 29 / 12 / 97). De méme pourraithoa chez les
missionnaires, les agents de I'Etat, les commesgatt.
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20.  Apparemment pressé de partir travailler, Glonr& prend pas le temps d'offrir a
Milciades le mambe, comme il conviendrait. Il offependant une cigarette a chacun. Dans le
méme mouvement, il se doit d'en proposer une anacta, méme s'il s'est déja servi.

Implicitement, cet acte se conforme a une nouvelige constitutive de la convivialité
au sein de ce contexte de minga. On peut la fomauhesi : « Nul n'est censé proposer de la
nourriture, du tabac ou du mambe a quelqu'un sanmaposer par la méme occasion aux
autres membres de I'assemblée ».

Dans le cas contraire, c'est-a-dire si quelqu'ataih pas servi parmi les autres, cela
pourrait signifier qu'il n'est pas considéré comameindividu semblable aux autres. Il se
verrait donc marqué comme un intrus ou comme wengar. Exclusion qui, dans certains
contextes et pour certaines personnes, peut &igdésée comme injuste ou offensante.

21. Le maloquero sort par la porte arriere deddona, celle faisant face au chemin qui va
jusqu'a sa chagra. Dans un tel contexte de mihgaus invite ainsi implicitement a le suivre
afin d’aller travailler. Son acte illocutoire dere constitue en méme temps une autorisation
pour sortir avec lui par la porte domestique et tgrpiéte pour prendre le chemin du travalil.
Le sens explicite d'un tel acte pourrait étre éagmar une parole performative de type « Je
vous demande de me suivre par ici ».

22. C'est sur le trajet que les trois hommes p#ugemmencer a bavarder. Avant le
départ, il n'était pas question de perdre du teepsconversations informelles, comme
semblait I'exprimer I'empressement de GonzalollBas, personne ne peut trainer en route,
ni méme s'arréter quand l'un part s'isoler quelgngps. Chacun doit ainsi se dépécher de
rattraper les autres.

23. Il a fallu trois quarts d'heure de marche sou¢ en forét pour parvenir a la chagra de
Gonzalo ; ce que l'on peut estimer a une distaterevidon deux kilomeétres (a peu prés la

méme distance qu'entre la maison et la chagraalaato).
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24. Le maloquero indique alors le travail a acclomgm montrant I'étendue des plants de
coca qu'il réservait en vue du bal de chontadueta Gemble faire plus d'un mois qu'il laisse
les feuilles marir. Comparées aux plants que neumna effeuillés jusqu'alors, ceux-ci sont
bien plus hauts et leurs feuilles plus foncées.udefe début de notre séjour, nous sommes
venus dans cette chagra arracher les feuilles ¢ ooais elles étaient toujours trop claires,
donc pas assez mdares ; il fallait alors les détaakiec soin sans toucher aux feuilles des
extrémités, dont la tige est encore verte et #yettin de ne pas abimer les plants.

25.  Avant l'essentiel du travail, le responsal@dadminga doit toujours offrir un peu de sa
coca, comme nous avons pu l'observer par aill€ur@g / 12 / 98). On constate que le travail
du responsable de minga se distingue de celui @tigipants. Il consiste surtout a retirer les
mauvaises herbes autour des plants qu'il comptedéeuiller.

26. Une fois que le maloquero a proposé un pesadsbca a macher et qu'il s'est mis au
travail, chacun est implicitement invité a commerieesien.

27.  Au bout de deux heures de travail effectifadmet souvent une courte pause. Elle est
généralement I'occasion de se désaltérer et / sapendre un peu de mambe, comme on a
pu le voir a la minga d'Autanacio.

Cette fois, c'est Autanacio qui décide, avantelgponsable de minga, de faire une
pause. Tant que le travail progresse au rythmeupréy dernier ne peut pas s'opposer a ce
genre d'initiative. Il doit méme se conformer ad&mande implicite, sous-entendue par une
telle pause. Chacun attend de lui qu'il apportepen de mambe avant de se remettre au
travail.

Lorsque les participants ont été servis, le madogse remet a travailler en indiquant
implicitement que le temps de pause est termin@c@mdoit alors se remettre au travail. De

nouveau, le travail des participants est scandégiar du responsable de minga.
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28. Lorsque la minga est génée par la pluie, Etigpants peuvent s'arréter quelques
instants en fonction de son intensité et de saedestimée. Généralement, lorsque l'on
prévoit, comme ici, une courte averse, on s'aerntattendant qu'elle passe. Quand on s'attend
a une pluie forte et longue, on continue en essaganterminer rapidement I'essentiel du
travail.

Notons que le devoir du responsable de minga ésffrid des conditions
atmosphériques favorables au travail. Il peut al@sourir a l'aide d'un chamane pour
négocier le beau temps avec les maitres de la. f@étte pratique chamanique doit
nécessairement se faire deux ou trois jours awadate prévue. Lors de ses recueillements
nocturnes, le chamane est censé « voyager avemsagy» en hommant et en visualisant tous
les affluents des fleuves de la région. Il doitrale'arréter a chaque lieu habité par un ou
plusieurs maitres de la forét (qui peuvent vivrdaille), pour les appel&¥, leur offrir coca
et tabac, puis leur présenter ce qu'il s'apprétera et leur demander d'éloigner les nuages.
Bien entendu, une telle négociation chamaniquesgpue le responsable ait une réserve de
mambe et de tabac suffisante pour organiser lgsapatfs de la minga, ce qui n'était pas le
cas ici.

29. L'attitude d'Autanacio dans la chagra de Glonest typique de celle d'un ouvrier sur
un chantier qui n'est pas le sien (E. S. 29/98)/ Si I'on compare cette minga avec celle
d'Autanacio, on remarque que le maitre et le ppait ont échangé leurs rbles, en méme
temps que leur attitude au travail. Ici, c'est Gdmzyui assume la plus grande part du travail
collectif en le dirigeant, alors qu'Autanacio satemte de le suivre en attendant avec hate la

fin de la corvée qui lui revient.

136 Chacun des maitres de la forét doit bien straitpelé avec précaution, selon sa personnaliténéiismire.
Ce qui suppose que le chamane ait une excellentetssance des mythes qui les concernent et sigiesae
avant de les nommer, pour ne pas risquer de lesenagt colére.
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Comme dans la minga d'Autanacio, chacun peutsiainer la quantité de travail qu'il
lui reste a accomplir selon deux types d'indicatetout deux appartenant a des temporalités
et a des conceptions du travail culturellementédifiites. Par conséquent, les regards
d'Autanacio se tournent tantét vers sa montre, cersinson travail individuel était délimité
par le temps universel d'un chantier de Blancotavers le panier de feuilles qui délimite le
travail de chacun en fonction du résultat collectif
30. Enfin, lorsque le panier est rempli a ras baedfeuilles tassées, le travail collectif a
fourni le résultat maximum prévu par Gonzalo.

C'est alors lui qui doit énoncer par un acte perédif la formule nous autorisant a
mettre un terme a notre travail. Le fait de s'axela« Ca y est! » est donc, dans ce contexte
de minga, un acte illocutoire que l'on peut expdicipar « Je vous autorise a arréter de
travailler ».

31. Par cette technique, Gonzalo utilise a deipted fins les différentes parties végétales
des produits de sa chagra. Les feuilles de bananigrent ici un autre usage (en plus de celui
d'abri ou d'enveloppe alimentaire). On constatsiaysil ne se donne pas la peine de prendre
des branches ailleurs que sur ses arbustes de doesst vrai que celles-ci sont
particulierement adaptées a cet usage. Elles sdmtféis souples, résistantes et noueuses
(pour ne pas glisser le long des mailles du panier)

32. Les producteurs de mambe doivent toujoursreeuper a l'avance, sinon des leur
retour d'effeuillage, les cendres qu'ils vont mgé&raux feuilles de coca juste apres les avoir
séchées et piléE<. Ces cendres sont obtenues & partir des feuiketesndes arbregrumo
(Cecropia sp) ou des arbregva (Pourouma cecropiifolia).

33. Le trajet de retour a duré une heure et desnieune demi-heure de plus que celui de

I'aller. Il a fallu environ un quart d’heure poer désaltérer, ramasser et assembler les feuilles
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de yaruma Le reste se traduit par I'absence d'empressequertaractérise tout retour de
minga, surtout lorsqu'il est ralenti par le chargatret la fatigue.

Il va sans dire que nous devons toujours suivradére lorsqu'il entre dans la maloca

par la porte arriere. Non seulement, nous avongrerf@utorisation de passer par cette porte,
mais nous en sommes priés. Tant que I'on est e le maloquero dans son travalil, il
n'est pas question d'entrer par une autre porteejleequ'il a choisie ou de rester a I'extérieur
avec le chargement.
34. L'espace a l'intérieur de la maloca prendeécnouvelles fonctions qui contrastent avec
son utilisation domestique. Dans un tel conteletanaloca intégre en son sein les membres
de la communauté de Jariyé en tant que participdgmta minga de préparation du bal de
chontaduro.

A gauche, les activités sont marquées par leuraatations féminines. Entre les deux
piliers gauches, elles consistent a peler et arrigpenanioc. Deux hommes accompagnent
cependant les femmes dans leurs taches collectes@singa. Plus a gauche (dans un espace
encore plus marqué par la féminité), derriere sch latéraux, sont utilisés les trépieds. La
tache qui consiste a rincer la pate est, cette doisjuement réservée aux femmes.

35. A droite, on place le produit des activitésouines. Ainsi, c'est entre les deux piliers
droits que Gonzalo expose le volume de coca qofibde a cette minga en vue du bal de
chontaduro. Et, juste a c6té, toujours entre le gdiers, nous devons déposer les feuilles de

yarumo.

137 Pour une description du procédé de fabricatiomdmbe chez les Yucuna, Cf. Van der Hammen, 1992: 22
232
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Figure 10. Répartition des aliments dans |'espada thaloca
durant la minga de préparation du bal de chontaduro

36. A larriere centre, on remarque immédiaterdenthontaduro qui est lui aussi le
produit d'une activité masculitié Cependant, une fois qu'il a été jeté sur le edadnaloca
par les hommes, ceux-ci laissent aux femmes le dwile préparer pour en faire la boisson
essentielle du bal de chontaduro.

On peut évaluer la quantité de chontaduro en cambjp¢ nombre deatarijana ainsi
expose. Cette quantité appréciable de huit catarijaous I'avons d'ailleurs plusieurs fois
entendue résonner dans les conversations de detja.m
37. Lorsque la collecte a ainsi été déposée,claet@le la matinée a été accomplie. Pour
I'hneure, nous semblons donc libérés de l'autonitém@dloguero en ce qui concerne notre

participation au travail collectif.

138 Qutre le fait que ce sont les hommes qui cueillechontaduro et le transportent lorsqu'il s'diginh apporter
en abondance pour les bals, ce sont toujours eug gament.
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La femme du maitre de maloca récompense alors diateénent cet effort en nous
conviant au repas de l'aprés-midi. L'acte d'inatatau repas se fait par une formule
impérative de méme type que celle de la séquenc®ES lors, nous sommes invités a nous
servir. Chacun peut accomplir silencieusementd'det réception du repas simplement en se
servant comme il se doit.

38. Lors d'une minga, le maloguero ne mange jareaisnéme temps que les autres

invités. Il s'alimente généralement rapidementeet. Pendant que certains sont déja en train
de manger, il doit toujours régler certaines adfgirmportantes par ordre de priorité afin

d’organiser une suite normale au déroulement danga.

Une fois que les feuilles de yarumo ont été exg®sér le sol de la maloca comme sur
un plateau que I'on se propose d'offrir aux inyitésnaitre profite du soleil présent pour les
sécher a I'extérieur. Par un temps aussi nuagedaitinécessairement les sécher rapidement
avant que le mauvais temps ne revienne ; et caldadit qu'il n'a presque plus de mambe a
offrir et que tout le monde en attend avec impaten
39. Le ton singulier de Luzmilda est exclusivemdingé a I'encontre de Milciades, méme
si celle-ci ne le regarde pas en patrticulier. ilirappelle par sa forme exceptionnelle la scene
de la séquence (15), qu'il a eu le matin méme elechez Santiago.

On admettra ici qu'il n'était pas possible de isaigut ce qu'elle cherchait a
communiquer a Milciades, sans avoir eu connaissdoceontexte dans lequel elle formule
une parole aussi banale que « Il y a du poissom « by a du piranha » ! (en sachant, bien
entendu qu'il n'y a rien de plus commun au Miritieqde manger un tel poisson). En
l'occurrence, ce contexte s'est construit singeiiemnt dans une relation personnelle entre
deux protagonistes. Et celui-ci a pu étre représpat une suite de séquences décrivant des
interactions entre personnes tout au long du dénoemt de plusieurs situations de

communication.
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La séquence (15) qui, au début de la descriptiéquentielle, constituait la
représentation d'un fait en tant que série d'adésits — et a interpréter avec d'autres
informations — forme désormais le cadre de réfa&enconnaitre pour étudier de nouveaux
actes.

Dans ce contexte, une énonciation aussi anodiee«gly a du poisson » n'est pas
uniquement constative du fait de sa forme syntatiquelle est surtout performative. Elle a
méme différents degrés de performativité parcdlgicemmunique plusieurs niveaux de sens
implicite.

Tout dabord, il s'agit d'un acte illocutoire quinsiste a proposer de la nourriture a
I'aide d’'une formule non explicite mais interprdelpar le contexte de son énonciation, qui
est un contexte d'hospitalité de minga. En celmy e ses aspects équivaut a un acte
performatif de méme type que celui de la séquefite (« Je vous invite dés a présent a
manger gratuitement du piranha ». Si I'h6tesseraequ'il y a du piranha a sa disposition,
c'est bien entendu parce que chacun sait que #&nhar est un poisson qui se mange
communément — méme dans ce type de réceptions re¢ pa'il est temps de manger et
parce qu'elle est censée alimenter le travail citfléetant donné les regles sociales de I'offre
de nourriture aux invités de la minga, chacun mkutc inférer qu'elle offre du piranha en
méme temps qu'elle fait ce type d'énonciationsadmblée.

En outre, elle s'adresse tout particulierementlaiddes en choisissant un ton que lui
seul peut associer a sa récente histoire persenaedic la locutrice. Se faisant, elle montre
gu'elle sait qu'il a déja bien mangé le matin m&nepartageant le repas de deux maisons
différentes. Par la méme occasion, elle I'accuagidassez souvent de la sorte. Si elle est

venue le surveiller chez Santiago, c'est sans dpiédle avait des soupgons a ce sujet.

139 Comme I'a souligné Recanati991l 195-196), Austin a fini par abandonner l'oppositiperformatif /
constatif au profit d'une théorie générale dessadtelangage. Apres lui, Sperber et Wilson ontcétéuits a
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Toujours est-il que son intonation exprime de kuwaise volonté a le nourrir une fois
encore (du moins en ce jour de minga), étant deangeine a offrir de la nourriture a autant
d'invités. En résumé, un tel énoncé peut aussegiréter explicitement par « Je vous invite a
venir manger gratuitement du piranha, y compriscides, queg'accusede venir trop
souvent manger chez moi, méme quand il peut trodgsrrepas ailleurs, et que je n'ai plus
envie de nourrir aujourd'hui ».

Néanmoins, cette longue explicitation ne remplsiement pas I'énoncé « Il y a du
piranha » dans un tel contexte. Ce dernier, plustcpermet surtout de laisser dans I'ombre
certains détails d'une relation personnelle quegardent pas I'assemblée.

40. Milciades a parfaitement interprété ce quatdbse laissait entendre. N'acceptant pas
I'offense, il se refuse donc a recevoir le repasppsé et s'éloigne subitement, sans un mot,
avec un air mécontent. Ainsi, il sauve la face emtmant qu'il ne veut pas de son poisson.
Une acceptation aurait pu salir son image de @iffias facons. Soit il n'avait pas compris
I'insinuation et alors il se montrait stupide ;tsbsupportait sans riposter qu'on lui parle ainsi
en allant jusqu'a prendre ce repas, et la, il setraib faible et dépendant. Dans les deux cas,
une telle acceptation lui faisait perdre sa digauésa fierté.

Soulignons l'importance du savoir non communénpantagé. Il forme un cadre de
référence réservé uniquement a certains interlacsitet se crée par toute une série de
procédures particulieres d'interactions qui fondents relations strictement personnelles.
Autanacio ne semble en rien avoir saisi ce sousaent dirigé ou bien il ne s'est pas senti
visé, puisqu'il n'a ni assisté a la scene matichez Santiago, ni abusé de I'hospitalité de
Luzmilda ces derniers temps (du moins, a ce qu'daat).

41. Les femmes mangent toujours aprés les homin&srteut jamais avec eux dans un

contexte de minga. Dans la séquence (39), la magtrde maloca ne s'adressait donc qu'aux

remettre en cause les tentatives de classificatemactes de langage qui présupposaient une condzsce
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hommes, méme si les femmes étaient toujours emdi@plucher ou de raper le manioc juste
a cOté. Elles savaient bien que le poisson prop@sgit pas pour elles a ce moment.

A leur tour, une fois qu'elles ont accompli unet raportante de leur travail collectif,
notamment apres avoir pelé la totalité du maniaznhilda les invite a prendre le repas de
minga et ce, toujours par le méme type d'acte daggue celui de la séquence (6).

42. Parallelement aux hommes, les femmes entnetign aussi entre elles des
conversations plus ou moins formelles a I'occademrepas de minga.

43. Le travail collectif reprend généralemenprés-midi dans les mingas de préparation
de bal de chontaduro.

La plupart des jeunes hommes se sont activés kn mdacueillir les fruits de
chontaduro. Et aprés le repas de la mi-journéepnisdi repartir en forét pour chercher,
couper et transporter quelques poteaux de bois.faleeevenus, c'est-a-dire lorsqu'ils ont
déposé le résultat de leur seconde collecte, &aletn'est toujours pas terminée. lls doivent
aussi construire les trépieds et s'exercer seuts, gue le maitre de maloca soit derriere eux,
pour énoncer les directives.

44. A Jariyé, limposant chantier du ministérdal€ulture a rendu les clous abondants et
les marteaux disponibles. On n'a donc pas hésié @emander aux deux maitres d'oeuvre
présents pour qu'ils apportent ainsi leur contrdvué la féte.

Chacun remarque alors que la fabrication deseddpméle les techniques modernes
aux techniques ancestrales. Ainsi, les regles itotiges de ce jeu de construction se sont
ouvertes sans rigidité a celles de la menuiserte éa charpenterie occidentales. Néanmoins,
cela n'implique pas qu'elles soient devenues naimges. Leur domaine de possibilités est
plus large mais leurs limites restent infranchisssalgar un trépied ne peut évidemment pas

étre construit n'importe comment pour étre utilisa@ant qu'il ne l'est pas, l'artisan doit

entre forme syntaxique et acte accompli (pour ynéhese, Cf. Moeschler et Reboul, 1994: chap.1).
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nécessairement recommencer en montrant chaqueéafoéstage son incompétence a ceux qui
l'observent, au risque de paraitre toujours pldisule. Dans ce cas, c'est donc l'inaptitude a
répondre aux regles constitutives et normativassgié et du premier coup) qui déclenche le
rire des autres, surtout lorsqu'ils ne se se sepntrop impliqués dans la qualité de leur
travail.

Devant le rire communicatif de l'assemblée, lasgs ont d'autant plus de mal a
retenir le leur qu'ils violent les regles sans geLene autorité institutionnelle stricte soit pres
d'eux pour les surveiller et les sanctionner (m@a®e le maitre ou la maitresse de maloca),
alors que dans d'autres contextes (sur un chadéegnt leur maitre d'oeuvre), ils se feraient
séverement disputer.

45. Dans une minga, comme dans beaucoup d'auwrgextes traditionnels, chacun est
censé contribuer au travail des autres. Par corségpersonne ne peut se contenter de les
observer s'ils se trouvent en difficulté. Le trhEs jeunes n'est pas une épreuve pour tester
leurs capacités, mais un produit collectif. S'ih@uaient dans leur tache (en fendant les
poteaux de bois), les spectateurs seraient ausgonsables qu'eux. Certains d'entre eux
doivent donc absolument venir les aider avant qlat tieu lirréparable. Les regles
constitutives et normatives de construction dgsdns dans un contexte de préparation de bal
de chontaduro n'engagent donc pas seulement less@ésignés par le maloquero, mais tous
les hommes qui les observent.

46. Une fois qu'ils ont achevé chaque trépiedjdeses se doivent de les offrir aux femmes.
Ainsi, ils apportent symboliquement leur contrilbatimasculine au travail collectif féminin.

Et les trépieds sont déplacés de la droite vegalahe de la maloca.
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3.8. Etude séquentielle de la description du 28 //B9

Une minga chez Wasai Mirafia
1. En ce jour de minga, la pluie n'a cessé de ¢ordbpuis le début de la matinée. Cela
signifie pour lecuranderoque les préparatifs du bal n'ont pas été faitg, fors de plus.
Comme nous l'avons indiqué (E.S. 21/ 1/ 99 ; 88). le responsable de minga est censé
offrir du beau temps a ses participants par unegiation chamanique avec les maitres de la
forét. Le vieillard ne s'est donc pas précipitérgmarticiper au travail collectif sous la pluie.

Seul Edilberto est parti a I'aube comme il I'aypadmis lors de la réunion précédente
de la communauté de Camaritagua. Il a méme empoedalette de cassave pour satisfaire a
ses normes. Lors de la derniere réunion chez Wasag déclaré a nouveau que chaque
membre de la communauté devait contribuer aux msirdjges « d'intérét général », non
seulement par son travail, mais aussi, si posgdalede la nourriture.
2. Ce jour de minga reste néanmoins une journéepgonnelle, ou I'on est vu en public.
Pour une telle occasion, le vieil homme emmeneasache et son pantalon en toile achetés a
Leticia. Ceux-ci sont l'apanage de quelqu'un gsuaxercer la « médecine traditionnelle »
dans un milieu de Blancs. Dans sa sacoche, il empsouvent quelques instruments
chamaniques, un paquet de cigarettes, un briquet pot de mambe. Le tee-shirt, il le porte
comme signe ostentatoire de sa relation personeiefieciale avec « son associé blanc » (Yuc.
ricarihuaté).
3. Une fois que I'on a annoncé son départ, ik@stant de s'en aller sans plus tarder, sans
méme attendre un accompagnateur. On lui laisseaitendre qu'il n'est pas obligé de suivre,
mais que s'il y tient, il doit se dépécher.
4. Pour mieux saisir ce que représentent lescedra de Pica, il convient de décrire le
contexte dans lequel elles s'inscrivent. La petiégdoca de Milciades se situe sur un territoire

appartenant a un colon nommeé Guevara. Ce derrticergise autres, le propriétaire du plus
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grand magasin du village et d'une discothéque ilitensse la gestion a Fernando Pica. C'est
seulement apres que Milciades soit venu y constisar maloca en 1994 et qu'il ait défriché
ses terres, que le propriétaire lui a déclaré ga'ilui en laisserait pas l'entiére exploitatidn. |
I'a aussi prié de déplacer sa maloca, moyennantcangensation pécuniaire et une aide
matérielle (prét de son tracteur) jugée dérisoel@s intéressés. En attendant que ceux-ci se
décident a partir, le propriétaire a pris la dérigi'exploiter ses terres, autour de la maloca, en
y faisant travailler plusieurs ouvriers agricol@€eux-ci cultivent déja un verger potager et,
depuis peu, ils construisent un enclos pour lescspa@t un poulailler, juste a cote.
L'exploitation des terres aux alentours de la mealb&venant de plus en plus génante pour ses
résidents, ceux-ci ont alors entrepris d'aménagee eultiver un peu plus loin une chagra qui
sera le lieu de leur prochaine maloca, sur untéémei qui n'appartient encore a personne, mais
dont le statut juridique demeure indéffi

5. Comme lors de chaque entrée dans un lieu dgamies invités attirent I'attention sur
l'arrivée des nouveaux venus par la formule deta@m « Huajé! » qui exprime la
bienvenue (E.S. 29/ 12/ 98, séq. 5).

6. L'espace intérieur de la maloca n'est pas aissituré que celui que nous avons
observé chez Gonzalo, méme s'il s'agit égalemenpréparer le bal de chontaduro. Ici,
beaucoup d'invités des deux sexes s'activent anénee tache, au méme endroit. On a méme
attribué a un jeune garcon la corvée de raper leionaEn temps normal, cette tache est
destinée aux femmes.

7. Le repas des participants a cette minga esit@ffl'avant de la maloca a I'emplacement
méme du travail collectif. Edilberto a ainsi étéei@ a partager la nourriture apportée par les

O

membres de la communauté, dans l'espace réseavéaeption des invités. Méme s'il a da

190 A ce propos, la communauté de Camaritagua a fastiqurs demandes écrites & I'Institut Colombien de
Réforme Agraire (INCORA) pour que le territoire €lé occupe soit délimité en tant que Resguardoa @lors
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participer au travail habituellement attribué aexmmes, sur le méme lieu de travail que
celles-ci, il ne mange cependant pas avec elles.

Edilberto et un autre Camejeya de la méme géoérptennent leur repas ensemble en
conversant juste a c6té des autres invités quadamt leur travail. lls sont la non seulement en
tant que membres de leur communauté conviée arlganmais aussi en tant que beaux-fils
de Wasal, dont la femme est camejeya. lls ontleliad tous les deux participé a d'autres
mingas organisées par ce dernier, dont cellesmybpermis de construire sa maloca « moitié
yucuna, moitié miraff&.

8. A la différence de Gonzalo, Wasai n'est pasmasure d'offrir suffisamment de
nourriture lors de cette minga de préparation dudeachontaduro. Malheureusement, les
invités n'ont pas tous apportés suffisamment despos et de galettes de cassave pour les
partager avec la communauté, malgré les recommandates réunions communautaires.

Beaucoup n'ont pas jugé bon d'apporter leur rtavesi car selon les conventions
traditionnelles, elle devrait étre offerte par laitre en échange de l'effort collectif. Ici, clest
bal en lui méme qui est supposé récompenser laitm@de tous, selon les déclarations faites a
la derniére réunion.

9. Généralement, les femmes et leurs enfants mangesemble, séparément des
hommes. Seul un Blanc ou un jeune célibataire geddire inviter de la sorte. Mais ce genre
de faveur entre individus de sexe opposé ne passénppercu et peut parfois laisser libre

cours aux commentaires de I'assemblée.

ouvert un dossier en sa faveur, mais pour quedeggiure aboutisse, il faut que la Communauté siwegdavec
I'aide d'une ONG reconnue comme la fondation Gaday) lui fournir d'autres documents administratifs.

141 Cette maloca a été construite selon une archieegticuna. Elle doit beaucoup a la participatiomMileiades
et de ses fils. Wasai étant le seul représentamiimia Camaritagua, il ne peut pas inviter lesssiers des
minga.
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10. N'ayant pas été véritablement recu commenviemt a une minga (voir D. 29 /12 / 98

; D.21/1/99), Milciades va tout de suite v&an hote et les autres hommes présents. Or ces
derniers ne lui proposent ni nourriture, ni coca.

11.  Apres une bréve salutation, il ne prolongelpaonversation avec eux. Il s'empresse
donc de commencer la corvée qu'il est venu fairgasisoie sur ujeta'palaissé a coté des
épluchures, a l'avant de la maloca. Cette dermexgt d'ailleurs sembler au comble du
désordre. Selon les normes traditionnelles, un kanmenser ne doit jamais étre laissé
n'importe ou et a portée de n'importe qui. Seutedéoquero et ses freres, ainsi que leurs fils,
peuvent avoir le leur dans une maloca. Lorsque -cewnt fini de ['utiliser, ils le rangent
toujours au pied du pilier principal, celui ou $'assoient d'habitude. lIs le retournent alors en
le posant sur I'un des bords latéraux du siegdrd'dord adossé au pilier. De plus, un tel banc
ne devrait pas non plus étre utilisé pour pelendémioc. Normalement, on ne s'assoie dessus
gue pour « penser » (c'est-a-dire chamaniquemarpor parler sérieusement entre hommes.
12. Des l'instant ou il a pris son repas de ming@&ne s'il fait partie de ceux qui n'y ont
pas contribué, I'ethnologue est lui aussi convpadiciper au travail collectif. Ce qu'il doit
faire en acceptant de se soumettre aux régleselcsll ne veut pas passer pour un
observateur inutile, un voyeur ou un géneur, gbstisi les gens considérent qu'il n'a rien de
particulier a leur apporter. Plus que quiconquse,dgangers sont obligés de reconnaitre les
regles pour ne pas rester en dehors du groupemiag’e exclure.

13. Ayant a peine terminé de manger, Edilbertonpnge tout haut des paroles qui
possedent plusieurs valeurs illocutoires. En un éeance, il peut en méme temps déclarer
qu'il va accomplir sa part de travail collectif @aisanter en soulignant avec éclat I'aspect
ridicule du contexte dans lequel il est impliquajtten provoquant les femmes qui sont autour
de lui. Un tel acte de parole prend différents sguisne peuvent étre saisis sans connaitre

certaines régles constitutives et normatives dmogexte.
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Tout d'abord, il fait une déclaration qui est iropément lapromesse de sa remise au
travail imminente Son acte détient alors la valeur illocutoire dhanformatif non explicite
qui, pour étre correctement interprété, nécessiteentain savoir partagé. En effet, il suppose
que chacun connaisse les regles constitutives dé tmminga qui sont de travailler
collectivement, des lors que I'on y a pris un repaac les autres membres, et de suivre les
directives des responsables de minga — qui onléonandé a certains jeunes hommes de
peler, raper et rincer le manioc avec les femmestd d'Edilberto obéit donc déja aux regles
de ce contexte, au sein de la maloca. Ce sontagliesontribuent a le comprendre, méme si
I'énoncé n'est pas complétement explicite. Ainansdl'‘énoncé « je vais raper », le moment a
venir de l'action reste imprécis et pourrait sooteredre qu'elle sera réalisée apres la minga.
Mais chacun peut implicitement cerner son immétkatparce qu'elle est uniquement
pertinente dans ce contexte en raison des regliesnimga présente.

Ensuite, chacun sait qu'« un homme ne devraielgirge manioc, ni le rapet; or
cela se pratique pourtant chez Wasai, méme siestlanal vu. Cette régle est peut-étre
constitutive et stricte par ailleurs (comme eliadit autrefois), mais en tout cas pas chez lui.
Pour Wasali et les autres responsables de la nalga'est donc que normative et surtout non
stricte, méme si elle ne l'est pas toujours posiireités qui peuvent considérer, au contraire,
gu'elle doit absolument rester stricte.

Dans un contexte aussi particulier, de telles Iparoe peuvent donc pas sortir de la
bouche d'un homme sans mettre en relief le cametanormal » de ses conditions. Edilberto
fait alors mine de se soumettre docilement auxcties des responsables, comme s'il
s'agissait d’effectuer un acte communément admisst-a-dire un acte qui ne serait plus une
violation des regles, mais une soumission aux segtnstitutives d'un nouveau genre de

minga (ou les hommes épluchent et rapent le mamiec les femmes sans se distinguer de

142y/0ir aussiUne minga chez Gonzalb. 21/ 1/ 99, séq. 34.
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ces dernieres). Or lI'assemblée connait bien lddacet sait pertinemment que celui-ci n'est
pas partisan de partager la corvée des femmes mg@asn Personne ne peut inférer a partir de
son exclamation qu'il accepte docilement l'absetheedivision sexuelle des taches. Par
conséquent, le ton singulier d'Edilberto est sa@inme une marque de plaisanterie ; il

apparait clairement pour tout le monde qu'il faimblant de partager joyeusement la tache
collective des femmes, tout en pratiquant I'autisien.

Son exclamation est aussi ironique puisqu'elleespond a I'opposé de ce qu'il devrait
dire, étant donné ce que chacun sait de ce qu'dezsé penser ; soit ce qu'il a pu exprimer
par ailleurs. Un tel acte de parole constitue dome maniéere implicite déénoncer ce qui ne
lui plait pas i.e. les directives anormales de cette minga.

Enfin, l'acte illocutoire peut aussi s'interprét@mmme une provocation faite aux
femmes En effet, ce sont ces dernieres qui sont suppos@gtriser pleinement l'art de
préparer le manid&’. Par une telle énonciation, Edilberto tente domsel mesurer a elle, en
sous-entendant qu'elles ne sont pas plus douédsesgiiemmes dans ce genre de tache. Mais
celles-ci savent bien, de par son intonation, gldgit d'unglaisanterie ayant pour but de les
provoquer.

14. C'est alors qu'il s'assoie sumlgrina’paspécialement congu pour la tache féminine
qu'il imite a la perfection. Il commence donc detier le travail qu'il avait seulement déclaré
jusqu'alors. Son acte performatif non explicite ianbfonctionné comme une promesse
puisqu'il a pour effet perlocutoire devant l'assEmlde s'obliger lui-méme a réaliser I'acte
enoncé. Et cela de facon imminente, puisqu'il ycestraint juste apres avoir mangé dans ce

genre particulier de minga de préparation de hac@staines taches collectives sont mixtes).

143 Au moment de leur puberté, celles-ci doivent mé&ewevoir des soins chamaniques spéciaux pour pouvoi
préparer les aliments a base de manioc. On prainseaux jeunes filles un certain don en la mati&pres ces
soins, celles-ci sont, entre autres, censées @sgmductives en amidon, et moins gaspilleusenamoc. C'est

en narrant le mythe d@aript o'hueld« la soeur de Caripl », que Milciades Yucuna etid/islatapi nous ont
chacun exposé ce phénomene culturel qui caractérsendition féminine (pour un résumé du mythd.:\G@n

der Hammen, 1992225).
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15. La femme avait sirement relevé la provocali&udlilberto. Elle tente donc de rivaliser
en cherchant a le provoquer a son tour et surtoessayant de le piéger a son propre jeu. Son
exclamation exprime sa surprise a la vue du résdétason travail. L'acte performatif peut se
traduire par a un énoncé explicite de type « Jeveaue tu rapes rapidement beaucoup de
manioc », qui devrait mettre en valeur ses capaprtéductives.

Or dans un contexte aussi « anormal », cetteigatan équivaut implicitement a une

dévalorisation. La femme cherche a disqualifier isd@rlocuteur en lui attribuant des qualités
féminines. Elle insinue par un sous-entendu maaret** qu'il pourrait trés bien assumer le
réle des femmes. Bien slr, personne ne prend &usé&une provocation reposant sur une
telle insinuation. Il s'agit, 1 encore, d'une géaiterié*.
16. Les interlocuteurs se répondent du tac audacsous-entendus en sous-entendus,
d'insinuations en insinuations. Edilberto ne sesski pas prendre au piege par son
interlocutrice. En répondant par l'affirmativesd montre ouvert a la plaisanterie et va méme
jusqu'a surenchérir, comme s'il n'y avait la auaméiguité sur la valeur de ses qualités.

L'emploi de « avec moi » permet de le démarqusratdgres tout en pronant la vitesse
a la tache comme norme sociale (explicitement néquar le verbe « devoir »). Cela sous-
entend qu'il est le premier a appliquer la reglemmagive qu'il énonce. Du reste, il laisse
surtout entendre sa supériorité en tout domainegpiii parle « des choses », ce qui, en
I'absence de toute précision, suppose qu'il slagithoses en général.

Il s'en sort donc en continuant de se mesurefeures afin de les provoquer par un

sous-entendu qui se précise. S'il est capableideléar travail, il insinue que beaucoup sont

144 Pour une définition de linsinuation en terme dessentendu malveillant (Cf. Kerbrat-Oecchioni, 6983-
44).

1951| est par ailleurs trés courant de plaisantecetée facon. Un jeune garcon peut chercher & premuon autre
jeune (de préférence un cousin croisé€) en l'appel@pouse »nuyajalg, et en lui parlant comme s'il était sa
femme, pour lirriter. Il peut lui ordonner par exgle : « Prépare-moi la cassave ! », ou « Lavemui linge ! »

Il peut aussi lui dire, s'il arrive avant lui a lbal : « Depuis quand est-ce qu'une femme arrivatasagn homme a
un bal ? »
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incapables de faire le sien et avec autant de itapiin I'occurrence les femmes sont les
premieres visées puisqu'elles ne savent pas, commessumer les taches masculines
(chasser du gibier par exemple). Elles ne peuvent ggas se montrer aussi fieres que lui (et
dire « les choses »).

17. Généralement une femme sans son mari ne psuigsticiper a une minga. Elle entre
toujours aprés lui. En outre, son entrée se diséirde celle de ce dernier, dans la mesure ou
elle n'est pas obligée de saluer les hommes &fgpartiennent pas a sa propre famille et
encore moins s'ils ne parlent pas sa langue olamgee qu'elle connait. Par conséquent, elle
n'‘a pas de conversation a entretenir avec eux.ngellpeut parler qu'avec certaines femmes
partageant une méme langue.

L'entrée de Rita est donc caracteéristique de chllee femme mariée, ne parlant ni
I'espagnol, ni la langue du maitre de maloca.

18. En acceptant un peu de la nourriture offafle, devient I'une des participantes de la
minga. Des lors, et seulement aprés avoir accoogbliacte rituel, elle peut commencer a
participer au travail collectif.

On remarque que celle-ci n'hésite pas a s'asseoie banc a penser en l'absence de
puruna'paa sa disposition. Laissé négligemment a cote pleskures, ufjeta'parisque donc
d'étre utilisé par n'importe qui, y compris une fieen
19.  Arrivée comme il se doit aprés son mari, veian tard a la minga, Rita commence a
partager le travail collectif lorsqu'il est déja@pque terminé. Formellement, elle s'active pour
ne pas rester la sans rien faire, méme si soniltragapeut plus beaucoup contribuer au
résultat collectif.

Comme a son habitude dans sa propre maloca, Misiane s'acharne jamais a
éplucher les petits tubercules de manioc. Une dois le résultat du travail collectif de la

minga est atteint, il n'est plus obligé d'étre i dans un domaine concernant normalement
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les femmes. Sa femme est d'ailleurs venue le rampl&a participation au travail collectif de
cette minga était, elle aussi, purement formelle.

20. Sa part de corvée ayant été accomplie, Migsagtourne parler avec le maitre de
maloca. Mais ce dernier n'a toujours pas de cobta affrir. Par conséquent, l'invité lui

annonce son départ sans prolonger la conversation.
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3.9. Etude séquentielle de la description du 5 /D9
Début de bal chez Wasai Mirafa

1. Le matin d'un bal, qui plus est s'il n'y a pasnourriture a réchauffer sur le foyer,
chacun se prépare tres tot a partir pour arriveplas vite chez le responsable de la féte et
manger a sa faim.

Il est d'ailleurs probable que la maison de Regspde ce matin-la un peu plus de
nourriture que celle de Milciades car Favio a péféster la-bas pour dormir plutét que chez
son grand-pére, comme a son habitude. Edilbertdast parti de bonne heure en vue de se
préparer au bal et, sans doute, pour manger avefr&e, sa mere, Fredy et Favio (les deux
fils de sa soeur ainée).

2. C'est lors d'un bal qu'une demeure indigene plus de chance d'étre cambriolée.
Lorsqu'il s'agit d'une maloca comme celle de Mdeis, il est facile d'y pénétrer en déterrant
un ou deux montants de la claire-voie. De plug & situe sur une zone de passage, pres de
la piste d'atterrissage. N'importe qui venant diage ou méme du bal (aprés y avoir vu ses
résidents habituels), peut venir la visiter.

Milciades s'est déja fait voler des choses ets damégion, tout le monde sait que les
vols sont fréquents. Par conséquent, il cache gaslgines de ses affaires et en emporte
d'autres pour les mettre en sireté dans la piemnaasée de la maison de son fils Rey.

Une fois qu'il s'est habillé, qu'il a pris sa aasite et sa sacoche, chacun peut inférer
qu'il est prét a partir. Son attitude laisse entewyl'il attend la sortie des autres pour fermer la
porte.

3. N'ayant pas de nourriture a préparer, la fideMilciades est elle aussi préte a partir.
Elle s'est levée comme d'habitude avant le levesaail pour aller se baigner avec ses
enfants, puis s'est mise a cacher certains olgetartts, avant de prendre les affaires qu'elle

emporte a la féte avec celles qu'elle compte laidsez son frére. Elle s'est aussi habillée et
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maquillée a la maniére d'une « femme blanche »nuohe font de nos jours la plupart des
jeunes femmes indigenes a 'occasion des bals oéréls. Elle se distingue toutefois comme
Indienne de la région en portant le panier tradited féminin ¢uhua'lg avec l'anse frontale.

Les jeunes enfants, nus habituellement, sont asgi &étus a la maniére occidentale
pour l'occasion (de vétements propres ou neufsh@les habille jamais autant que lorsqu'il
s'agit d'aller voir du monde : les jours de féeminga, de visite ou de promenade au village.
4. Lorsque la maloca est ainsi abandonnée, I'&ibne se trouve toujours embarrassé
par son imposant et colteux matériel. Généraleniesgt relaie avec les résidents habituels de
sa famille d'accueil pour surveiller les affairesld maisonnée. Mais lors des bals, tous les
résidents s'en vont. Il est donc obligé de cacheteotransporter la plus grande partie de son
matériel de valeur s'il veut assister a la cérémoni
5. Comme beaucoup d'autres Indiens ayant déjaseuptaindre de vol, Milciades a, lui
aussi, mis a chacune des deux portes de sa malocadenas. Pour ne pas perdre la clé et
pour que n'importe quel résident puisse rentraruéetheure sans avoir a la demander, il la
cache entre les feuilles.

6. Edilberto est chez son frere en train de spare au bal de chontaduro. Comme la
plupart de ceux qui appartiennent a la communautdaitre de maloca — soit ceux qui sont
censeés avoir participé a la minga de préparatiahra pas a se préoccuper des costumes dits
de « mufieco » pour ce bal. Durant toute la céréedrsera habillé « normalement », c'est-a-
dire & l'occidentale et en citif. Dans un contexte de bal, la régle normative estedmontrer

a son avantage. Edilberto a mis des vétements rdeatriaves par sa soeur et se fait couper
les cheveux pour I'occasion.

On remarque le surnom de I'Indien mirafia. Ne \iyans pres des siens, celui-ci se

laisse appeler par le terme « carihua » qui le ote@pmme étranger, ou comme quelqu'un
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qui a passé une partie de sa vie avec les Blarggger@ant, méme s'il ne vit plus avec sa
famille, il bénéficie de la solidarit¢ de JesUs i@ae™*’, chez qui il peut étre considéré
autrement et presque comme un membre de la fafflille

7. Fredy, le fils de la fille ainée de Milciad®s a été le premier a bénéficier d’une
nouvelle coupe en allant chercher I'Indien miraffezc Jesius Carijona. Il lui arrive
frequemment de travailler avec lui a la chagraesld en échange d'un bon repas et d'un peu
d'argent.

Méme pres de La Pedrera, les Indiens ne vont pas leé salon de coiffure du village
pour se faire couper les cheveux. A 2500 peso®Upe; ceux-ci n'en ont pas les moyens.
C'est généralement gratuitement que les Indiefsnseouper les cheveux par leurs proches,
en intégrant ce petit service aux autres échangasnmarchands. Ces petits dons fondent
d'ailleurs une certaine solidarité en créant do $iecial (Godbout, 1992 ; Caillé, 1994). Par
métaphore, on peut méme dire qu'ils « tissent »lidas entre eux. Ce qui implique qu'ils
permettent de (re)produire des relations sociaiegqpiees, personnelles ou amicales.

Un mois plus tét, I'ethnologue n'avait pas cru demrefuser cette « faveur » demandée
par I'un de ses jeunes informateurs, méme s'iait'pas plus de savoir-faire que n'importe qui
d'autre en la matiére. Apres cela, Fredy s'étaibitraoassez satisfait de « son Blanc » et
pouvait parler a loisir de sa relation personnaitec lui ; il en portait la marque. Cette fois
cependant, quand Fredy lui a redemandé la mémairfailen'a pas estimé si urgent de

renouveler I'expérience ; le jeune garcon a don@dfiirmer ses liens avec quelqu'un d'autre.

%8 De nos jours, les Indiens ne portent plus ni lgneatraditionnel, ni les cheveux longs. lls s'Hahtlcomme
les occidentauxCf. Histoire de l'arrivée des Blanks

147 Jests Carijona est & la fois « promoteur de saatégriculteur. Avec sa femme, il forme une féemihétisse
trés enviée a Camaritagua, mais néanmoins tréega@ppr L'homme a su améliorer son niveau de vieegiidses
études a Leticia qui lui ont permis d'avoir un postspectable, tout en continuant d'exploiter éssaurces
agricoles de sa région natale. Celui-ci bénéfitiaal exceptionnelle productivité, sur un mode seaditionnel

et semi-moderne, en cultivant des produits vadésit(l'origine peut avoir été introduite ou non fe Blancs).
Il lui arrive d'avoir besoin de main d'oeuvre &lleagra et méme d'organiser des mingas.

148 A ce titre, il est significatif que les enfantsakedernier 'appellent «grand-pére » (Esp. « Adosl
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8. Chez Rey, il n'y a pas beaucoup plus de nawerijue chez Milciades. Lorsqu'il y en a
davantage dans I'une des deux maisonnées, iléggsteint qu'on la transporte de l'une a l'autre
pour rétablir I'équilibre et, ainsi, pour que tanangent a peu pres dans les mémes conditions.
Les résidents des deux maisonnées se rendentpisgque quotidiennement, pour participer
aux taches domestiques, manger ensemble ou ddtmiutant dire que la maison de Rey et
la maloca de Milciades forment un seul foyer domest a deux toits, I'un et l'autre séparés
par un kilometre de piste d'atterrissage.

Tout comme la chagra de la petite maloca, celiesgurouve a c6té de la maison de
Rey n'a donc pas plus de manioc a offrir. Le grodgaestique ne vit que sur deux vieilles
chagras (ayant trois et quatre ans), peu prodscgveurexploitééd’. Sachant cela, la mére
de Fredy et Favio est venue du Caqueta visitepaets. Elle leur a apporté vingt-cing kilos
de farine de manioc et une torttaicaya pour contribuer a l'alimentation de ses deux fils.
Ceux-ci se servent d'ailleurs comme ils le souhaii@ns les deux maisonnées, tant qu'ils ne
dépassent pas certaines limites admiées

L'ethnologue étant intégré dans cette famille adiat comme l'un des résidents de

cette unité domestique bicéphale, il peut lui aagsi de méme, car on lui en a donné la

149 Celle-ci vit aPuertoCaimanen amont de La Pedrera sur le Caqueta.

130 | es membres de la famille choisissent souventatenid dans la maloca, lorsqu'ils sont maladest eissi

gu'ils peuvent recevoir des soins chamaniquesgesestant mieux « protégés » contre les espritiaisehts.

Quand ils veulent participer aux festivités duagk (par exemple durant les fétes de fin d'anméelprsqu'ils
ont envie de profiter de I'électricité distribuégtre 18h. et 22h. par le village, ceux-ci vont albéberger ou
passer la soirée chez Rey, pour regarder la téévis

151 | e motif de ce manque de renouvellement des teukivables peut étre attribué & ce que l'on dpmids
« problémes familiaux ». Peu aprés la mort dellladadette de Milciades, tous les membres denfdlltaont été
fortement attristés et certains se sont sépardgugueemps. Rita a décidé de s'éloigner de Milgaete allant
vivre chez son fils Rey, pour y élever sa petite £n bas age, orpheline de la défunte. Nubipaste travailler
a Leticia pendant plus d'un an chez la soeur ddduaa, la commercante chez qui elle travaillait 2Plegirera. Et
Edilberto s'est, lui aussi, éloigné en allant tildefaa La Vila Bittencourt et a Leticia, duranteipériode de prés
de trois ans. Par « pure tristesse », Rita ne gastentie le courage de refaire et de cultivelesene nouvelle
chagra pendant presque deux ans. Ce n'est quesdepatour de Nubia qu'elle s'est mise a cultaerc elle une
nouvelle grande chagra. Mais celle-ci n'a pas enapporté son plein rendement.

12| es deux enfants se servent en nourriture appaeainsans géne et avec une certaine liberté. Mast itlair
que ceux-Ci ont intériorisé un certain nombre dge® de solidarité familiale. Celles-ci s'appligusartout en
période de pénurie ; chacun doit alors nécessairepenser a laisser une part équitable aux alga®s, quoi il
peut se faire séverement réprimander.

193



permission orale. Ce sont certaines paroles peditves, énoncées par certains responsables
ou représentants de l'autorité familiale, qui loindent l'opportunité de se servir en nourriture
comme les jeuné¥’

9. Rita fait comme tous les autres membres daralle en placant ses affaires et la
tortue offerte par sa fille en lieu sdr. A La Pedrenéme la nourriture risque d'étre volée. Une
tortue de cette taille (environ 8 kilos) se ventteB8000 et 15000 pesos au village.

10. Les Indiens demandent souvent des cigarettes Blancs, notamment aux
anthropologues durant les bals cérémoniels. Cesetlersont, a leur facon, censés contribuer
a la cérémonie lorsqu'on accepte leur participatfoii est parfois trés mal vu de ne pas en
avoir au moins un paquet qui montre, comme dan® rsuiciété, que « I'on ne vient pas les
mains vides ». L'ethnologue s'efforce encore icrapecter certaines regles sociales. Il sait
aussi qu'un ou deux paquets Riel Rojapourront également lui étre utiles tout au long du
bal, dans la mesure ou il s'en servira pour engeigegrémenter certaines conversations avec
les autres.

11. La piece cadenassée de Rey sert donc de pofiretoute la famille. Derriere les murs
de planches, celui-ci garde notamment son pe#viggur couleur et son appareil radio-

cassette-CD acheté chez Pica, durant les deux sadedeavail chez lui.

133 Edilberto m'a souvent dit explicitement que je @isvmanger selon mon gré, comme n'importe quede@ési
au sein de l'unité familiale. Il a ainsi plusiedds répété de ne pas hésiter a faire comme sesureyui se
servent en nourriture comme ils veulent au momaritsoen ont envie. Il ajoutait d'ailleurs que dassmaison,
on ne refuserait jamais de la nourriture a unetsitquel qu'il soit. Comme il I'annonce fieremertN’importe
qui peut venir manger dans cette maison s'il a fgiensonne ne peut dire qu’ici on mesquine la riuwer ».

Milciades, comme toutes les personnes de sa familtaijours fait de son mieux pour avoir de la nitune a
m'offrir. J'étais généralement servi a part égaiecdes autres. Cependant, compte tenu de mon d&ailanc,
on me servait dans une assiette avec des morceathoik. Les membres de la famille mangeaient studans
la marmite et se régalaient avec la moelle desagseau et le gras du gibier. Ajoutons que lesgale disette
tout le monde, au méme titre, reste avec sa faim.

134 Rappelons que les anthropologues sont trés diiguar les Indiens de la région. Ils n‘ont sougemiine
|égitimité a prendre uniquement une position d'sevbateur ». Pour les natifs, les cérémonies lisiahe
peuvent pas étre regardées, décrites et étudiédespBlancs, comme s'il s'agissait pour eux depdite quel
spectacle.
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12. Lors d'un bal cérémoniel, I'entrée se faitjdots par la porte principale, et les
nouveaux arrivants sont regus par une exclamagdniehvenue, exactement comme dans un
contexte de minga (voirD.29/12/98 ; D. 21/ 29 ; D. 28/ 1/ 99). La porte grande
ouverte montre que la maloca est disposée a alicuribrand nombre de personnes.

13. Un bal traditionnel doit nécessairement irgédgs invités au sein de la maloca par un
échange de paroles cérémonielles qui prend la fdlame conversation formelle entre initiés.

Tant que les nouveaux arrivants, chefs de maissmméont pas formulé ces paroles
rituelles, ils ne peuvent pas étre reconnus endgia@tels par leurs hétes. Leur intégration a la
céremonie neéecessite donc un échange de parolesrpatives permettant, dans un tel
contexte, de passer de la situation d'étrangeliédm participant du bal.

Une fois que les chefs de maisonnées ont été idliscde cette maniéere, ils peuvent a
leur tour intégrer les nouveaux arrivants en échanfjles paroles cérémonielles. Les autres
invités ne participent pas a leur propre intégratite facon traditionnelle. lls se font
individuellement accueillir a la maniére blanche.

14. A peine arrivé, un pére de famille doit toup@tre recu par une prise de tabac
céremoniel offert par le maitre de maloca et parsérie de conversations cerémonielles avec
les invitants. C'est alors qu'il est censé offinr peu de sa coca aux hotes pour contribuer
symboliqguement a leurs apports. Cette part de est@&nsuite mélangée a celles des autres
invités et a celle des hoétes afin de lui donner qumité particuliere, comme pour mettre en
osmose la bonne volonté de tous les participanis fite.

Pour montrer a linvité qu'il est bel et bien resamme participant du bal avec sa
famille, l'invitant responsable de la coca doitweteslui proposer de se servir en mambe.

15. Une fois intégré de cette maniere, 'hnommasahieendroit ou il va s'installer parmi les
participants de la cérémonie. Dans un contexteatid'&@space intérieur de la maloca est aussi

défini, mais il est différent de celui d'un conexiomestique, de visite ou de minga.
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Les bancs circulaires de l'aile gauche et de lhibite ne sont pas destinés aux mémes
catégories d'invités. A gauche, il y a surtout éenmunauté de Camaritagua ; a droite, les
autres communautés. Le lendemain, apres la baigieadfia de matinée, les uns et les autres
changent de cote.

L'arriere de la maloca est généralement laissépanshes de Wasai, c'est-a-dire aux
hotes de cette maloca. L'avant est au contraiieledes invités étrangers. Les bancs pres de
I'entrée sont souvent laissés aux jeunes célieatain aux Blancs de passage.

Milciades est arrivé parmi les premiers invitédaleommunauté ; il a la possibilité de
prendre la place qui lui revient. En tant qu'ancespecteé, membre de la communauté et affin
de Wasali, il s'assoit au milieu de l'aile gauche]esbanc circulaire.

16. Depuis plusieurs mois, Mario ne vit plus a @yaiu™® dans la petite maison sur
pilotis prétée provisoirement par Marcelo Matapin scousin parallél&® motoriste de
I'Internat de La Pedrera. Il a été accueilli dansnbloca de Wasai en attendant de construire
sa propre maisonnée a Camaritagua.

Ainsi, il a été choisi par le maloquero pour derigla cérémonie par ses soins
chamaniques, méme s'il n'est ni mirafia, ni camejeygpar conséquent, il a aussi un réle
privilégié en ce qui concerne lintégration des veaux arrivants. C'est pourquoi il vient
trouver Milciades pour échanger avec lui les parclerémonielles et lui tendre une cigarette.
Par cette offre, il acheve de recevoir Milciade®rsda procédure rituelle, apres I'offre de
tabac céréemoniel et de mambe.

Comme nous l'avons vu dans d'autres contextesidratels (D. 23 /12 /98 ; D. 21/

1/99; D. 28/ 1/99), le tabac et la coca sb¥olument indispensables a toute procédure

135 Du 21 novembre au 19 décembre 1997, nous aviavisiate travailler avec lui. Celui-ci venait de gei

Jariyé et s'était installé au sein de la communtaniénuca depuis aodt. Il pensait y faire constrsia propre
maloca. Un an plus tard, lorsque nous sommes revaria Pedrera, en novembre 1998, il s'était déeagkc
les gens de cette communauté et cherchait un exdmit pour s'installer.
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rituelle organisée par les hommes. lls constitu@nigue I'on peut appeler des médiateurs
essentiels a laoordination spirituelle de ceux qui sont aptes a penser chamaniquement
(personnages mythiques, ancétres, maitres de &, fdémons, auxiliaires chamaniques,
animaux, autres soigneurs ou sorciers), en leumggant de communiquer entre eux par
différents types de signes, que seuls les initésvent percevoir et interpréter. Selon les
informations que nous avons recueillies de huiacderos (camejeya, jupichiya, jerurihua, et
tanimuca), ces signes seraient saisis par destsgrssaorporelles (frémissements, douleurs
soudaines dans certaines parties du corps), aesligpons, voix) et méme visuelles (contrastes
de lumiere qui dessinent des silhouettes anthropames ou animales, par exemple au niveau
d'une ombre ou d'un feu). Grace a la coca etlzactain curandero pourrait, en interrogeant
ces étres pensants, prévoir les multiples aléadadé&te (débordements de violence,
mécontentement, non-respect de certaines regldegparembres), et méme étre le témoin de
leurs conversations. Leur plus ou moins bonne éatlems des discussions aurait alors des
répercussions directes sur le déroulement de l@rmarie. En outre, la coca et le tabac
permettent denanipulerle bal, et ainsi, tout ce gu'il est censé entrgdaela suite (saisons de
chasse ou de péche plus ou moins propices, bonmeaauaise santé des gens, etc.). Non
seulement ils donnent au chamane la possibilitérdieen contact avec les autres étres, mais
encore ils autorisent un certaontréle sur eux en les rendant plus favorables a sesg®sopr
volontés. Et bien entendu, le chamane n'acquiertupgguement un contrdle des seuls étres
aptes a penser chamaniquement, il dirige aussiquusoins tous les participants de la féte.
Mais ce contrdle ne s’opere jamais complétement;sSeest en partie partagé avec tous les
autres soigneurs ou chamanes présents, y comppsgce sont venus participer au bal et qui
ont tous apporté leur coca et leur tabac. C'estqoi il faut toujours leur en distribuer en

priorité tout au long de la cérémonie.

1% Marcelo est le fils du fils du frére (deuxiémem)idu pére du pére de Mario (Annexes : Généalogiapi).
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17. Lors d'un bal, les femmes et les enfantstalieat toujours entre les bancs circulaires
et I'enceinte. Le pourtour de la maloca devientsalespace familial des invités. Edilberto et
Rey étant célibataires, ils n‘ont pas a occupgslaees privilégi€es. lls s'installent donc la ou
ilIs peuvent, sur les bancs de l'aile gauche. datrpas non plus a engager de conversations
céremonielles pour étre intégrés a ce bal ; Mikesadst en train de parler pour eux aussi.
N'étant pas indépendants, ils ont di arriver en eneamps que leur pere, toujours considére
comme le chef de famille.

18. Milciades doit aussi échanger les parolesnoénéelles avec tous les autres peres de
famille, que ce soit ou non dans la méme languegémé. Contrairement aux autres
conversations, I'échange de ce type de parolespaes/raiment perturbé par la différence de
langue. Formellement, le débit et la nature deslpsroffertes a tour de role restent les
mémes. L'important n'est pas de comprendre I'otatéur pour lui répondre, mais de bien se
rappeler les paroles propres au lignage, indépemdsinde celles qu'il a prononceées et du
message qu'il peut effectivement saisir.

Dans cet échange, on n'est pas censé parler sgulsaul. On échange les paroles
céremonielles entre héritiers de filiations difféies. Par conséquent, il ne s'agit pas de les
modifier ou d'y apporter sa contribution persomnelichacun doit se contenter de les
transmettre et de les recevoir en mémoire des rasc@atrilinéaires qui sont censés les
écouter.

19. C'est en placant la boite en métal a l'arderéaire commune que le responsable du
mambe sert les hommes. Il fait aussi remarqueastepar une formule appropriée : «Ici ! »,
qui s'adresse implicitement aux hommes.

On remarque que c'est surtout la nature de |'abjpbsé en un endroit précis qui

permet d'étre saisi comme une invitation a se sl besoin d'expression compléte pour

Il est aussi poseur de dentiers (Vidistoire des linguistes de I'l)V
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formuler l'invitation ou pour désigner les destms ; I'acte attendu réalisé au moment
opportun et au bon endroit suffit a étre interpegectement. Selon les regles constitutives
en vigueur au début d'un bal, I'néte chargé deiblisr la coca doit toujours exposer le

récipient de mambe a l'arriere de I'aire commupesay avoir melangé celui des invités, pour
servir tous les hommes ensemble.

20. Ensuite, les paroles cérémonielles sont devasau échangées, mais cette fois en
groupe dans l'aire commune. D'un c6té sont plaesitants, de l'autre les invités ; a la fin

de cet échange, la communauté a été intégrée au bal

21. Une fois que les premiers invités de la comemté sont arriveés et se sont fait

formellement recevoir, chacun attend de les voirsda On commence généralement par «
tuer omima®’ » avec la dansaro'calaje originaire des Camejeya. Elle se pratique
habituellement dans la plupart des bals de chordad la région, dés lors que ceux-ci sont
invités.

Les Jupichiya ont eux aussi appris cette danse laues beaux-freres. Par conséquent,
ilIs se doivent d'y participer. Alberto Matapi a fite réle de meneur de danse en paralléle
avec Milciades. Lors des bals, les danses constitiaport principal des invités. Elles sont
toujours pratiquées par des danseurs de filiatibifiérentes, méme si chaque type de danse
est I'héritage culturel d'un lignage particulier.

Elles se suivent généralement selon un ordre etemporalité prédéfinis (Voir Tabl.
19). Notons que cette premiere danse aurait pu aiess commencer vers sept heures du
matin ; les premiers chanteurs-danseurs de la comamé étaient attendus des le lever du
jour.

22. Les femmes ont un réle beaucoup moins actflge hommes, d’autant plus qu'elles

ne participent pas aux chants. Elles ne peuventledid en aucun cas décider du

157 Omima(Esp.) Ta'ri (Yuc.)Schizodon spmu Leporinus sp.
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commencement ou de la reprise de la danse, et pasnhon plus a danser seules ou entre
elles. Les femmes doivent nécessairement étre gwéséde danseurs masculins. Par
conséquent, ce sont elles qui se mettent au mdess hommes et non pas eux qui les
encerclent. Dans d'autres danses, il arrive aus®ll@s les suivent latéralement vers
I'extérieur. Leur « danse de femftfe> représente toujours leur dépendance par rappart
hommes.

23. Dans un contexte de bal traditionnel, que tlanse ou non, les hommes entonnent
régulierement ce son caractéristique pour exprileer satisfaction. Il constitue un acte
illocutoire que l'on peut traduire par «Japprécitte féte » (au méme titre que les
applaudissements d'un spectacle). Implicitemersldrisele bal traditionnel.

En outre, l'acte génére des effets perlocutoifrescertaines fonctions qui se réalisent
sous certaines conditions et changent selon latsitu Lorsque la féte a commencé, un tel
acte permet généralement de contribuer a son daorma&uand il est realisé par un homme
assis qui observe les danseurs, il a aussi powtidéors effectivesde les encourager et de
valoriser leurs efforts.

L'effet perlocutoire fonctionne dailleuggar résonance au moment ou la voix est
entonnée en écho par d'autres spectateurs. Oncg'dadors que l'acte est pertinent parce que
ces fonctions ont des effets Iégitimes reconnuslg@arautres, a cet instant et dans cette
situation précise. Ceux-ci vont ensuite enchaireatd selon certaines regles propres au
contexte. On observe que juste aprés I'exclamaippnéciative, c'est successivement, et non
pas simultanément, que les spectateurs réagisssi, ils accroissent ensemble flarce
perlocutoiré®® de l'acte, c'est-a-dire l'intensité de ses effetsl'assemblée. C'est alors que

I'acte collectif de répétition successive permeteggoduire un certain systeme de valeur, qui

1%8| ujmécajo (Yuc.) Danse féminine.
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a trait a la rigidité des regles constitutives etnmatives d'un bal traditionnel. En d'autres
termes, ce sont de telles manifestations collestigrei contribuent a préserver les regles
strictes. Lorsque I'énonciation valorisante a é@nnue, admise et reprise en choeur par les
autres, elle signifie alors « Tous ensemble, nausmnses d'accord en ce moment pour
admettre la valeur de ce bal ! », ou encore « Npuantissons que c'est bien ainsi gu'il doit
étre | »

Soulignons également que les invités ne peuvest geneurer trop longtemps
silencieux sans que l'on en déduise par inférermar Imécontentement ou leur
assoupissement. Chacun est donc obligé d'accompbleterjections des autres, ce qui
contribue a valoriser les cérémonies et a faireivddurs regles.

24. Durant les pauses, les plaisanteries sorauosijes bienvenues. Elles constituent aussi
des occasions de lancer des quolibets devantriibéSe, souvent a I'adresse de quelgqu'un en
particulier.

Les hotes alimentent I'ambiance joviale entre etnteurs invités par des apports
réguliers de jus de chontadutcoffre de boisson fermentée est indispensablesatiafaction
de tous les participants du bal. La pate de chonteelst préparée longtemps a I'avance et doit
étre stockée dans un grand panier de deux a detrest@nquante de haut exposé tout au
fond de la maloca, a coté de la porte arriere. ddie étre suffisante pour abreuver les invités
jusqu'au lendemain matin afin que puisse ainsihelar la danse de chontadufip(ri
ilyaca'ung, celébre pour ses masques et ses costumes. it'afgpaette boisson fait donc
partie des régles constitutives strictes de cecbemoniel. Si elle venait a manquer, les

danseurs pourraient décider de s'arréter et glatrémonie, fachés contre leurs hotes.

1391 a force d'un acte de parole est ici envisagés darsens trés différent de celui de force illotatatilisé par
Searle (1970 : 68-72). Dans notre terminologigecme ne s'applique pas a l'illocutoire, maipadocutoire,
pour mieux apprécier l'intensité des effets suolatexte.

201



Le second jour, une fois que les danseurs onerkgurs costumes, il est possible de
continuer le bal en remplacant la chicha par dealguana(boisson a base d'amidon de
manioc). Durant la derniére nuit, on la completdgis encore en cette saison pargiliarapo
(alcool d'ananas) et souvent avec des bouteillescieazaalcool de canne a suct&)

25. Lorsqu'on place une marmite ou un seau redgptihontaduro au centre, et non pas a
l'arriere, de I'aire commune qui représente leepist danse, chacun s'attend a ce que les hétes
servent la boisson des danseurs. Et comme danéglzersce (19), le responsable de la
distribution dechicha souligne son acte par une formule approp?té®e nouveau, c'est la
nature de I'élément, placé a un endroit précis eteamoment du bal, qui désigne
exclusivement certaines personnes, et non pagd'esipn énoncee.

Tout comme les exclamations de la séquence (2@)ndée spectacle de leur danse, un
tel acte permet, lors d'une pause, de valoriseermant les danseurs en échange de leurs
efforts. Cette fois cependant, ce ne sont plusiiggés qui les récompensent par leurs
encouragements sonores, mais les hétes grace adendante boisson fermentée. Ces actes
sont tous indispensables a la poursuite de la agr@m ils ne sont pas seulement normatifs,
ils sont aussi constitutifs de ce type de contexte.

26. Les libations des danseurs sont souvent breyakn tant qu'actes de réception, leur
valeur illocutoire exprime a la fois la soif censésulter de leur contribution a l'effort
collectif, et la satisfaction qui valorise les r&t&n cela, les libations de bal sont comparables
a celles des mingas.

27. Les danseurs sont toujours servis en prietif@mais en méme temps que les autres.

Généralement, les hotes attendent que ceux-ci aepris leur danse pour servir les

%0 Dans toute la région, lors des fétes, beaucomplids se sollent avec Quatre-vingt-huit(Esp.Ochenta y
ochg, un mauvais alcool brésilien, qui tue parfoistpril est bu en trop grande quantité.

811 y a beaucoup de formules pour appeler les dass®u pour montrer que I'on a déposé la chicha ta
attendue. Le responsable des libations aurait dissipu dire : «Re pipiri majé !» (« Il y a du chontaduro
ici ! ») ou «lIri'cha pipiri ra'la’! » (« Venez prendre votre jus de chontaduro ! »).
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spectateurs. On les sert implicitement en posanédgient devant leurs bancs afin de les
désigner comme receveurs, tout en émettant un aeal,ndont l'intonation est toujours
caractéristique d'un actkoffre.

Chacun se voit alors prié de boire la boissoni girésentée. Il n'y est pas absolument
obligé, ou strictement contraint, mais il seragétstmal percu de refuser une telle offre. La
valeur illocutoire de cet acte pourrait donc seuree par « A présent, je vous invite a boire la
boisson de cette marmite ».

L'acte a aussi un effet perlocutoire immédiat, egtid'obliger l'invité a se servir selon
les regles normatives en vigueur dans ce bal ioadiél.

28. Le receveur peut exprimer a son gré sa sdcii@fg en valorisant un tel geste. En
disant « Bien ! », il produit un acte appréciattfntribuant a gratifier les hétes dans ce
contexte de bal.

29. Une fois servi, on souligne souvent l'acteréeeption par un nouveau son nasal,
différent de celui de I'offf8% Il révéle & I'hote que l'on a reconnu son geSie.est par
conséquent satisfait de lui, mais momentanémentcealai-ci devra bien sir renouveler ses
offres tout au long de la cérémonie. Nous integuretexplicitement ce son du receveur par «
Puisque tu me recois ainsi, je reconnais la tetgsia'hote ; pour l'instant je suis satisfait de
toi ! »

On se montre bon donataire lorsque I'on sait apgrées qualités du donneur. Dans ce
jeu de I'hospitalité et de la réception, la quatieé chacun réside dans davoir-offrir et le

savoir-recevoir dont les actes doivent sans arrét étre marquéseggaroles appropriées.

1621 e son nasal du donneur n'est jamais le méme ejuedu donataire. Généralement, le donneur pesistar
sur I'accentuation tonique de la deuxiéme syllabprelonger sa durée. Cela a pour effet d’expricrerapport
privilégié avec son invité et de lui reconnaitrestetut particulier. C'est le cas lorsque I'on viuflatter, ou lui
montrer le respect qui lui est dd. L'invité, quankii, au moment ou il rend le bol qui lui a permés se servir,
est souvent beaucoup plus bref; il n'accentue qpaant la deuxiéme syllabe et ne la prolonge pagowt
lorsqu'il laisse son bol au voisin. Il peut toutisf@ccentuer légérement la deuxiéme syllabe pouquea sa
satisfaction devant son hote.
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30. Lorsqu’un invité assis sur le banc circulairatilisé puis rejeté le bol, son voisin, non
encore servi, sait qu'il est lui aussi convié aassasier, a condition d’étre un alter ego de
l'invité dans cette situation et & ce moment di’bal

Il va sans dire qu'il est obligé de boire a samr 8ous peine de froisser son héte. S'il ne
s'est pas servi rapidement, ou s'il n'a pas vualamite, ce dernier peut réitérer son interjection
en appuyant l'intonation du son nasal caractéustdg I'offre.

Les actes des receveurs se succedent de manmbéabke, au fur et a mesure que
l'offreur déplace devant eux la marmite (si celargsessaire pour qu'ils puissent se servir
sans avoir a se lever). Quand tous les invité®seservis, ou lorsqu'il n'y a plus de boisson,
I'amphitryon peut remporter le récipient.

31. Pour que les offres des hotes soient corregtedistribuées, il convient en outre que

chacun soit spécialisé dans le service de tellaliteent cérémoniel. L'un est chargé de faire
le service de chicha pendant qu'un autre offre &nbe ; ceux-ci doivent assumer cette

répartition des taches jusqu'a la fin du bal, gamssoir échanger leurs réles. Non seulement
les hotes distinguent leurs invités mais ils sérdisent eux-mémes (par la nature de ce qu'ils
offrent). Leur tache est d'ailleurs loin d'étre vdler; au contraire, étre désigné par le

maloquero pour servir les invités constitue un eamn

Les hotes responsables de |'offre ne perdent @asiel leur récipient et son contenu.
lIs ne le laissent jamais entierement a la libsgdsition des invités et se chargent de tout
distribuer personnellement. La distribution s'éffiecalors a sens unique, ou « en cascade »,

comme dans d'autres sociétés amazoniennes (Erik808,: 128-129) et pas seulement dans

183 Comme nous l'avons vu , les uns et les autresonepas tous servis en méme temps. Les hotes serven
séparément les danseurs des spectateurs, les hpdeademmes et des enfants. Par ailleurs, |eléadtistinguer
plusieurs groupes de receveurs existe aussi dansifega (D. 29/12/98; D. 21/1/99 ; D. 2B//99). Ce
traitement distinctif est trés important, car n@ulement les gestes des offreurs contribuent audlaser les
différences entre les groupes, mais ils reconnatideerrs similitudes. Quelqu'un peut donc se seaffiensé
d'avoir ou de ne pas avoir été traité comme talidd de sa catégorie. Dans cette situation, aup@sente la

marmite a plusieurs hommes assis les uns a cotéautess sur le méme banc circulaire, il peut étés t
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les andes. Cette forme de répartition peut étreugecomme créatrice d'inégalités entre
donneurs et receveurs, puisque certains sont $ipésialans des offres particulieres. Notons,
toutefois, que cela n'empéche pas les Yucuna d'ales formes de distributions plus
égalitaires qui s’effectuent dans les deux sens en réseau », non seulement dans un bal
céremoniel (séq. 14), mais aussi dans des contektegstiques, de visite ou de minga
(surtout lorsque les partenaires sont en nombrieeney. Par exemple, lors d'une veillée
nocturne (®.20 / 1 / 99), un pot de mambe ou un paquet de atigar peut circuler dans un
sens, puis dans l'autre, en reprenant le méme oh@ournet, 1995 : 130).

Ici, c'est toujours le méme fils de Wasai respblesdu mambe qui dépose la grande
boite en métal sur la piste des danseurs. Sa téohsiste a répartir correctement et
savamment la coca entre tous les invités, en fomctle leurs statuts plus ou moins
privilégiés, tout au long du bal. Comme dans legisaces (19) et (25), il fait remarquer son
geste par une exclamation appropriée, en disaiet foe$ « Venez macher votre coc¢d'b. La
valeur illocutoire est toujours celle d'un acteffdoqui oblige a venir se servir promptement.
Et de nouveau, le centre de I'aire commune esgtueoll I'on dépose le récipient pour désigner
les danseurs en tant que receveurs.

32. On reconnait l'acte d'offre et les interloauedésignés des la séquence suivante au
succes imminent de l'effet perlocutoire. Les darseiennent se servir sans se faire prier
davantage. La encore, l'acte de réception suitel'doffre, exactement comme lors de la
premiere offre de coca (séq. 19) ou de jus de eldomd (séq. 26).

33-35. Le jeu entre I'amphitryon et les spectatest semblable pour la distribution de chicha
et de coca. Les mémes actes de parole se suceedentséquences (33) a (35) correspondent

respectivement aux séquences (27) a (29). Pauraillees actes sont comparables a ceux des

désobligeant de la retirer sous le nez d'un conaixant qu'il n'ait bu, ou de le servir en méme tempe les
femmes et les enfants.
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autres contextes traditionnEls Cette forme d'interaction marquée de sons nasatix,
d'exclamations normatives n'est pas propre au &l caractérise surtout les relations entre
hommes, généralement lorsqu'il s'agit d'offrir etrdcevoir de la coca, du tabac, ou de la
boisson fermentée.

36. Vers dix heures, tous les invités de la comamté sont censés étre arrivés. Rappelons
que ce sont eux qui ont le plus contribué a fouasraliments essentiels de cette féte.

En posant une corbeille a l'arriere de l'aire came) chacun sait qu'il n‘est plus
dorénavant question d'appeler les danseurs. Larenatu contenant ainsi exposé laisse
entendre que I'on va y placer de la cassave avda d@ande ou du poisson. Celle-ci n'est
jamais destinée aux danseurs car ils ne sont démesgparément que pour la boisson et la
coca.

A cette étape du bal, I'exposition d'une catégieieontenants laisse prévoir un certain
type de contenu uniquement destiné aux famillekadsommunauté. Celles-ci doivent étre
servies en priorité, et séparément les unes dessdotsqu'il s'agit de nourrituf&

De plus, l'arriere de I'aire commune constitukele de I'offre de nourriture réservée a
ces familles. C'est a cet emplacement que le BlsMhsai doit nécessairement placer la
corbeille (pas n'importe ou, sinon linvité poutraloffusquer ou refuser de prendre la
nourriture). L'hGte responsable de l'offre de nitune est alors obligé de garnir la corbeille
d'une portion familiale suffisante pour au moins t&ures. C'est seulement le lendemain

matin, entre dix heures et midi, qu'il renouvellsoa offre.

1% Dans cette situation d'offre, on peut aussi imiize danseurs en criant par exemple « Ipatt Ceda !), ou
répéter « Majé » (Ici ') comme dans la séquencé (19

1% Pour ménager une certaine progression dans ndgsesanous n‘avions pas inclu dans les description
précédentes ces sons nasaux alors qu'ils étaiésémis dans certaines minga notamment lors dess affe
mambe ou de cigarettes (D. 29 /12 /98, séq. 643@; D. 21/ 1 /99, séq. 20, 25, 27). lls apEment aussi
dans des contextes domestiques ou de visites.

1% Dans certains bals, lorsque la chicha est aboedées familles sont aussi servies en pate de atora,
enveloppée dans des feuilles de bananier ou dessguastique. Elles auront aussi pour tacheide lfaire les
danseurs dpipiri iyaca'una lorsque ceux-ci viennent les provoquer avec pdailus en bois (voir séq. 61).
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Il s'agit la des regles constitutives de l'offre dourriture aux familles de la
communauté. Elles permettent d'anticiper sur cevgusuivre a partir du moment ou I'on a
disposé la corbeille comme il se doit.

37. Apres avoir ainsi présenté la nourriture, iof@ment destinée aux différentes
familles de la communauté, le responsable de lariane appelle I'un de ses représentants
qui est, pour chacune d'entre elles, le chef dsanaie ou le pére de famille. Dés l'instant ou
il désigne l'un d'entre eux, il a commencé sa datitan d'offre de nourriture a la famille de
celui-ci. Le fils ainé de Wasai ne peut pas appdigiades par un terme de parenté, trop
imprécis dans ce contexte. Se trouvant en présgmqausieurs fréeres classificatoires de sa
mere, il ne peut pas désigner exclusivement l'ent eux pamocu (« mon oncle
classificatoire maternel »). Il appelle donc Milbés par son nom camejé§a

38. Un tel acte d'offre, lorsqu'il est actualiséloa les regles traditionnelles, doit
nécessairement étre complété par un certain ty@mhahge de paroles, formulées selon la
procédure rituelle. Ces paroles permettent de irgedf certaines relations de parenté entre
familles. Elles poursuivent les premieres convéraat cérémonielles du début du bal qui
avaient pour fonctions d'intégrer les invités pates participants de la cérémonie et qui
initiaient la procédure interactive d'échanges roéréels. Ces paroles permettent, entre
autres, d'éclaircir les relations que I'on cheréhentretenir avec d'autres familles en les
rendant plus explicites, tout en faisant resséimiportance d'un certain cadre de référence,
que l'on veut partager. Notons que nous ne savassppur l'instant si ces paroles vont
expliciter I'acte de réception implicite qui va\ge. Ces différents points seront traités a part,
lors de l'analyse des conversations ceérémonielt@siffra 7.3).

39. En tant que pére de famille porteur de paro&sémonielles, Milciades ne peut pas

167 Les hommes changent généralement de nom lorssorilsconsidérés comme adultes, c'est-a-dire apris
aient été initiés au Yurupafilhuemiest ainsi le « second nom » de Milciades ; quhéthit enfant, il s'appelait
Machupimi
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ramasser cette nourriture. Il doit appeler sa ferpogr le faire. En I'appelant, il réalise un
nouvel acte illocutoire qui consiste a recevoimtaurriture offerte par son héte. En méme
temps qu'il appelle sa femme, non seulement il @eckoffre de son hoéte, mais encore |l
ordonne implicitement a celle-ci de prendre la nitune.

40. L'acte de réception du pere de famille se r&tise donc indirectement par
I'intermédiaire de son épouse. La relation d'échagre représentants masculins des deux
familles est tributaire de la participation des fees pour ce qui concerne les taches
domestiques. Par conséquent, Rita répond a lappelson mari en accomplissant
effectivement l'acte de réception, c'est a dirprenant la nourriture. En se soumettant au pere
de famille, la femme montre une fois de plus seedépnce vis-a-vis de lui. Cette soumission
va dailleurs sans dire puisque I'nomme n'a ménsebgsoin de formuler son ordre. Il lui
suffit de s'écrier : « Femme ! » ; dans ce contelderéception, la parole performative est
implicite. Une fois que I'épouse a réalisé 'acteréception de nourriture, elle doit retourner
dans le lieu familial qui lui est réservé lors dia. C'est la qu'elle partagera la nourriture
offerte avec le reste de sa famille.

41. Suite a une telle réception, seulement déeketrérdonnée apres un échange de paroles
céremonielles, le pére de famille achéve sans pfusnot son role dans la réception de
nourriture, en retournant s'asseoir a sa place.

42-47. Ces seéquences décrivent respectivement @memtype d'interactions entre le
responsable de la nourriture et les familles irgtque celles des séquences (36) a (41). Au
sein de ces familles, c'est toujours le pere othkf de maisonnée qui échange avec lui les
paroles céerémonielles, et une femme (épouse @) fijli vient prendre la nourriture des
I'instant ou elle a été appelée par le représefdaanitial. Ce type d'interactions se répéte avec
tous les autres peres de famille de la communaalté sertaines régles de préséance : par

ordre d'ancienneté et de maitrise des paroles céiélies.
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48. Pour ceux qui ne connaissent pas de parotémodielles, I'acte d'offre est beaucoup
plus bref ; il n'est constitué que de la premidep@& — celle décrite entre les séquences (36)
et (42). Il suffit & achever l'offre effective deurriture des autres familles de la communauté.
49. Pour celles-ci, aucun représentant de [I'datoriamiliale ne peut parler
céremoniellement au nom du lignage. Le chef deanaige n'a ni a se déplacer, ni a parler, ni
a appeler sa femme (Il n'y a pas d'équivalent ateractions des séquences 38-39 et 43-44).
Ce qui signifie qu'il n'a pas a assumer de rolé potr expliciter sa relation avec ces hotes, ni
a montrer son autorité au sein de sa propre fanias ce cas, la femme vient chercher la
nourriture en répondant a I'appel de ses hétesreplus a celui de son mari. Par conséquent,
elle n'exprime plus sa dépendance vis-a-vis derais par rapport aux invitants.
50. L'ordre dappel des familles de la communaatérespond encore a l'ordre
d'anciennete, et de respectabilité. Apres les géran— ne parlant pas lI'une des langues de
leurs hotes — et les ignorants — ne connaissankeggsaroles céréemonielles—, les ménages
sans enfants sont placés assez bas sur I'échabdesimaditionnelle.
51. C'est seulement lorsque toutes ces famillel @@mmunauté ont été servies que le
responsable de la nourriture doit appeler ensefebldommes sans femmes et sans enfants.
En l'occurrence, l'acte d'offre a lieu dans I'espdomestique habituellement réservé aux
hotes, la ou leurs femmes s'activent a préparaydkstes de cassave. Cette fois, on a empilé
Six ou sept galettes et on les a recouvertes damgiaine de morceaux de viande. De
nouveau, la fagcon de présenter la nourriture, l@hdt le moment de I'offre laissent envisager
la suite des événements, toujours selon un ordigerrégi par les regles constitutives du bal
cérémoniel.

Dans cette situation, I'énoncé « Les célibatdiregslu responsable de nourriture est
implicitement un appel aux personnes ainsi dénomsmpeur les faire venir devant le

jirara'la, face a lui.

209



52. Comme on peut le voir par l'effet perlocutaiéeissi de cet appel, les célibataires
doivent par convention chez Wasai s'aligner ef°fil&'acte illocutoire équivaut & « J'appelle
les célibataires a venir se mettre devant moinetaag ! ». Or les hétes n'instaurent aucun
classement entre les hommes de cette catégoriaun@ugarole, méme implicite, n'a pour
fonction d'imposer un ordre a cette distributiore €bnt donc les receveurs qui se placent
selon certains rapports entretenus parmi eux. léoedt alors le résultat d'une compétition
dans laquelle entrent en jeu des aptitudes aussrs#is que la rapidité, I'entendement,
I'anticipation de I'appel, ou la « débrouillardiseCe qui signifie que pour un individu donné,
ce jeu requiert a la fois : certaines capacitésiples, a partir de la réception du signal ; une
bonne anticipation de I'appel — qui nécessite wrmnb connaissance des regles constitutives
de ce bal — ; et une certaine maitrise concerrmmbdnipulation de ses relations avec les
autres. Il est alors toujours important de savairefbon usage des paroles performatives (ne
serait-ce gqu'en disant : « Pousse-toi de la, o¥asplace ! »), pour revendiquer ses droits ou
pour faire valoir différentes regles sociales.

Les premiers ne sont toutefois pas nécessairemienix servis par le fils de Wasali.
Car le jeu de la compétition n'offre pas d'oppdtéule gains. Le réle du responsable de
nourriture consiste, au contraire, a servir tountende et a distribuer des parts équitables en
les ajustant en fonction de I'age et de la tadlelkdacun. Ce mode de distribution, dans lequel
doivent apparaitre l'ordre, l'alignement et I'éguib'est pas vraiment typique d'un bal
traditionnel ; il s'inspire d'autres contextes ainslesquels des institutions occidentales ont
réglementé la distribution de nourritdfeé Dans beaucoup d'autres bals de la région, les
célibataires se servent en se précipitant suraiadé et la cassave.

Durant cette féte, les jeunes ont perpétué l'aspetique de la compétition

188 Cette convention n'est pas toujours appliquée Banautres bals traditionnels de la région. livarsouvent,
lorsqu'il y a beaucoup de nourriture, que ceuxiemnent se servir tous en méme temps dans la derbei
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traditionnelle, mais les hétes ont interdit (ouleégenté) l'inégalité des gains qui devait en
résulter en prohibant la part du lion. On remargussi qu'a ce jeu les vieillards sans femmes
et sans enfants ne sont pas privilégiés par rapport jeunes. Sans méme se faire respecter,
le vieux Carihua est obligé de défendre sa placenipkes jeunes. Dans une cérémonie
dansante, tout homme veuf et délaissé par sestenfatourne a la case départen se
retrouvant avec les célibataires. C'est ainsi qalescce type de contexte traditionnel, les
hommes dépendants et sans famille a leur charggkmes au plus bas de I'échelle sociale,.
53. En appliquant toujours les réegles d'obsermagarticipante qu'il s'est imposées,
I'ethnologue ne cherche pas a se distinguer, maisoatraire a se fondre parmi les autres
autant qu'il le peut. Il est alors servi a partlégaec les adultes célibataires de ce bal.

Etant arrivé avec la famille de Milciades, commen lde ses membres, il essaie
d'imiter les pratiques solidaires des représentawatsculins de sa génération. Et cela pour ne
pas trop perturber I'échange généralisé qui regbéuellement au sein de cette famille, dans
les différents contextes qu'il partage avec eux.

54. Lorsque la distribution de nourriture au sdm la communauté est terminée, les
danseurs ressortent et réapparaissent exactenmentecdans la séquence (21).

55. De nouveau, nous observons l'effet perlocaitdes chants et des danses masculines
sur les femmes dans ce contexte de début de bethalgaduro. Celles-ci doivent toujours
attendre les hommes pour danser au milieu d'eax 223.

56. Les hommes restés assis poursuivent leursugagements sonores (s€q. 23), ainsi
gu'ils le feront tout au long du bal, aussi biers ldes danses que lors des pauses.

57. Les habitants de La Pedrera préferent souseivier I'apres-midi pour voir un bal
chez Wasali. lls savent que le matin ils ne sonirpai®s a partager la nourriture destinée a la

communauté. La plupart apportent d'ailleurs la une viennent qu'apres avoir mangé chez

189 C'est ainsi qu'a I''nternat du Miriti, on distréola nourriture aux enfants, et méme aux adultes@asion, par
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eux. Mais ils arrivent toujours relativement nombxecar la maloca de Wasai est celle qui est
la plus facile d'accés depuis le villaffe

58. Dans ce contexte de bal un peu spécial, nedgiratiques occidentales s'intégrent a
d'autres pratiques typiqguement indigenes, sansaqgant se mélanger. C'est ainsi qu'un jeune
meétisse est venu vendre des petites choses a mdagerune maloca, alors que celle-Ci
représente l'institution méme du don de nourritywel que soit le contexte traditionnel. On
observe toutefois que ce dernier s'est assisdrdierhe plus a I'écart de I'espace intérieur de la
maloca, sur le banc circulaire qui est a droitéetdrée. Comme nous l'avons vu, I'endroit est
réservé aux jeunes étrangers, extérieurs a la comutél En exposant de la nourriture dans
un carton, il réaliséacte de présentation des marchandi@esS. 21/ 12 / 98, séq. 2).

L'acte semble intégré a ce contexte de bal, maiisrester sur ses marges. En tant
gu'acte marchand, il ne peut se réaliser que @anmgekure ou il demeure discret, minoritaire
et décentré. Il n'a absolument pas le droit deeéxauber les regles constitutives de ce bal ;
c'est pour cela quil s’effectue entre étrangees)sdl’espace qui leur est réserve. Il peut
cependant aller a I'encontre de certaines reglenaiives traditionnelles ; il est « anormal »,
mais toléré. Par conséquent, il doit rester silmciafin de ne pas perturber d'autres actes qui,
eux, sont fondamentaux dans ce contexte de baVéceamtions cérémonielles, chants, offres
de nourriture, de coca, de tabac et de chicha).

59. Le jeu entre le vendeur et les acheteurs espnnaissable du fait de leurs
comportements interactifs, notamment en ce qui@omt'acte de paiement— constitutif de
l'échange marchant. A ce jeu, viennent surtout participer en tantagoéteurs certains

marginaux ou intrus : quelques jeunes Indiens ao@@d, métis et colons.

exemple, du repas de Noél.

170 A a différence des autres grandes maloca degiaméles gens peuvent venir de La Pedrera & Bied accés
ne nécessite pas l'usage d'un bateau pour trawversenger le fleuve.

1E.S. 21/12 /98, séq. 44.
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60. L'apres-midi, l'arrét de la danseoca'laje marque les préparatifs de la prochaine
danse, celle des Letuama. Indiquons qu'elle n¢ p&s completement terminée, elle se
poursuivra en alternance avec la danse rdaBecojusqu'a la tombée de la nuit, vers 18
heures. Puis, elle reprendra seule le lendemaie é@theures et 16 heut&sLa plupart des
gens connaissent l'ordre chronologique de ces dansg anticipent donc la suite des
événements, en attendant les danseurs costumés.

61. Cette séquence décrit le commencement derisedde chontaduro, appelpmiri
iyaca'una Dés leur entrée, les danseurs doivent littératerneeenvahir la malo¢& », en
simulant une intrusion violente et en occupantdagpient toute I'aire commune, comme s'il
s'agissait de s'approprier les lieux par la force.

Tout comme learoca'laje la danse des Letuama a été reprise par beaucauiped
lignages de la région, et ce sont toujours les hesnqui la dirigent. Cette fois cependant, ce
ne sont pas ceux de la communauté des hétes qurdonener le pas, mais ceux des autres
communautés invitées.

62. C'est alors que les hotes recoivent les desmgmr la boisson essentielle de ce bal.
Avec la chicha de chontaduro, les amphitryons sapposés reprendre peu a peu le contréle
de la situation en calmant les ardeurs sexuellariptales de leurs envahissants danseurs.

Le début de la danse se marque par la réactigitalisre des hoté&' Ils réalisent les
premiers actes d'offre auprés des deux meneuexpasant une marmite pleine de boisson, et
en leur tendant a chacun un bol rempli. Ces deyrdeivent alors nécessairement répondre
par deux actes de réception, I'un en se servdiatige en emportant la marmite.

63. L'intégration des danseurs costumeés se fajouos a I'extérieur de la maloca, a la

172\/oir infra Chap. 4.4. Tableau Ishronologie et origine des danses du bal de chantad
3 En yucuna, on ne dit pas « je vais faire la dalesehontaduro », mais « je vais envahinshuajla‘je)

174 Notons que les invités de la communauté assumessi ae role d'hdte par rapport aux danseurs, Enais
d'autres moments du bal. A certains moments, glemdanseurs reviennent pour agiter leurs batoabigures
entre les jambes des invités, ces derniers onttache de les faire boire leurs réserves de chicha.
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limite de son chemin d'acces principal.

Comme pour l'intégration des familles de la comauté@, celle des autres familles
nécessite un acte d'offre de nourriture, mais deiteles hotes ne les recoivent plus dans un
espace intime et prive, ils vont déposer leursesftfans un espace intermédiaire entre I'habitat
domestique et le reste de la nature. Rappelondegudanseurs de chontaduro sont censés
représenter les animaux ; ils sont recus en talmwipés les plus étrangers de cette féte,
comme des étres non humains ou surnatifelés ne peuvent retirer leurs masques qu'une
fois sorti de la maloca, c'est-a-dire en dehorkedpace spécifiquement humain.

64. De nouveau, l'intégration se réalise par wpestion de nourriture accompagnée d'un
échange de paroles cérémonielles. L'échange sadesten groupe, entre les représentants de
la communauté et ceux des autres communautes.

65. La conversation cérémonielle achevée, lesatnes autres peuvent échanger des
paroles moins formelles. Ce passage d'un type mleecgation a un autre marque l'intégration
effective des nouveaux arrivants en tant que ppaints du bal.

66. Lorsqu'un tel acte d'offre est terminé et s&um constate de nouveau la réalisation de
son effet perlocutoire. Les danseurs réalisensdlacte de réception en se servant en boisson
et en nourriture. De ce fait, ils s'engagent a gaure leurs danses jusqu'a la fin de la

cérémonie.

7> Selon le mythe letuama originaire du bal de ctuuna, les danseurs sont les représentants de efvers
especes animales des rivieres et de la forét @@ussnsectes, mammiféres). Le mythe raconte dinéstd'un
Letuama qui, passé dans le monde des poissonanfidur invité a ce bal. Avant de retourner cheaz les
poissons lui demandérent de préparer de la pathaetaduro et de la nourriture en quantité suffisagour
organiser chez lui le méme bal. Le jour prévu,dasseurs de chontaduro s'introduisirent brusquedsam sa
maloca, alors il leur offrit la boisson. Il les eitiia I'extérieur pour aller parler cérémoniellemawvec eux, et les
danseurs retirérent leurs masques. Il vit que &seurs étaient des poissons. Ensuite, les daggesent et
d'autres danseurs arriverent. Il retourna parlecdes nouveaux arrivants ; sous leurs masqueengtata que
leurs formes humaines étaient constituées de feuamiassées. Les danses reprirent et d'autres danseu
costumeés arriverent. En allant parler avec ceui-iét, qu'ils étaient d'autres animaux, et ainsiglite jusqu'a la
fin du bal.
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4. TYPES DE CONTEXTES ET ECHANGES TRADITIONNELS

En étudiant précisément les échanges dans div@tgatons, nous avons constaté que
ceux-ci sont extrémement diversifiés. A I'évideriteechangent selon le contexte dans lequel
ils se trouvent. Si nous voulons analyser ce geeechanges ont de commun et de différent,
nous sommes alors obligés d'isoler plusieurs cotedegn particulier pour explorer plus en
détail leurs caractéristiques et les compareriirds

Pour commencer, nous considérerons l'organisatmciale traditionnelle et la
séparerons en quatre types de contextes : la mestaue, les visites, les travaux collectifs et
les cérémonies rituelles (bals et delifls Pour chacun d'entre eux, nous étudierons comment
les régles sociales régissent les échanges de heemsbres et les différents éléments du
monde qui s'y integrent. En outre, nous montrequesla parenté, la maloca et le chamanisme

sont des institutions déterminantes dans chacuesleontextes.

4.1. Lavie domestique

Afin d’éviter certaines ambiguités, nous préciserdout de suite ce que nous
entendons par le terme « domestique ». Nous désgamsi I'ensemble des activités des

résidents habituels d'une maisonnée, visant arégmoduction, et au maintien de leurs forces

178 parmi les cérémonies rituelles, nous n'‘étudiemmes les bals cérémoniels, car nous n'avons pag asse
d'informations fiables sur les deuils pour lesténaicomme ils le méritent. Les Yucuna ne laissard trés
rarement les anthropologues venir a ces rites dié @enous n'avons pas été invités par les prodeedarco, un
vieux Jimiquepi mort seul, pendant que sa famiigipipait au bal d'Abelardo Yucuna au début dusas mars
1999. Selon les informations révélées par Milciadasuna, invité avec ses fils a pleurer avec desupiroches
pendant trois journées successives, seuls lesaviksichantent sur un pas de danses sacrées, péndéaurel de
deuil. lls portent des vétements spéciaux qui nevgret pas étre utilisés a d'autres moments (itexrgme un
mythe a propos du personnage qui offrit pour laree fois ces costumes et enseigna les chardgs dahses de
deuil). En outre, il est formellement interdit deerou d'émettre le moindre ricanement pendanettautiurée du
rituel, pour ne pas déclencher la colére et la dicti®n du personnage mythique qui enseigna lestshde
deuil.
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vitales””. Cette notion qualifie aussi bien les activitéseslide « production » que de
« consommation » (qui sont chez les populationandZonie trés imbriquées, et parfois
difficiles a classer avec nos catégories occidegjal I'exclusion de toute participation des
personnes non-résidentes de la maisonnée, i.esapli n'ont pas pour habitude de partager la
méme unité résidentielle. Ces participations egtggs, nous les examinerons dans d'autres
situations, telles que les visites, les travaulectifs et les cérémonies dansantes.

En tant que modeéle d'unité résidentielle, la ma(dae. paji) est un habitat trés
particulier. Non seulement elle représente l'ingon familiale par excellence, mais elle est
fondamentale dans la plupart des spheres de lisejaom sociale, qu'elles soient domestiques
ou non. Normalement, un tel mode de résidenceastucpour abriter un grand nombre de
familles. Mais de nos jours, il arrive que sesdeésis permanents se limitent a la famille
nucléaire du maloquero ; ses freres et fils, ume rfaarieés, préferent souvent se ménager une
relative indépendance en habitant leur propre mais®’® & proximité de la maloca. Alors
que les familles d'antan vivaient réunies a l'ietérde gigantesques malocas comme pouvait
encore l'observer Koch-Grindberg au début du XXemele, celles d'aujourd’hui préferent
habiter des maisons unifamiliales. Néanmoins, |bboaareste un lieu permanent d'hospitalité
pour les visiteurs (hotes de passage ou résidemtgspires) et le centre des activités
communautaires ou festives.

Les activités spécifiquement domestiques peuvenit #ieu a I'extérieur de la maloca
(horticulture, chasse, péche), ou a lintérieurcete méme enceinte (préparation de la

nourriture, des aliments rituels, fabrication desneries et poteries, mais aussi les chants,

17 sahlins souligne ainsi limportance de la colzaioin et de la production de subsistance dansaupgr
domestique (Sahlins, 1976 : 119-130).

178 | existe différents types d'habitations traditieties unifamiliales. Il y a d'abord les « maisdesBlanc » qui
sont des maisons sur pilotis avec toit de palmedpample, celle de Santiago Matapi, D. 30 / 18,/du de Rey
Yucuna, D. 28/ 1/ 99), les maisons autrefois &k par les cauchero comme Jacome Cabrera qudssnt
maisons rudimentaires au ras de la terre battlle @éutanacio, D. 29 / 12 / 98), et les petites@oas a un ou
deux piliers, ne pouvant étre utilisées pour lds,baais permettant toutefois un certain usage ehame (celle
de Milciades, D. 28/ 1/99).
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narrations mythiques, et soins chamaniques destinda famille). Elles ne sont pas
circonscrites dans un territoire délimité a pade I'enceinte familiale, mais définies par
rapport a certaines fonctions reproductives et lestade ses seuls résidents. Elles
correspondent & un ensemble de taches apparteriantoatine habituelle de chacun des
membres d'une famille. Chacune de ces taches festugfe selon des regles plus ou moins
strictes qui déterminent non seulement les caiatithres et les fonctions sociales des
participants, mais aussi le moment de la journde ktu de leur réalisation. Elles s'integrent
donc aux « échanges généralisés » (Sahlins, 18Z83%, la mesure ou chacun contribue a la
reproduction collective sans se préoccuper de nacig bilatérale. Mais I'enceinte
résidentielle de la maloca n'est pas le théatrel'@tmlité des valeurs d'échange entre
partenaires, elle serait plutét un podle institutieindéfinissant certaines régles formelles dans
les pratiques solidaires de la vie familiale. Ains#une famille yucuna, personne n'échange
des corvées ménageres contre du poisson ou dandevj chacun est contraint de vivre avec
son entourage, en assumant le réle qui lui a d@se selon certains principes socioculturels
indépendants de sa volonté. En d'autres termes, W@ société ou les taches des personnes
sont dans une large mesure liées a kaxe leur age et leurstatut personne ne calcule
véritablement la valeur de ses apports comparégux des autres; chacun est obligé

d'appliquer certaines régles institutionnelles gfigdes.

4.1.1. La répartition des taches

En accord avec P.-Y. Jacopin, nous préférons pddegpartition destachesdans
I'organisation sociale traditionnelle des Yucunhtds que de division du travaff. Car

comme nous l'avons vu pour la plupart des concepéxtement empruntés a I'économie

179 Nous sommes redevables & P.-Y. Jacopin de cettediion entre travail et tache, qu'il soulignesiaon
cours intitulé « Du don au marché » a L'lHEAL aJdedlarques Pereira, et dans son livre qui devrait
prochainement étre publié.
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politique (besoin, rationalité, intérét individueitilité, etc.), celui de travail est assez vague
pour admettre une assimilation des sociétés « esnplaux sociétés « complexes », sous
prétexte que les individus exercent partout desviggs productives nécessaires a leur
subsistance. Ce qui ne nous permet pas d'anabseyockiétés traditionnelles autrement que
dans une perspective ethnocentrée, c'est-a-dieaveegard utilitariste ou économiciste sur
le monde qui est celui de nos sociétés industsiell¥, en dehors du travail avec les Blancs,
les Yucuna ne pensent pas leurs activités ancesteal terme de travail comme on I'entend en
occident, a tel point qu'il est assez aventureuxisignguer ce qui constitue un travail de ce
qui ne l'est pas, surtout lorsquil n'y a pas dawhoix que de reprendre des critéeres
totalement étrangers a leur systéme de valeurs.

Du reste, c'est I'ensemble de la formule « divigdontravail » qui est extrémement
ambigtie. Rappelons que pour Adam Smith (1777 :.dhdlp ll), la Richesse des natiose
fonde sur le fait que le travail nécessaire a pction de chaque marchandise est divisé ;
ainsi chacun se spécialise uniqguement dans unevpairne du produit final et devient plus
habile que les autres dans une activité partiailidtais on a souvent tendance a confondre
cette division desatégories d'activitésntre individuset la division degnsembles d'activités
entre difféerents sous-groupes d'une sociéb@ar pour Marx, ces deux divisions sont
étroitement liées dans une économie industriellémen si logiquement I'existence de l'une
n'implique pas nécessairement celle de l'autred'Buatres termes, si dans toute société |l
existe une répartition des taches par catégorie é@mdlividus, cela n'entraine pas forcément
une organisation en multiples groupes différentsnmme l'avait bien remarqué Durkheim
(1893). On peut tout a fait réaliser certaines éacépécifiques sans avoir a compter sur les
autres pour les poursuivre et surtout sans attdedmavail d'autres groupes pour sa propre

subsistance.
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Entendu dans un sens large, le terme de trava#iapet donc des confusions, car il
signifie aussi bien un ensemble d'activités difiées, qu'une seule catégorie d'activité. C'est
pourquoi nous proposons plutét celui de tachelgyine correspond gu'a une seule catégorie
d'activité, quelle que soit la maniere dont lessgamla représentent.

Une fois que l'on a apporté cette précision, otindjge avec plus de clarté certaines
particularités de la société industrielle, du faitelle se divise de maniere générale en une
multitude de groupes selon lI'ensemble de leursitagispécifiques ; mais ce n'est sirement
pas parce qu'il y a répartition des taches entiéviolus, qu'elle est difféerente des autres
sociétés. Celle-ci se rencontre partout et, le ptusrent, elle prend la forme d'ur@partition

sexuelledes taches et méme d'uépartition statutairedes taches.

4.1.2. La répartition sexuelle des tdches

Comme dans la plupart des cultures natives d'Amaztes taches des Yucuna sont
d'abord distribuées en fonction du sexe. Dans uriegte domestique, il détermine non
seulement le lieu, mais aussi le moment de cha@cleet Certaines sont ainsi strictement
réservées aux femmes, alors que d'autres sontesigat réservées aux hommes. Il arrive
cependant que certaines taches soient réealisédsgpdeux sexes, et méme conjointement,

que ce soit a l'intérieur de I'enceinte de la naldans la chagra, en forét, ou pres des rivieres.

4.1.2.1. L'horticulture

A lintérieur de la chagra, les femmes sémenteéistinent, récoltent essentiellement
du manioc améf® et d'autres tubercules (Tabl. 1). Non seulemées sbnt les seules censées
savoir le faire, mais elles y sont culturellemebtigees, sous peine d'étre trés gravement

dévalorisées, voire exclues socialement.
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Généralement, le travail des femmes a la chageehire deux et trois heures par jour
et commence t6t le matin, sinon un peu avant leemide I'aprés-midi, pour éviter les heures
de plein soleil. La chagra est aussi le lieu oaseBurveillent leurs enfants, les ainés étant
chargés de garder les plus petits ou de balancéebé dormant dans un hamac, a I'abri du

soleil. A la différence des garcons, les fillestséauquées au travail de la chagra dés leur plus

jeune age.

Tableau 1 Cultigénes produits par les femmes

Nom francgais| Nom espagnol | Identification botanique Nom yucuna
courant™®

Manioc amer| Yuca brava |Manihot esculenta cajiru

Manioc doux | Yuca dulce Manihot esculenta pari

Igname Name Dioscorea alata fAa'cl

Taro Yota Xanthosoma sp. Colocasia pu'jyd
antiguorum.

Patate douce| Batata Ipomea batatas cuhuayu

Calebassier | Totumo Crescienta cujete. cuya

Les chagras ne sont pas pour autant le domairevéédes femmes, mais uniquement
l'un des deux lieux principaux de leurs activitdseC la maison). Certains produits sont
strictement réservés aux hommes, ou habituellemétivés par ces derniers ; il s'agit surtout

de cultigénes destinés a un usage cérémonieluml et d'arbres fruitiers.

180 Selon Mario Matapi, certaines femmes se conteieterde ne semer que du manioc doux, sans doufaitdu
de leur acculturation dés leur plus jeune agecalbéde I'Internat.

81 pour les termes indigénes de tous les cultigéhasimaux mentionnés dans les tableaux, nous neopeu
donner la liste et les caractéristiques de towtssvhriétés distinguées par les Yucuna, car calassierait
d'amples recherches qui ne nous intéressent pectefitent dans le cadre de notre sujet. A titrecatidj nous
donnons généralement le nom yucuna le plus commemtéatilisé, ou le terme générique. Pour de pluglesn
informations sur les différentes variétés de catigs identifiés par les Yucuna, voir R. Ortiz, 19&Uindacion
Puerto Rastrojo, 1987 ; Van der Hammen, 1992.
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