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A ma chérie, Ghazal.



Feuilletez un journal ou allumez la radio : I'adj#c

" arabe", aujourd’hui accompagne plus volontiers
" terroriste " ou " fanatique" que le beau mot de
littérature. Et c’est bien dommage, car que savons-
nous de ce qui s’est écrit de l'autre c6té de la
Méditerranée, il y a dix siécles ou dix ans? Si des
noms, des titres nous viennent a I'esprites Mille
etune nuitsLes Magmat, Naguib Mahfouz.

C’est I'ensemble d’'un continent littéraire qui nous
demeure inconnu.

Heidi Toelle et Katia Zakharia

A la découverte de la littérature aragbearis, 2003

Les livres ne sont pas moraux ou immoraux: ils sont
bien ou mal écrits.

Roger CailloisBabe| Paris, 1946.



AVERTISSEMENT

Nous avons adopté le systeme de transcription desslearabes suivant, en
respectant I'écriture francaise de certains norésridains arabes (Naguib Mahfouz,
Amin Zaoui, etc.) ainsi que les noms des persormdgsg-ils de la médinalans I'édition
francaise. Cette démarche a pour but de faclbteecherche des références, en note en

bas de pages d'une part, et de respecter le tthvaidducteur de ce roman d'autre part.

Systéme de transcription siéettres arabe$

A® \
B o
T &
TH &
J (G dur en dialectg z
égyptien)

H C
KH ¢
D 2
DH 3
R J
Z J
S o
SH o
S ol
D o=

L

! Anonyme,"Systéme de transcription des lettres arabdglanges 12, MIDEQLouvain-Paris,
PEETERS, 1993, p. 6.
2 Coup de glotte (Ahamza)?, non transcrit au début d'un mot, et rendu aiiguar.
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Voyelles bréves: &
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Voyelles longuesa !
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35
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Diphtonymes: aw ¢l ), ay (' ).
Les estrendu paat en état et pag dans le cas contraire.
Le " est transcrit par un redoublement de la consarigga par ex.

L'article est rendu pakl — méme devant les lettres solaires.
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La présente étude n'a pas pour but de juger la it@rdes

écrivains dont nous parlerons, ni de chercher lerpigue. Notre
recherche est une tentative pour montrer aux lecteabes et francais
comment la fiction arabe ou francaise qui briseriengle du tabou:
religion, poltique et sexe, sera recue par lemieeix. Dans cette
perspective, nous avons placé la religion musulmaoas deux
autorités: l'une représentée par Al-Azhar, en taoe source
prééminente de la légistation dans les pays aramimans, l'autre
représentée par les Associations musulmanes danpays ldque
comme la France.

A nos yeux, le tabou se présente commeamstat. La notion
varie selon la mentalité, la tradition, I'éducatidre terme s’explicite
peu a peu au fil du temps. Ce qui crée un hiatuse elfOrient
musulman et I'Occident laique, c’est la facon dasee les choses. Ce
gue I'Occident considere, avec I'avenement deilatég comme liberté
d’expression, I'Orient le voit comme une licence; qui est désigné
comme liberté chez les Occidentaux est jugé conipegtihage chez
les Orientaux musulmans. En somme, chaque commnéiresha culture
et sa facon de s’exprimer.

Il est difficile de comparer un auteur cigsie comme N&p
Mahfaz a Michel Houellebecq, I'auteur francais le plusttoversé de
I'époque contemporaine. Cette tentative pourraitoqcier les
mahfouzistes. Mais quand on en connait la rais@tprinement
s’estompe. Ce chassé - croisé est di au retoua sgene littéraire en
2006 dAwlad Harating dans une nouvelle version, préfacée par

I'intellectuel religieux Karal Abt Al-Majd, ce qui a suscité beaucoup
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d’interrogations dans le lectorat arabe et étrangar les raisons de
changement d'avis sur " ce roman-tabou " si I'oa dse. En outre,
Mahfaz a écrit un autre romanAl-TanZzm Al-srii (I'Organisation
secret¢ dont le sujet puise les idées dawslad Harating. Ce roman
toutefois n'a rencontré aucune oppositiim effet, on pensait qu'il
s’agissait d'un récit de trois présidents, et dasg/ens qui s’efforcaient
de s’émanciper de l'injustice et de la soumission.

Dans un article paru dans le magazine kosveil-rabr (I'Arabe),
un critique anonyme dit a propos du ronddsTanzm Al-srii:

Cest un résumé condensé Adlad Haratina
puisqu’il relate le parcours des adeptes des trois
religions monothéistes.

1L s i 7)) slae Jlial] LS sy
bl gLl e _ed gl 5\ s SN ) Dl g ] CiiSe apili g

A ce moment-lajuittant sa prudence ordinaiMahfuz avoue que
c’est la premiere fois que quelgqu’ un dégage lagsodu roman:

Je tiens a vous féliciter d’avoir interprété ce im
dans le sens exact de ce que je voudrais dire. Par
contre, tous les lecteurs l'ont jugé comme un récit
politique qui fait allusion a trois chefs défuntke
pense que le titre du roman les a tronipés

o baiil] Ll gy ddsin o Al o3l iniall B pine cuai S

Lg\:d\h\)l\éc)s)h}2009 Jﬂ\zz@:«})&a&}uay ¢ "{é")ua//ra.ué.u.//@ LL?:)BJYJI' ¢ J}GA.A 8
http://www.alarabimag.com/arabi/common/showhiligbp

Majhal, "Awlad Harating fi Al-Tanzm Al-srif, mawdi motawajid ‘ala Al-rabit Al-tali:
http://www.alarabimag.com/arabi/common/showhilighp
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Najb Mahfiz et Michel Houellebecq choquent, tous les deux, et
a des époques difféerentes, beaucoup de leursitect en premier les
religieux musulmans. Mais ils donnent aussi naissaa des best-
sellers. Notre travail se donne donc pour but dieses non seulement
les raisons du choc produit, mais aussi les mohile®nt fait de leurs
romans des ceuvres a succes. A cette fin, notde &l focalise sur la
lecture critique, dans un milieu trés particulieelui des lecteurs
religieux, les musulmans d’Egypte et ceux de Feanc

Méhfaz est considéré comme le pére du roman arabe
contemporain. Il jouit indubitablement d’'une nété sans précedent
dans le monde arabe. Et grace a la traduction daulsart de ses
ceuvres dans les grandes langues, il est trés frestaimé dans le
monde entier. Chez nous, en Syrie ou bien darsuigss pays arabes,
Mahfiaz sera toujours vivant dans la mémoire des géné@sato cours
des siecles. De méme, le romancier francais Heloedlg est célébre en
France et en Occident, ses romans sont traduifdusieurs langues.
Nous joignons en annexe le tableau des traductiefsateforme Nos
deux auteurs ont soulevé de graves polémiques ansnilieux
religieux car les lecteurs ont jugé, dés la paruti@ leurs oeuvres,
gu’ils enfreignaient les limites religieuses etiatas.
Certains lecteurs, arabes ou francais jugent &rargre choix de

comparer le tabou chez Mtz et chez Houellebecq. En efféwlad

* Ibid.
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Harating a été publié sous forme de roman pour la preni@seen
1967 a Beyrouth ePlateformede Houellebecq est de 2001. Or La
parution d'Awlad Harating en Egypte en 2006 a ouvert de nouveaux
horizons d’attente chez les lecteurs de cettergéng. C’est la raison
primordiale pour laquelle nous avons confronté hiia et
Houellebecq.

Des articles ou des critiques sur Michel él@mbecq montrent
d'une part qu’il est détesté : d'abord, par une gende partie de
I'intelligentsia francaise pour le cynisme avec uelyil prone le
tourisme sexuel, ensuite, par les arabo- musulnpamnse qu’il a avoué
en septembre 2001, dans le magazine littétareequ’il haissait les
musulmans et leur Livre Saint. Peut-étre, s'il avaritiqué les
kamikazes ou les obscurantistes qui défiguremdssage de I'lslam
fait de paix et de tolérance, personne ne se sembse a lui. Or, il a
scandaleusement classé tous les musulmans danénia watégorie.
D'autre part, Houellebecq a connu le succes ebtseses ont obtenu
plusieurs prix.

En dépit de toutes les protestations cdegedées exprimées par
Houellebecq, son livre s’est beaucoup vendu enderat dans le
monde occidental, parce gu’il y a malheureusementndmbreux
islamophobes dans le monde entier et que les @wesnsexuelles sont
loin de laisser toujours les lecteurs indifférentdn grand nombre de
lecteurs et de critiques ont d'ailleurs trouvé deessidées, I'expression
d'un nouveau tournant dans la littérature francaise

Se donnant le role de porte-parole des “faugulmans”, c'est-a-
dire de ceux qui ne pratiquent pas ou qui pratituoal leur religion,

Houellebecq a confié a certains de ses personnagé&sche de la
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deénigrer, voire, de s' y ennuyer. Ce n’'est cepitas par hasard gu’il a
donné une nationalité arabe a ses protagonisieba est Algérienne,
I'alchimiste est Egyptien et le banquier est Joigla Il veut
démontrer ainsi que ce n'est pas le citoyen frangaii critique les
musulmans, mais que ce sont les arabo-musulmanmémes qui le
font. Donc, d’aprés lui, si les Arabes portent ehjugement sur le
fondement de leur vie traditionnelle, comment Heancais peuvent-ils
supporter de voir les musulmans chez eux? Et k&hesq a saisi
dans son roman tous les prétextes qui lui permetten juger
defavorablement les musulmans.

En plus des critiques sur les deux romaiwelad Harating et
Plateforme nous devons relever les points communs dansdesg d
ceuvresMahfiz et Houellebecq sont allés a la recherche du honhe
mais de facon complétement divergente. Toutef@jus est similaire
entre les deux romans, c’est I'inacceptable rongumesLe roman de
Mahfiz adapte la Genese a la fiction romanesque, tajdid’oeuvre
de Houellebecq provoque depuis la France la hdiunge religion et
suscite le refus de I'hnomme musulman partoutsdant le monde.

La publication dAwlad Harating a entrainé la colere, la censure
des docteurs de la loi. Elle a valu a iNdylahfaz un attentat dont ce
dernier reste a jamais gravement diminué physiqonem@uant a
Houellebecq, les Associations musulmanes de Frdaocent intenté
un proces, mais il a été relaxé avec le soutiéa @éfense de ses amis,
et grace au recours au droit de la liberté d’exqioes

La différence entre M#&nz et Houellebecq est que W@z a

exprimé son point de vue sur son roman et s’eseabde le publier
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en Egypte sans l'accord de lintelligentsia d’Ali#ar. Par contre,
Houellebecq a continué a publiBtateformequi est devenu un best-
seller, comme I'est deverwlad Harating a partir de 1988, année ou
Mahfaz recoit le prix Nobel. Mais faut-il que I'ceuvretéitaire soit
objet d’un tollé pour connaitre une grande répara?

Dans cette thése, nous avons affaire arauce en Egypte et en
France. A ce propos, nous nous référons aux " rpetions de la
communication littéraire " dont Emmanuel FraissBetard Mouralis
parlent dans leur livrQuestions générales de littératu@allimard,
2001). lls traitent de plusieurs obstacles queeulre littéraire a
affrontés, entre autres, la censure, a laquelles adlons consacrer un
chapitre.

On n'oubliera pas, enfin, une donnée fonddahe : la différence
entre la fiction et la vie. Si, dans la réalitcue, les obstacles sont
inévitables, en littérature tout est possible.

La littérature générale et comparée nousreoffe cadre
meéthodologique approprié pour confronter deux @omis;, un Arabo-
Africain - il nous a quittés en 2006 - et un Eurepéle France, pays ou

il vit toujours.

Envisageons la réceptiorAdlad Haratina et dePlateformea la
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lumiére du schéma de Roman JakoBson
Contexte

Destinateur .............c..c..... Message.................. Destinataire

r@act

ode
Selon Jakobson, le destinateur (I'auteur) envoiengasage (le texte) a
son destinataire (le lecteur). Pour que le messagecompris, il doit
étre déchiffré selon I'expérience du récepteur.

Le destinateur envoie un message au destinataire.
Pour étre opérant, le message requiert d’abord un
contexte auquel il renvoie (c’est ce qu'on appelle
aussi, dans une terminologie quelque peu ambigué,
le "référent"), contexte saisissable par le
destinataire, et qui est, soit verbal, soit susi@et
d’étre verbalisé; ensuite, le message requiert un
code, commun, en tout ou au moins en partie, au
destinateur et au destinataire (ou, en d’autres
termes, a I'encodeur et au décodeur du message);
enfin, le message requiert un contact, un canal
physique et une connexion psychologique entre le
destinateur et le destinataire, contact qui leumpet
d’établir et de maintenir la communicatidn

Envisageons la double réceptioAvdad Harating en Egypte.

® Jakobson, RomarEssais de linguistique généraleaduit de I'anglais et préfacé par Ruwet
Nicolas, Paris, Seuil-Minuit, coll. " Points ", @8, p. 214
®Ibid, p. 214.
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Premiére réception en 1959
Contexte
Destinateur - Message - Destinataire
Contact
Code
Mahfiz—»  Awlad Harating en épisodes -  les religieux
Le message, une fois recu, a été décodé et megetéintelligentsia
musulmane sous prétexte qu’il violait le tabou gielux. Par
conséqguent, les Azharites I'ont jugé blasphémat&resuite, le roman
"S’est exilé" au Liban, ou il a été publié poupl@miere fois en 1967.
En 1988, I'Académie Suédoise décide de décermdatdnz le prix
Nobel poura Trilogie et pourAwlad Haratina
Ce couronnement de WM&z constitue une provocation pour les
extrémistes et les incitent non seulement a éenette fatwa contre lui,
mais encore a le poignarder au cou en 1994.
Deuxieme réception en 2006
Contexte
Destinateur - Message - Destinataire
Contact
Code

Mahfiz - Awlid Harating en livre - les Azharite

Respectant a la lettre la demande dbfiade ne le publier en
livre en Egypte, qu' avec 'accord des religie@xtdman libéré, revient
chez lui, préfacé par un penseur musulman, K&t Al-Majd.

Si nous appliguons le méme schéma de 3akohu roman de
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Houellebecq, nous aboutissons au constat suivant:

Roman de Houellebecq
Contexte
Destinateur - Message - Destinataire
Contact
Code

Houellebecg-» Plateforme - les religieux et les autres

La seule et unique réception en 2001

Les musulmans de France ont vu dans le roumsnprovocation et
une incitation au racisme et a la discriminati®ar conseéquent, ils ont
intenté une action en justice contre Houellebecq.
Mais défendu par ses amis qui brandissent la &bdréxpression,
Houellebecq est relaxé. Donc, pas de fatwa, patediat. Toutefois, il
faut ajouter qu' apres la parution Blateforme Houellebecq a recu de
nombreux appels anonymes, et que sa maison dggdiiammarion, a
eté mise sous surveillance de la police. Houetlelaealors pris la fuite

a Ille de Bere, en Irlande, chez son amie FraecHisrdy.

" Dupuis, Jérome'A cte 11l : Houellebecq a tout programmé depuis kngier jour”, article consulté
en ligne le 10/07/2009, et disponible sur le sifigant:
http://www.lire.fr/entretien.asp/idC=49035/idTC=diR=201/idG=3
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INTRODUCTION GENERALE

Le lecteur n'est plus alors dans la situation de
premier destinatairele I'ceuvre, mais dans celle d'un
tiers auquel la clé n'en est plus fournie et quacp
devant une réalité dont le sens lui est encore
étranger, doit trouver lui-méme les questions qui |
réveleront quelle perception du monde et quel
probleme moral vise la réponse donnée par la
littérature.

H. R .JaussPour une Esthétique de la Réceptibaris, 1978
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Le tabou religieux est la pierre de touche de nacberche.

convient donc d'entrer dans le riche débat quaerme a sucité au fil
du temps. En tant que comparatiste, nous définietabou en général-
"a la francaise" et "a I'arabe"- en nous fondamtiswDictionnaire de la
culture francaisesur la définition que donne le pere de la psyalyese,
Sigmund Freud et sur un certain nombre de chersheticritiques, tant
arabes que francais

Ou en sommes-nous, aujourd‘hui, des rappet la littérature
avec le sacré? La transgression peut étre |'aatme de la littérature :
elle ouvre une liberté nouvellBour autant, la désacralisation n’élimine
pas la notion de sacré. Au contraire, celle-ci séeamorphose, au point
gue dans les oeuvres qui l'attaquent le plus viotlent, un autre sacré
s’invente, lié a la jouissance du langage. Dans tes cas, le sacré ne
se limite pas a la question de Dieu ou de la meDeu : il est le lieu
de rencontre entre le dicible et l'indicible, lesible et linvisible, le
naturel et le surnaturel. Il interroge notre rap@ar mal, au bien, a la
beauté, au laid, et met en jeu le langage, son mdiexpression en
littérature.

Qu’en est-il, aujourd’hui, de la question dpirituel dans la
littérature ? De quelle nature sont les rapporteedittérature et sacré?
L'interrogation meétaphysique est-elle nécessairémmn coeur de
I'écriture? Comment se manifeste-t-elle, et souslgs formes ?

Ecrire le tabou, briser linterdit est untescandaleux et mal vu
dans toutes les cultures. La définition du tabduaegement commune,
le méme sens mais les types de tabous se différantiune culture a

'autre. Le tabou aux yeux des Arabes n’est pastexraent le méme
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gue chez les Francais.

Pourquoi avoir choisi d’aborder la notion dutabou religieux ?

Notre propos est de donner aux lectetaisca- francophones et
francais une vision aussi réelle que possible deétéature a I'égard
d’'une ceuvre best-seller, et surtout la réactemtbéologiens vis-a-vis
du blasphéme en littérature. Pourquoi ne juge-pas une oeuvre
selon sa thématique? Pourquoi dans les pays aeabdsdésagréable
d’enfreindre le tabou?

Nombreuses sont les questions qui nous hantenuti s posent sur la
relation entre la littérature et la société d’'umetpet la littérature et la
religion d’autre part. Dans cet esprit, notre étuslattachera a
développer l'idée du philosophe Louis de Bonald dabut du XIX
siécle suivant laquelleLa littérature est I'expression de la société.

Selon Georges Doutrepont, qui cite Borddas son livreLa
littérature et la société la littérature exprime un état des esprits: celui
ci est social quand il se conforme aux golts d®taété ou qu’il essaie
de les changer dans la mesure du possible. Dour@pentionne une
loi de I'histoire qui veut que les rapports puldecteur se transforment,
et que le second public subisse I'action du prenmfirs, une telle
évolution dépend des conditions d’existence. Qie& question de va
et vient des situations, des événements qui fasluév les hommes.

8 Doutrepont, Georgeka littérature et la sociétéruxelles,Lamertin, 1942, p. 7.
° Ibid., p. 532.
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Avant d’entrer dans la comparaison proprdndéer de la situation
de nos deux auteurs, résumons la position detéaditire arabe vis-a-
vis du tabou, et regardons le sens du mot tabmprels leDictionnaire
des littératures francaise et étrangere :

La littérature arabe englobe tous les é¢ats prose ou en vers)
rédigés en langue arabe. Elle ne comprend pasuemeseécrites avec
I'alphabet arabe utilisé pour transcrire une alaingue comme c'est le
cas pour le persan ou l'ourdou.

Le terme arabe utilisé pour désigner la littératast adaly terme
polysémique signifiant a la fois "inviter quelqu'anun repas”, mais
aussi "politesse, courtoisie, culture en générdbane éducation ". La
littérature arabe a émergé aul ¥iecle. Les témoignages antérieurs ne
constituent que des fragments de langue écritst I8'€oranau VII°
siecle qui a eu l'influence la plus durable sucuture et la littérature
arabes.

Le Corara été la premiere ceuvre majeure et la plus inftuda la
littérature arabe. Il constitue le socle sur leqiiit étre batie I'une des
civilisations les plus brillantes du monde2 Corana eu une influence
considérable sur la langue arabe. La langue wild#nsle Corana
donné naissance a ce que l'on appelle aujourd’amalie classique”,
élément fondamental, incontournable qui détermime rebs jours
I'évolution de la langue. En effet, la langue aralangue de la
réveélation, a acquis automatiqguement le carasiree du texte qu'elle
véhicule. En tant que langue sacrée elle est catisgetout comme le
logo divin- a-temporelle, immuable, inaltérable.adabe moderne
pourtant marque une évolution évidente par rapporta langue

liturgique. Pourtant, officiellement, dans I'enséentfes pays arabes, il
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ne saurait étre question de modifications et cetsapte tabou.

Non seulementle Coran est la premiére ceuvre de longueur
significative écrite en arabe, mais il présentel@dgant une structure
bien plus complexe que les écrits précédents sme®rganisation en
114 sourates (chapitres) et 658@ts(versets). Il offre de nombreuses
figures littéraires : injonctions, narrations, hdie® paraboles ainsi que
des instructions et méme des commentaireesboran lui-méme et la

maniére dont il doit &tre recu et comptis

Regards croisés sur le sens du tabou au lodg I'Histoire

Le tabou, notons-le, a pris plusieurs skpiis I'antiquité jusqu’a
nos jours. Ouvrons d'aborld Dictionnaire des Littératures francaise
et étrangere :

Le tabou n’est ni l'interdit ni la loi. D’un cotél
représente les regles (codes) et leurs appendices
humains; de l'autre, " une loi plus ancienne que la
loi", (Sophocle) et des dieux qui se vengent sans
passer par les hommes (...) Le tabou est un des
noms laiques du péché.

Dans les sociétés dites " naturelles”, ou " civiles
(fondées sur le contrat, la force, la déelégation du
pouvoir ou de largent), la sanction du sacré
s’émiette et prolifere. Comme il reste I'expression
du scandale, du malaise, et de la littérature, le
tabou est donc la nostalgie du sacré quand la loi
n’est plus la loi.

De méme que la démocratie impose a chacun les
devoirs du souverain (" méne ta vie comme si le sor
du monde en dépendait "), le tabou lui impose une
prétrise suspecte.

19 Anoyme," Littérature arabe aprés I'avénementChran partie 01", page consultée en ligne le
22/10/2008 et disponible a I'adresse suivant :
http://www.dilap.com/litterature-arabe/islam/pemsdoranique.htm.
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Je suis la plaie et le couteau, et la victimdeet
bourreau "(Baudelaire). Le tabou, c’est
l'autogestion d’un collectif qu’aucune institution
n’'incarne, d’autant plus que le sacré a toujours
deux versants : I'un fécond, l'autre destructeurnisna
tous deux attirants.

Depuis le christianisme, la sexualité est le lieu
privilégié du pur et de I'impur (I'abstinence seXlae

est un symbole de pureté pour les religieux ou une
punition pour les prisonniers quel que soit leur
délit). Le paradoxe est que le tabou, survivance
active, fonde a contrario la civilisation: qui vegtie

le civilisé ait peur de la régression. C’est paup

de la loi qu’il invente les lois, par peur du tabo
gu’il invente les tabous. Les tables de la Loi que
Moise a rapportées s’expriment négativement : " tu
ne ...pas ": la loi est bonne parce gu’elle dit nen,

le tabou est source de changement parce gu’il ne
respecte pas la loi(...).

Mais la littérature (quoi qu’en dise la critique
littéraire) ne se contente pas de tourner autous de
tabous éternels ni de dénicher les micro tabous des
sous-groupes sociaux : elle explore aussi et irevent
les difféerences: elle est la table de travail dsacré

en gésine. Le culte d’avant-hjec’est lafuite en
avant; les poetes se battent pour des tabous
nouveaux. " Aussi l'intransmissible ne sera pas
trahi " (Michaux). De méme l'intrahissable pourra
étre transmis. Et recréé (...).

Les tabous modernes semblent tourner autour d’'une
valeur morale (authenticité) et de sa contre-valeur
('imposture) " parvenir au dénuement par le
bonheur ", dit Camu$

L'envers de linterdit, c’est le partage aimé. ALISS
inventeurs de culpabilités nouvelles (le viol
psychologique, le meurtre d’ame), les poétes se fon

' Demougin, JacqueBijctionnaire des littératures francaise et étrang&Paris,Larousse, 1985,
pp. 1569-1570.
bid., p. 1570.
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ils prisonniers de leur création : en se libérails
s’enchainent. Mais a d'autres valeurs, comme celle
de I'expiation volontaire, exploitée par Dostoidavsk
Ainsi la littérature révéle-t- elle de nouveaux dals
trouvés par les auteurs qui se plaisent a les
analyser, mais ne les présentent pas comme des
tabous et ne veulent pas en faire des sujets de
nuisancé®,

Voyons maintenant d'un peu plus pres le uabox yeux des
sociétés arabe et francaise. Comme la religibhee conducteur
de la vie de chaque vrai Arabe musulman, il eshdaleux de
dépasser les normes d’écriture en déformant la doanmage de
I'lslam ou bien de parler d’Allah, comme d'un indiv quelconque.
La société arabe et les ulémas musulmans sont uébquar de tels

ecrits, dont ils empéchent la divulgation et ceestites auteurs.

Le tabou du champ culturel arabe et le tabou dulamp culturel
francais
Examinons d’abord I'emploi du mot tabou dales pays

musulmans. En arabe, tabou se Miram, c’est-a-dire: illicite et
interdit, etLe Coran décréte ce qui edlaram et ce qui estalal,
c’est-a-dire: licite et autorisé. LBhat a d’Allah (la Loi de Dieu) et la
Sunna" mot polysémique quoique communément assimiléadth
(tradition du Prophete Mmmmad), constituent le matériau de la
jurisprudence islamique en ce qui concerne lesildéte la vie

quotidienne™" et sont les références sur lesquelles, les mussima

31bid., p. 1570.

14 Banna, GamalVers une nouvelle jurisprudence islamitjuead de l'arabe pakona Akourij
article consulté en ligne le 19/01/2010 et displengur le site suivant:

http: // ema.revues.org/index811.html.
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réglent leur vie.

H, R, M, fharam vient d’'un vieux fonds sémitique qui signifie a
I'origine " mettre a I'écart . En effet, la notio de faram se réfere
d’abord a des realités sacrées ou religieuseKdda en Arabie
Saoudite, le Rocher de Jérusalem, le tombeau disonea Hébron, les
Mosquées comm@el-Masjid Al-faram a la Mecque (La Mosquée
Sacrée), ef\l-Masjid Al-Agsz a Jérusalem (la Mosquée tres éloignée),
et certains mausolées d’Imarhd.e motha'tam signifie " interdire par
la loi religieuse”.

Dans cet esprit, il faut distinguer le vocablenkr'® qui désigne l'acte
humain jugé répréhensible, mais non interdit folemeént parle
Coran En plus, d’autres termes appartiennent a la eadinR, M
comme par exemplggarim, les femmespfarmlik, un lieu réservé aux
femmes en Orient musulman, et ce terme peut désayrssi le foulard,
Ma/rama, que la femme musulmane utilise pour cacher sesvetkx.
Dans ce sens, on appelle la femme ardbBormapour montrer que la
femme est quelqu’ un d’interdit au public (seulprastituée s’expose a
tout le mond¥). En outre, parmi les mois sacrsashior Al-haram,
et 'un d’eux s’appelle moharram : il signifie interdit ou sacré en
francais, et c’est le premier mois du calendnisulman et un des
plus importants, notamment pour les chiites. "A@&giremier mois de
I'année hégirienne, souvent qualifié meharak, " béni"- Le 10 de ce

mois se situe pour les chiites le deuilashira ', qui commémore le

15 Sourdel, Janine et DominiquRictionnaire historique de I'lslanrParis, PUF, 1996, p.337.

6 Sourdel, Dominique et Sourdel-Thomine, JanWegabulaire de I'lslamParis, PUF!'Que sais
je?" 2008, p.85.

17 Bannour, Abderrazak;Tabous et euphémismes ou mise & I'épreuve desedindti possible &
dire," in Sonia Zlitni-Fitouri, Le Sacré et le prohane dans la littératures de lenfrangaise Tunis/
Pessac, Sud Editions / Presses universitaire déeBox, 2005, p. 373.
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martyre d'AlHossayn®. Le mot opposé &aram en arabe edtalal qui
signifie licite, autorisé, permis, auquel on aemcCe terme est issu de
la racine araball qui signifie ouvrif®.

Le sens du sacré et du tabou se définihsiaid’apres les
comportements des musulmans qui font référencetanaesa Dieu, le
trés Saint AlQodis-*° 'un des 99 noms donnés a Dieu- (le Bienfaiteur,
celui qui absout, le Miséricordieux, I'Omnisciel&,Sage...).

Aux yeux des Occidentaux, le capitaine Jafesk lors de sa
troisieme expédition (1776-1779) dans I'Océan paed a découvert
'usage de ce vocable " interdit de caractérayielix lié au caractére
sacré ou impur de quelgue chose ou de quelguRadt. les Océaniens,
ce qui estabooest considéré comme interdit.

La premiere étude systématique du taboecefée par James
Frazer se trouve dans la neuvieme édition (187®)188e
IEncyclopaedia Britannicaau motnoa, notion maorie qui signifie le
profane. C’est pourquoi Frazer a rattaché le tahosacré. DansThe
Golden Bougt{1890),(Le Rameau d’orj? James Frazer fut le premier
a tenter de dresser l'inventaire des personneschlieses, des actes et
des mots " tabous ".

En France, Durkheim a soutenu dardginée sociologiqu€l897-
1898)que " les choses sacrées, ce sont celles dootikts elle-méme

a élabore la représentationlLes choses profanes, au contraire, ce sont

8 Dominique Sourdel, Janine Sourdel-Thomidiecabulaire de I'lslayop.cit, p. 84.

19 Bannour, Abderrazak;Tabous et euphémismes ou mise & I'épreuve desedindti possible &
dire", in LeSacré et le prophane dans la littératures de lanfyaecaise op.cit p. 374.

2 Ries, Julien etlii., L’expression du Sacré dans les grandes religioregiBue, Louvain-la

Neuve 1986, p. 371.

2l valade, Bernard, Tabou: "Les migrations d'unéamdt in Que reste-t-il de nos Tabous? op,cit
p. 22.

22 Frazer, Jamgd.e Rameau d'ottrad. par Michel Izard et Pierre Sayn, Paris, étbbaffont,
coll."Bouquins", 1984.
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celles que chacun de nous construit avec les @srihe ses sens et de
son expérience”. Dans cet esprit, le sacré s@pasend’'un ensemble
d’interdictions rituelles visant a prévenir les arges.

Ainsi la spheéere du sacré se confond avec la spiesdabous. " Est
tabou l'acte qu'on ne peut accomplir sans portdeirde a un
agencement universel qui est a la fois celui dealaire et celui de la
société'??

Dans la pensée freudienne, le tabou semeésemmaune terreur
sacreeet prend a partir de la deux significations oppsséain cote,
celle de "sacré", "consacré" de l'autre, celle d "inquiétant”, de
"dangereux" d"’interdit ", d ™impur"”. De méme que l'origine
polynésienne de ce terme est connue, Freud eredarsignification
chez les Grecs aylos ", chez les Hébreux Kadosch "chez les
anciens Romains 'Sacer" et chez plusieurs peuples de 'Amérique,
de l'Afrique (Madagascar), du Nord et du Centrel'desie qui ont
adopté le sens du tabou polynéSiehe tabou désigne la limite entre
ce qui est humain et son au-dela, et l'inteBtqui, dans le domaine
humain, définit le rapport du sujet a son semiglabl
La différence entre les deux est donc floue. Miaiss la perspective
freudienne, on peut trouver un lien commun a cesgxdeotions
différentes: c’est le lien psychique représentér lpa effets de la

pulsion.

% Valade, BernardQue reste-t-il de nos Tabous? op,qit 23.
%4 Freud, Sigmund;Totem et tabouraduit de I'allemand par Serge Jankélévitch sPRayot &
Rivages, 2001, p. 35.
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L'auteur Dominique Bourdh dans I'analyse qu'il méne de la
pensée freudienne danJotem et tabouet surtout dans la partie
intitulée "Le tabou et I'ambivalence des motions de sentifhent
montre que le tabou est issu des premiers syst@resux de
’humanité. Autrement dit, c’est la société qui gugt qui punit
imprudent en paroles ou en actions. Son jugenetnsa punition
dépendent aussi d’'une suite d’évolutions. La treessjon du tabou est
un tabou aussi, sauf si elle correspond a la rebbede pénitence, ou
est au service de cérémonies de purification

Marie-Claire Durieux, a son tour, daristerdit et le taboudonne
une définition du tabou comme étant une représentales volontés
des dieu®. Cette définition, & I'origine mythique, devigusychique
et ouvre des horizons a la construction du surseipn Freud, en
considérant que la transgression est aussi ldiiter

Donc, si hous suivons cette these, nous pouvdine que le tabou
vient de I'héritage culturel, en suscitant laimi@ la peur et la terreur.
Et pour étre trés fidele a I'auteur, nous dirons gqaus subissons " une
formidable blessure narcissique”. D’ailleurs a tads, Marie-Claire
Durieux va jusqu’ a dire que si l'interdit est ugaestion humaine,
c’est-a-dire entre ’'homme et 'homme, le tabou asissi une question
qui se joue entre ’lhomme et les dieux.

Apres ce panorama du sens du tabou d'aggeohceptions arabe
et francaise, nous allons explorer la fiction makfenne et

houellebecquienne.

% Bourdin, Dominique, "Interdit et tabou dans la gEnfreudienne in Marie- Claire Durieux et
alii., Interdit et taboy Paris, PUF2006, p. 38.
% Durieux, Marie-Clairg"Interdit et tabou, la part du narcissismild., p. 47.
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Nous avons déja signalé que le terrain de notreepté étude sera
deux romans, originaires de deux littératures dfiées: I'un appartient
a la littérature arabe, moyenne -orientale, etdlexieme appartient a
la littérature francaise.

La premiére ceuvre est une fiction qui tefla vie de facon
allégorique et symbolique. Dans la deuxieme ceuergyersonnage
principal rapporte une réalité qu’il a construitapdes ce qu’il voit, ce
gu’il désire ou ce gu’il subit. Il répond a la défion de Genette selon
lequel la fiction est I'appel a des énoncés detefttionnels dont le
véritable " je - origine " n'est pas l'auteur, i@ harrateur, mais les
personnages fictifs

Le théoricien allemand Jauss estime que line oceuvre au
moment méme de sa parution l'aide a entrer dadistBire littéraire.
Par conséquent, les premiers lecteurs sont désutsccibles qui
comptent le plus. En effet chaque réaction dwelactenvoie au sujet
abordé en un moment donné, au respect des norréestule, et
aboutit enfin a la célébrité de I'écrivain ouangejet. Beaucoup de
facteurs jouent un rble dans la circulation deseBvdans les sphéres
culturelles. Tout dépend de la société. Si lastécaccepte telle ou telle
idée, le public ose se procurer ouvertement le lowi I'expose; si ce
n'est pas le cas, il lit en cachette, et redanesieux, ou bien lit a la
vue de tout le monde en subissant les critiques imnkfférence.

Du cGté écrivains, certains cherchent tant aatire la renommeée,
gue leurs écrits se réfugient dans le bizarredbae, le défi, I'étrange,
le hors du commun. lls ont pour but essentigda®naitre la gloire en

peu de temps, de gagner beaucoup d’argent. Parecaitutres

2" Genette, Gérardriction et diction,Paris, Seuil, 1991. 22.
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écrivains ne recherchent ni la fortune, ni la logté, mais travaillent
dans 'ombre a satisfaire des lecteurs fidélesletigaoffrir des ceuvres
qui sont leur reflet des biens ou des maux ded&w dans laquelle ils
vivent.
Mahfiz et Houellebecq ont-ils cherché la célébrité emepassant les
normes d’écriture et en choisissant les sujetsagplient ?

Aprés ce tour d’horizon du sens du tabonpws au corps de notre
étude:
La problématique principale autour de laquelle neumotre recherche
consiste a savoir si la notion de tabou change iladuf temps.
Autrement dit, le tabou résulte-t-il d’'un consensosial, sujet a des
changements d’une époque a l'autre?
Deux parties constituent notre thése:
La premiere présente les biographies de deux raeran@nalyse les
deux romans sur lesquels nous travaillons et emil@eles points
tabous au regard de la religion.
La deuxiéme partie porte, d’une part, sur la réoaple Mdnfiz et de
Houellebecq par les religieux et d’autre part,lauwrensure en France et
dans les pays arabes et surtout en Egypte.
Dans cette derniere partie, nous abordons aussitian d'utopie que
chacun des deux écrivains envisage a sa facond'dtres termes,
nous verrons si M#iiz et Houellebecq répondent par leurs ceuvres aux
attentes des lecteurs Arabes et Francais et pelegeritbérer de leurs

soucis et de leurs peines.
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PREMIERE PARTIE

Ecrire le tabou, offenser la religionblesser la morale

Le tabou se présente comme un impératif
catégorique négatif. Il consiste toujours en une
défense, jamais en une prescription. Il n'est fiésti
par aucune considération de caractere moral. On ne
doit pas I'enfreindre pour la seule et unique raiso
gu’il est la loi et qu’il définit absolument ce gest
permis et ce qui ne I'est pas.

Roger CailloisL’homme et le sacréaris, 1950
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INTRODUCTION

L a recherche en littérature nous présente des oosague la vie

n'est pas toujours capable de nous offrir. Autretmdity la distance
géographique, la barriere de la langue, la didgparitabsence, etc, sont
quelquefois des entraves qui nous empéchent deattomriel ou tel
écrivain. Si la traduction a pour réle de résowdi® problemes, il arrive
gue de mauvaises traductions détruisent et désaltrle texte original.
La rencontre dont nous nous occupons se tient detrg écrivains de
pays différents, de langues différents, de ger@ratilifférentes aussi.
Ce face a face est purement littéraire et a pourdbuépondre a une
recherche dans le domaine comparé. Nous savonsamn que
comparatiste que la littérature comparée ne senitdgdias par la
comparaison entre les littératures, elle se coasa@tudier I'analogie
et la divergence entre plusieurs aires culturefpesir montrer le
privilege de chaque culture.

I ne sS’agit pas tant de "comparer des
littératures” (méme si, un temps, I'expression
littératures comparées s’est rencontrée) que de
questionner la littérature (au sens de collection
d’ceuvres) en plagant chaque ceuvre, ou chaque
texte, dans des séries, a élaborer par le chergheur
qui interrogent la singularité relative de cette
ceuvre ou de ce teste

La littérature comparée tend donc a étre cosmigpetiinterculturelle.

En d'autres termes, explorer la littérature étremg®ous donne le

% Chevrel, Yvesl a littérature comparées® édition refondue, Paris, PUFQue sais-j&", 2006,
p. 4.
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privilege de pouvoir I'assimiler. Etudier la litedure d'autres pays
élargie les horizons de la connaissance et nouse raekécouvrir

l'autre, sa fagcon de penser, sa vision d'autrugpebdant cela ne veut
pas dire que toutes les frontieres sont ouvertgandechaque ceuvre
d’art car, comme nous l'avons déja évoqué, de neunses barrieres- la
politique, la religion, la société, la langue paremple- peuvent

s'opposer.

Les ceuvres sur lesquelles nous travailloses sont heurtées a
maintes difficultés, dont la principale a été disdr le tabou religieux
d'un point de vue musulman. Ainsi, le roman dehfda n’était pas
recevable des sa parution parce que, d'aprésligeus, il violait le
sacré. Par contre, le méme roman avalu leNwbel a son auteur en
1988, et il a été traduit en francais sous le tigs fils de la médinan
1991
Le roman Plateforme Ilui, a joui rapidement d'une diffusion
internationale malgré le mécontentement des cetgirancais et la
colere des musulmans de France. Il a valu un pracédichel
Houellebecq qui a bénéficie de la relaxe au nomlaldiberté
d’expression, tres répandue en Occident.

Dans cette partie, nous exposons les raipour lesquelles le
romanAwlad Haratina n'a été, officiellement, le bienvenu en Egypte
gu'a lafin de 2006. Mais d'abord la remise dy Nobel a Ma&fiz n'a
fait qu'attiser la colere des extrémistes qui angmpardé I'écrivain au
cou. Ce n'est qu'au bout d'un demi-siecleAgléd Haratina a été
publié officiellement aprés avoir rempli la conditiexigée de M#uz:

une édition préfacée par un penseur islamiste.
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CHAPITRE I :

Najib Mahfaz, "a la croisée des deux civilisations,
pharaonique et égyptienne”
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Qu'on veuille nous autoriser un rapide apdripgraphique pour

éclairer l'identité et la personnalité de dylahfaz romancier.

-l Mahfiz, le fils du Ni

En raison de I'accouchement douloureux déesane, Rtima, la
fille de l'ouléma Azharite Mstafa Qashisha,bd Al-azz Ibrahim
Ahmad lasha a fait appel au gynécologue copte le plus céldbreette
époque, Nap basha Mhfuz, afin de l'aider a mettre son bébé au
monde. C’est pour rendre hommage au médecin gqueueeau-né
s’appelle Nap Mahfuz?.

Mahfaz, lauréat du prix Nobel de littérature 1988, est ré 11
décembre 1911 a Jahyya ou a Garaliyya- selon l'accent égyptien-
quartier populaire du Cairdd¢ssayn) dans une famille de la petite
bourgeoisie.

Aimant la lecture, dés sa plus tendre enfancé,dels romans arabes et
des traductions arabes de romans étrangers agamiadifester une
passion pour les arts plastiques et la musique.

En 1924, la famille Mafaiz déménage et s'installe dans un autre
quartier (Albbasgyya).

lI-l Son parcours

En 1930, Mafiz, titulaire du baccalauréat égyptien, fait des ésude

philosophie a l'université du Caire (elle s’appelaicette époque-la

75 <= <2006 ‘é}‘)ﬂ\ BAYBN ‘5‘)...155//%;4]/ ‘$}sa.4 [ETEEFRVEDY ‘Lﬁ}\-“h 29
Salamawi, Mohammad Najib Mahfiz, Al-Mafafa Al-Akhira (Naguib Mahfouz, Le dernigrain),
Misr, Dar Al-Shorag, 2006, p. 75.
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université Fad 1%).

Pendant ses études supérieures, il recoit lendad® deux professeurs,
'un musulman et l'autre copte. Le premier maiteecheik Matafa
Abd Al-Raziq était spécialiste en philosophie islamique.sClai qui a
enseigné a I'éleve Mz un islam modéré et lui a appris la tolérance
religieuse, eloignée de tout extrémisme.

Le deuxieme professeur était I'écrivain égyptienla®a Miss,
journaliste et éditeur du périodiqéd¢-Majalla-Al-Jadda (La Nouvelle
Revug®. Ce Partisan du courant moderniste qui recommandai
I'ouverture a la civilisation occidentale.

Mahfiz hésitait entre la philosophie et la littérature. fGt la littérature
qui I'emporta.

Au cours de sa vie, il occupa successivement plusigostes dans les
cabinets ministériels égyptiens : d'abord commectidur de la censure,
puis comme secrétaire parlementaire au Ministee\hkfs', ensuite
comme responsable de la Fondation du Cinéma earta de 1971,
comme conseiller a la culture. Il écrit en partieuldes romans dont
plusieurs ont été adaptés au cinéma

Intellectuel humaniste, devenu incontournable, regfée littéraire et
conscience morale, M#&iz est un homme de lettres qui essaie de
refléter la vie quotidienne en littérature. llsslle pour écrire, il tourne
le dos au public tout en plongeant dans les détaila vie populaire de

ses compatriotes.

30 Gokelaere-Nazir FérialNaguib Mahfouz et la société du Caire (Romans etvidites 1938-1980),
Paris,Publisud, 2000, pp. 16-19.

31 Gestion des donations pieuses
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llI-1 Son attachement a "sa" Garmiliyya

Ainsi les romans mahfouziens puisent leénéments dans le
guartier pour lequel I'écrivain manifeste une pasEhaleureuseil-
Gamiliyya est le lieu ou Mhfiz a poussé son premier cri. |l
I'immortalise dans ses ceuvres, preuve de l'attaelméiu grand enfant

pour sa ville.
Dans une interview avec |'écrivain égyptiganal Al-Ghitani,
Mahfiz donne libre cours a ses sentiments pour son guasis a Al-

Ganiliyya. Al-Ghitani rapporte :

N.Mahfouz avait douze ans-, sa famille déménagera
de son ancien domicile sis place Bayt al-Qadi pour
s’installer dans un appartement d’Abbassiyya, que
son pere avait acquis pour la somme de mille livres
Mahfouz conserva son affection pour Gamaleyya, se
rendant régulierement au café de limpasse du
Mortier ou au fichaoui et rendant de régulieres
visites a I'un de ses amis, commercant a Ghouriyya.
Au milieu des années cinquante, aprés son mariage,
i déménagera de nouveau, pour habiter rue du Nil
dans le quartier de Agouza. C’était un petit
appartement situé au rez-de-chaussée, donnant sur
le Nil. Une fois encore, il ne rompit pas les anearr
avec Gamaleyya, entretenant la méme tendresse
passionnée, brllante pour le vieux Caire. Cet
univers et ces venelles qui appartiennent au passé
représentent le cceur de toutes ses cedires.

%2 Ghitany, Gamal Mahfouz par Mahfouzntretiens avec Gamal Ghitany, traduit de I'arabe p
Khaled Osman, Paris, Sindbad, 1991, p. 27.
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C’est dans cet esprit, et pour rester fidglson amour pouhl-
Gamiliyya que Maéafaz écrit en 1959 son best-selléwlad Haratina
( Children of GebelaW?) en version anglaiseou (Les Fils de la
Médina ¥* en version francais&n effet, le quartieAl-Gamiliyya est
a larriere-plan de la majeure partie de ses ceuarssennes et
nouvelles; il est devenu un des personnages paogipge ses romans
pendant plus d'un demi-siecle ou Maz a passé les plus chers
moments de sa vie. Cet attachement est resté dresdien que sa

famille ait déménagé pour un autre lieu siH-8Abbassyya.

J'ai commenceé a ressentir en moi cet amour d’El
Gamalia qui ne m’a pas abandonné durant le reste
de ma vie. Ni la beauté du nouveau lieu ni les
nouveaux amis n’ont pu me faire oublier mon ancien
guartier. Au lieu de m’intégrer dans la vie d’El
Abbassia, je réussis a convaincre les Abbassynes
(mes amis a I'El Abbassia) d’'aller avec moi faire

connaissance du quartier ou j'étais’né

San JSG s Ly i [l o] (53] Lilland) con (gtic jglis [y
(s O sy al ag'd s (pill aaad) liva¥ly yoad] )
dl) Lias
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% Mahfouz, NaguibChilden of Gebelawiraduit de I'arabe par Philip Stewart, London,
Heinemann, 1981.
% Mahfouz, Naguib, Les Fils de la Médinatraduit de I'arabe par Jean-Patrick Guillaume jsPar
Sindbad, 1991.
% Mahfouz , Naguib,Mon EgypteParis, J.-C. Lattés, 1996, p.16.

12 .02 ¢ 1997 ¢ Gl 1y ¢ 5,8l 5 Cig iy «_uma by copni ol sing
Mahfuz, Najib, Wafani Migr, Bayit wa Al-Qahira, Dar Al-Shoriq, 1997, p. 12.
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IV-1 Son déces

Le 16 juillet 2006, victime d’'une pneumoried’'une insuffisance
rénale, Mafuz est hospitalisé a I'hopital de la police du Cdifalgré
les efforts des médecins pour le sauver de la etdes soins intensifs
qui lui sont prodigués, il y meurt le 30 aolt 2008ahfaz ne survit pas
a une énieme complication rénale. Affaibli, pahteient paralysé,
sourd et aveugle, N Mahfiiz, malgré les séquelles de la tentative
d’assassinat qu'il essuie en 1994 - main partieignparalysée,
presque sourd et aveugle, a toujours gardé um @@urire et jusqu’au
bout sa vivacité et sa générosité d’esprit. Il rheuf4 an¥.

Cependant ses idées, ses oeuvres restent graveesadaéemoire de

tous ses lecteurs Arabes et Occidentaux.

Avec Naguib Mahfouz disparait un immense
écrivain. Le romancier égyptien, Prix Nobel de
Littérature, avait marqué son époque, notamment
avec une fameuse " Trilogie " saga d’'une famille du
Caire au vingtieme siécle.

Mais avec Naguib Mahfouz disparait, aussi, un
ardent défenseur de la laicité, bravant la censure
littéraire et les interdits religieux. On se souwvika,

en particulier, qu'avec " le fils de la Medina ', |
avait fait scandale en mettant en scene des
personnages q@mpruntaient a Adam, Moise, Jésus
et Mahomet, incapables de rendre notre monde
meilleur tandis qu’un autre personnage incarnant la
science, le progres et la rationalité y parvenée

37 Anonyme, “Les célébrités et la mort”, page casuen ligne le 14/09/2009 et disponible sur le
site suivant:

http://www.tombes-celebrites.com/3.cfm?c=903-larrsmterrement-et-la-tombe-de-naguib-

mahfouz
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livre avait provoqué la coléere des intégristes et

Naguib Mahfouz avait, en 1994, survécu

difficilement a plusieurs coups de poignard que lui

avait porté un fondamentaliste musulman dans une
rue du Caire.C’est a cet immense romancier et a ce
militant laique courageux que je veux rendre

hommag¥®.

Le 31 aodt 2006 ne fut pas un jour comme les sute fut le jour de
I'enterrement du pére de la littérature arabe. Teasadmirateurs, les
amis pleuraient ce vieil homme de lettres. Confonewét aux dernieres
volontés de Mhfuz, son cortége de funérailles passa dans la Mosquée
du petit- fils du Prophéte Mahomet, Abssayn, situé dans un vieux
guartier du Caire, ou le petit Nlajavait vu le jour et ou sa maman
'emmenait faire la priere.

L'lmam de l'université d’Al-Azhar, le cheiMohmmad Sayyid
Tartawi, a dirigé la priere des funérailles, aux c6tésGiand Mufti
d’Egypte, le cheik IT Jom’a. Cing députés non reconnus, mais tolérés,
du courant des freres musulmans ont assisté aunésailles. Ensuite,
le cercueil, recouvert du drapeau vert, portantpesmiers mots du
premier verset du Coran, a été escorté par la mesiglitaire et tiré
par six chevaux qui l'ont emmené a la mosquée @dHgin. En
présence du leader égyptidasri Mobarak, de la famille Mbfuz et les
amis les plus proches de [I'écrivain, une cérémaniiecielle et
religieuse s'est déroulée en hommage au prix Ndbdh littérature.

Enfin, la dépouille a été inhumée lors d'une cémm proche du

% Glavany, Jean, Secrétaire national a la Laitiiécés de Naguib Mahfolizpage consultée en
ligne le 14/09/09 et disponible sur le site sutvan
http://presse.patrti-socialiste.fr/2006/08/31/dedesiaguib-mahfoupage consultée le 14/09/09
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Cairée®.

Les religions sont venues pour apporter 'amour et
la tolérance; aussi quand on aborde la question de
la violence et du terrorisme, doit-on chercher les
conditions sociales et politiques qui leur ont dénn
naissance. D’aprés ce que je sais, il n’existe aecu
religion dont les principes sont la violence et le
terrorisme. Il n'y a pas non plus de religion qui
oblige les gens a I'adopter par I'épée. L'islam est
téte de ces religions; Dieu n’a-t-il pas dit :" rly a
pas de contrainte en religion " et " Croit en Digui
veut, et nie, celui qui veut®
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Le lauréat du prix Nobel (1988), avait auparavastu plusieurs prix

ou distinctions dans son pé§s
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http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&arti8&0706&issueno=10139.

Qasas, Janil, "bijanazatayn sha biyya wa askarTyya... Misr twadi Najib Mahfiz", mawda maqri '
f1 18 tishin Al-Awal 2009, wa mawjd '1a Al-rabit Al-talt:
http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&arti8B0706&issueno=10139

40 salamay, Mohmmad\ion Egypteop.cit, p.70.
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Mdnfiiz, Najib, Wafanz Misr, op.cit, p. 47.
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En 1943, le prix deQit Al-golizb Al-Damrdishiyya pour son roman
Radolrs (L'Amante du Pharagn

En 1944, le prix du Ministére des Connaissances ganuromarKi fa#
Jayba(Le Combat de Thebes

En 1946, le prix de 'Assemblée des ceuvres de &aagabe pour son
ceuvreKhan Al-Khalli (Le Cortege des Vivants

En 1957, Le prix d'Etat en littérature pour son ee®ayna Al-Qasrayn
(Impasse des deux palpis

En 1962, une Décoration de trés haute valeur.

En 1968, le prix qui ttmoigne de la reconnaissateéEtat pour ses
oeuvres littéraires.

En 1972, la plus haute Décoration de la République

En 1988, le Collier Supréme du Nil.

http://naguibmahfouz.shorouk.com/awaaspx

Mawgi Najib Mahfiiz, "Jwa 'z wa awsim3 mawdi maqra ' fi 20 tishin Al-A'wal 2009, wa
mawiid la Al-rabit Al-talt:

http://naguibmahfouz.shorouk.com/awards.aspx
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CHAPITRE I

Awlad Haratina, une transposition des Livres Saints L@
Bible, les Evangile®tle Coran) et de la Sunn&’

Comment un roman de plus de cing cents pages, qui
a fait couler beaucoup d’encre, n’a-t-il pas suécit
une seule étude dont la préoccupation principale
aurait été de s’attarder sur le texte pour noaisef

43 Selon Dominique Sourdel et Janine Sourdel-ThordaresVocabulaire de lislamParis, PUF,
"Que sais-je?", 2008, p. 114, le tersumnaou "conduite" est utilisé pour désigner la mange
Muhmmad, consignée dans la Tradition ou haditregedue la deuxiéme source du droit religieux
ou figh aprede Coran
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découvrir de quelle facon Naguib Mahfouz, grace a
son imagination débridée et sa pensée extravagante,
a pu exploiter les traditions religieuses popudair
littéraires pour en faire le point de départ de
déviances systématiques et nous produire un chef-
d’ceuvre nommé Aud Haratina?.

Bader Hagil, Hafidelaguib Mahfouz : récits et codes culturésris, 2004.

Awlid Haratinag a été publié d’abord en feuilleton dans le journal
Al-Ahram. La polémique qu'il souléve vient plus tard, lafe sa
publication sous forme de livre. Par I'allusion idj&it aux Prophetes,
la religion, aux yeux des théoligiens, était sakéle romancier qui
osait toucher a l'univers sacro-saint devenaitaamoclaste dangereux.

Il convient de remarquer que la division du romarceq parties fait
penser aux cing parties de Tarah (Le Pentateuqleet que les cent

guatorze chapitres évoquent les cent quatorzeafsuduCoran
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Examinons maintenant [linterprétation quadonnent les

détracteurs de MHiz aux symboles trouvés daAwlad Harating.

I-11 Al- Hara, le quartier, le microcosme

Le quartier représente le monde et la Gravidison représente le
Paradis d’'ou Adham et Oumayma /Adam et Eve ontléiésés, parce
gu’ils avaient désobéi a Gabalawi/Dieu.

Au commencement, la ou se trouve actuellement
notre quartier, il n 'y avait que le désert du
Mugattam qui s'étendait@erte de vueAu milieu du
désert se dressait la Grande Maison construite par
Gabalawi, comme un défi a la solitude, aux fauves e
aux bandits de grands chemins. Son haut mur
d’enceinte enfermait une vaste étendue de terrain,
dont la moitié ouest constituait un verger et latmo
était occupée par une imposante demeure, composée
de trois corps de batimefit

gu@jgﬂfﬁéwfgbmjd/&/ﬁ, 72 LT jla ylSe IS
odleadl o0l o3l Sl ] Y aild o 2RI 5K 4l 5 (36Y)
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La Genese : .Les origines du monde et de I'humanitePremier récit
de la création que Mz emprunte pour représenter la naissance du

monde de Gabalawi.

1-1 Au commencement, Dieu créa le ciel et la terre.
2- Or la terre était vide et vgue, les ténébres

44 Les Filsde la Médinaop.cit, p. 25.

11 .02 1986 ¢ ¥ Sla sy ¢ Aalod) daadall L7 sla 0¥ of ccuad ¢ Jasine 40
Méfiz, Najib, Awlad Harating, Al-tab’ a Al-Sadissa, Bayit, Dar Al-Adab, 1986, p.11.
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couvraient I'abime, un vent de Dieu tournoyait sur
les eau¥.

lI-1lI-Gabalawi, Allah, Dieu

Dieu est immortel; c’est lui le créateurrdande. C’est le premier
et le dernier. Le jugement dernier; c’est le jourtous les morts vont
ressusciter pour étre punis ou réecompensés. @gstricipe capital sur
lequel se fonde la conviction islamique.

Dieu a créé la terre. Le verdabdalaen arabe veut dire créer.

Dans le roman, Gabalawi est le chef de la Grandesdvia qui
symbolise le Paradis, et le péché originel estasmrté par la scene ou
Adham, le fils de Gabalawi, poussé par la tentatn@chante d’ldris et
I'insistance curieuse de son épouse Oumayma, gedatrs la petite
piece ou son pére cache son testament

Fitima Al-Zahi' Mohammad Sad dans son livre, écrit en arabe,
Al-Ramzyya f Adab Najp Mahfaz'’(Le Symbolisme dans la
Littérature de Naguib Mahfoliz expose [I'équivalent de chaque
symbole dans le roman.
Le roman commence par la représentation de Gahdwropriétaire
du grandWaqf.Ce nom fait partie du lexique arababhir ou Jabarit

(tyran ou tyrannie). Donc, il s’agit d’un Dieu gaidonné son nom au

4% | a Bible de Jérusalem avec guide de lectliraduction de L'Ecole biblique de Jérusalétaris,
Cerf-Desclée De Brouwer, 1979, p.11.
139 .0a 1981 «piill 5 bl Hall Ay yall Gsuspall ¢ gy o pine cmi /9 4y o ol co) 5 30 Aadald ¢ dyms dens 47

Mohammad Sa id, Fatima Al-Zahra ', Al-Ramzyya f Adab Najb Ma/fiiz, Bayrit, Al-mo'ssassa
Al-arabyya lildirasst wa Al-nashr, 1981, p.139.
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quartier dont il est le fondateur et le créateur.t@uve ici qu’il y a une
allusion a Allah qui a crée la nature du néant.

Méhfaz a parlé franchement de cette ressemblance dans son
prologue ou il montre que tous les hommes descemtteGabalawi et
ont tous le droit de profiter de ses biens.

Fréquentes sont les occasions qui incitent a
evoquer ces recits : chaque fois que I'un de naus s
trouve dans une situation difficile, qu’il a a sfyixf
de linjustice ou de I'oppression Il montre du dbig
la Grande Maison, qui se dresse au haut bout du
guartier, la ou il donne sur le désert, et soupire
" La est la maison de notre Ancétre a tous. Nous
descendons tous de lui, nous avons tous droit a son
Wagf: pourguoi avons-nous toujours faim? Pourquoi
sommes-nous toujours si malheured "

as/ Gl LalS  llSad) o 5 ) sead il Clalial) 4iSTLe
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Gabalawi fait figure de Dieu: c’est ’Ancétde tous, I'Existence,
'Essence, personnage fort, omniprésent, SuprémameoAllah aux
99 noms. C’est le fondateur du quartier et le dngf ordonne aux
autres a obeéir.

Mahftz représente le quartier ou se déroule les événsnuEntson

ceuvre comme l'origine des cités, et le fondemestgeénérations :

8 Les Fils de la Médinaop.cit.,p. 19 ;
5.0 o Sa e cLila 2Y/*
Awlad Haratina, op.cit, p. 5.
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Il se nomme Gabalawi, et il a donné son nom a notre
quartier. Il possede tout ce qui sy trouve, waqf,
terrains et batiments ainsi que toute la portion de
désert qui I'entoure. J'ai entendu une fois un h@mm
dire : " Il est I'origine du Caire, la Mere des és.

Au commencement, il vivait seul, dans le désdeset
terrains vagues; et puis il en est devenu le
propriétaire grace a la force de ses bras et au
prestige dont il jouissait auprés du gouverngfir"

5 Ll Chen danliy o 0all ey LS Js o/ e
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Mais I'opposition entre Dieu et Gabalawi, c’est dedieu de Mafuz
est mortel malgré ses apparences, tandis que le d2e Livres Saints

est immortel.

Avec sa taille immense et sa vaste carrure, il
semblait étranger a I'espece humaine, comme un
étre tombé des étoilEs

Le Coran la Sourate42-Al-Shira (La Consultatioph montre bien les
traits d’Allah.

Au nom de Dieu le Trés Miséricordieux, le Tout
Miséricordieux

42-10 Le Créateur des cieux et de la terre! Desvou
mémes, il a tiré pour vous des épouses; et pour les
bestiaux, des couples; par quoi il vous multiplie.

0 |es Fils de la Médinaop.cit, p. 20.

_6.(_)AGJ‘)SA@‘)A‘ LL?:JBJYJ/;SI
Awlad Haratina, op.cit, p.6.
®2 |es Fils de la Médinaop.cit, p. 26
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Rien qui Lui soit semblable; et c’est Lui qui emten
qui observe’,

42 55 5yl 5 s
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Gabalawi charge toujours des messagers ou destesgsvide
transmettre ses messages aux autres et surtoul, Bedifa et Qasim.
Dieu aussi révele aux Prophetes par ses Anges.

La Sourate la Consultatiof2, versets 51 et 52.

Au nom de Dieu le Tres Miséricordieux, le Tout
Miséricordieux

51-L’homme n’est pas d’une dignité telle que Dieu
lui parle autrement que par voie de Wahyu
derriéere un voile,52- ou encore en lui envoyant un
Messager qui, avec la permission de Dieu,
communique le wahy que Dieu veut bien lui donner.
Dieu est Transcendant et Saye

525 51 4y Y1y 42 4 51320 5
. . s U-QJ-” ] s
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%3 Le Saint CoranTraduction de Hamidullah, Mohammad, Léturmy, MicH.Z édition, Salih
Ozcan, Beyrouth, 1986, p.639

02 1986 b e 4l Angdall Al 1 Ao e g 0 ¢ Jastinn ¢ ony slll ¢ dena ) dpan ¢ Laaai il uiles o el 0 54
.639
> Mot arabe qui signifie la Révélation.

% Arkoun, MohammedABC de I'lslam, pour sortir des clétures dogmatisiularis, Grancher,
2007, p. 77.
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Abbas, Ridwan, Galil symbolisent les Anges, Quanidris, il est
considéré comme Satan dadesCoran et comme le serpent dans la
Bible.

Or, un jour, le Fondateur fit venir ses fils dalas
grande salle du rez-de- chaussée, qui donnaitesur |
selamlik® c'était 1a qu'il se tenait habituellement.
lIs vinrent tous les cing, Idris, Abbas, Ridwan liGa
et Adham. Vétus de leur djellaba de soie, ils
s'alignérent devant leur pére, n‘osant lever legxye
vers lui qu'a la dérobée, tant sa majesté leur en
imposait®.

oM Jeaiall  Lintl) ggally dunlae M op Lisf i) gl Lo Lo gs 5
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Un jour, Gabalawi réunit tous ses enfantsis] Abbas, Ridwan,
Galil et enfin Adham pour leur transmettre sa deénisle confier la

direction du Wagfa ce dernier

- Jai décide d’abandonner I'administration du

Wagf et de la confier a I'un d’entre vous (...).

- Mon choix s’est porté sur votre frere Adham,
reprit soudain Gabalawi. C’est dorénavant lui qui
dirige le Wagf, sous ma surveillarite

646 .o S gan ¢ el GLIS
Al-Qoran Al-Majid, op.cit.,p. 646.
%8 Sorte de grande véranda qui, dans les maisonss)aigle de piéce de réception officielle.
% Les fils de la médinap.cit, p. 25.
1. o=« J‘)SA@‘)A ‘LL?:JBJYJ/;GO
Awlad Haratina, op.cit.,p.11.
®1 Les Fils de la Médinaop.cit, pp. 26-27.
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-1 Idris, Ibl 1SS, le Satan

Par peur de la colére de leur pére, lesd@sGabalawi ont tous
accepté sa volonté de nommer Adham intentaridvdgf hormis Idris
qui s'en prend a ses fréres ainsi qu'a son peus, @etexte qu'Adham
est fils d'une esclave noire, alors que lui etfs®s sont nés d'une

maitresse blanche.

- Nous entendons et nous obéissons, articula Abbas en
détournant les yeux.

- Ates ordres, pere, murmura rapidement Galil.
Sur ma téte et mon oeil, renchérit Ridwan, la beuch
seche.

- Bande de laches! éclata Idris, le visage déforme pa
la rage. Je savais bien que vous vous dégonfleriez!
Et maintenant, vous n'avez plus qu'a vous aplatir
devant le fils de la moricaud@!
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Awlad Haratina, op.cit.,p. 12.
83 |es fils de la médinap.cit, p. 29.
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Mais, pere... risqua l'ainé d’'une voix étrangement

calme. -Nous, nous sommes les fils d’'une hanem,
d’'une dame de haute naissance, jeta-t-il. Alors que
lui, sa mére n’est qu’une esclave ndite.

oty el aie Gy ) UL (31his LaS 48 (e 2OLSH) (31D
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Idris, I'enfant rebelle est chassé de la Grandesdfaéet renié a cause de

sa désobéissance a la volonté de Gabalawi.

- Tu n'es plus mon fils, et je ne suis plus ton pere,
reprit Gabalawi en faisaint deux pas en avant.
Cette maison n'est plus ta maison, tu n'y as plus
ni mere, ni frere, ni serviteur. Le vaste monde
est devant toi : pars, et que ma colere et ma
malédiction t'accompagnent.

L'expérience t'apprendra ce que tu vaux
réellement, quand tu erreras misérablement,
privé de mon affection et de ma sollicittfde
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14 .0a < Sa s Y ETEN JYJ/;64
Awlad Haratina, op.cit, p. 14.

5 LesFils de la Médina, op.citp. 28.

% Les Fils de la Médindbid., p. 31. 7
16 .0m ¢ Se ga g il la DY/
Awlad Haratina, op.cit, p.16.
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Cette scéne rapelle le refus de Satan gesterner devant Adam;
sa rebellion lui a valu d'étre chassé du Paradis.
La Sourate7- Les Limbesmet, en évidence, les similitudes des
situations des personnages coraniques et mahfauzie

Au nom de Dieu le Tres Miséricordieux, le Tout
Miséricordieux

7.11. Et tres certainement Nous vous vous avons
crées, puis Nous vous avons donné forme, puis
Nous avons dit aux anges: " Prosternez-vous
devant Adam. » lls se prosternerent donc; sauf
Satan: il ne fut point de ceux qui se prosternerent
7.12. Dieu dit : " Qu’est-ce qui t‘empéche de te
prosterner quand Je te commande?" lui de dire :
" Je suis mieux que celui-la : Tu m’as crée de feu,
alors que Tu l'as créé de poussiere." 7.13.
" Tombe d’ici! Dit Dieu. Ainsi tu dfOui, te voila

de ceux qui se font petits?®
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Pour se venger d'Adham, Idris tente de jteiedle d’un hypocrite
pour que son frere ait pitié de lui et acceptevéliefier si son péere

Gabalawi le déshérite ou pas.

% | e Saint Coranop.cit, p. 509.
%9 |bid., pp. 193-194.
1942193 .0 ¢ _Se o e caall L0170
AL-Qodéin Al-Majid, op.cit.,pp. 193-194.
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Non, je ne voudrais a aucn prix que ta bonté pour
moi te fasse perdre l'affection de notre pere.

Dailleurs, s'il avait I'intention de faire connadtries

Dix Conditions, ce serait fait depuis longtemps...

Non, le seul moyen sidr d'accéder au registre, c'est

celui que je t'ai indiqué : il te serait tres fagil
pendant que notre pere se proméene dans le jardin, a
lever du jour...”",
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La ruse d'ldris et les tentations d'Oumayma onispé Adham a

accédér a la chambre interdite pour voir le regisbomme nous le

montrons dans le développement suivant.

V-1l Adham et Oumayma Adam waHawwa', Adam et Eve

Oumayma est la jeune fille noire dont Adhanhtembé amoureux
des la premiere rencontre, imprévue, dans le jaltia senti qu'elle
faisait partie de son corps.

Un jour qu'Adham contemplait son ombre sur le
sentier qui serpentait entre les rosiers, il ap#rg
soudain un autre ombre qui se détachait de la
sienne: quelqu'un arrivait derriere lui, tournarg |
coin du sentier. Par un étrange effet d'optiquetece
ombre nouvelle semblait de ses cotes. Il se retourn
et vit une jeune fille brune qui, l'ayant soudain
apercu, faisait mine de revenir sur ses Pas

' Les Fils de la Médinaop.cit, p. 57.
39 .0m ) Sa g e L la DY/
Awlad Haratina, op.cit.,p. 39.
3 Les Fils de la Médingop.cit, p. 35.
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Ici, est évidente I'allusion aGoranqui nous dit, danks Sourated- les
femmes

Au nom de Dieu le Tres Miséricordieux, le Tout

Miséricordieux

4.1. Gens! Craignez votre Seigneur qui vous a
créés d’'une personne unique, et d’elle son épouse,
et qui des deux a fait foisonner beaucoup

d’hommes ainsi que de femrftes

428 eludll 5 s

1 28 Ly SI Y

s G ol ]

Lpia (I3 5525/ 5 (udi jo aSHR (o3) A% ) | 985) ulil) Lells
T e lai g 7 i€ YA lgia Cug lea g

La Genese 2-21 L'épreuve de la liberté. amBis.

21- Alors Yahvé Dieu fit tomber une torpeur sur
I'hnomme, qui s'endormit Il prit une de ses cotes et
referma la chair a sa place. 22-Puis, de la coté
qu'il avait tiree de 'hnomme, Yahvé Dieu fagonna
une femme et I'amena a 'homme. 23-Alors celui-
cis'écria: "Pour le coup, c'est I'os de mes osaet |
chair de ma chair! Celle-ci sera appelée "
femme", car elle fut tirée de 'homme, celldXci!

Le prénom Oumayma (Omayma) contient le ltecam qui, en

arabe, signifie mére. Eve est la mére du genre imuma

19 .0a ) Sa s Y ETEN JYJ/;74
Awlad Haratina, op.cit.,p. 19.
> Le Saint Coranop.cit, p. 97.
97 .0m O Sa g e ¢ a1l
Al-Qoran Al-Majid, op.cit, p. 97.
" La Bible de Jérusalem, op.Gip. 13.
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Par ce dialogue du couple, on voit comment Ounaayenréussi a
encourager Adham a pénétrer dans la chambre secréte
Oumayma dit a son époux:

-L'avenir! Poursuivit-elle, comme se parlant a elle
méme. Nous connaitrons notre avenir et celui de ce
pauvre ldris, sans que cela nous demande autre
chose que de lire un bout de ppier. Et je défie
quiconque, ami ou ennemi, d'affirmer que nous
agirions avec de mauvaises intentions, ou que nous
ferions le moindre tort a ton pere bien-aimeé.(...)
-Que je sois maudite si j'ai la moindre intentioa d
nuire a quiconque, répondit-elle en le poussant en
avant.

Je reste ici pour faire le guet, lui glissa Oumayma
Entre, et bonne chandé!
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cpiil s 3l (A VS Gl ] 20 g Lilidiese i pai) Jidicul -
sl sanily anl gons Ol s 45 5e) 48 Y IS I1a LislS)
o e Ll g/ 13 Lilae 6 i ¢ paw Ll iy f gae 5/ Gora
[N PP RO 2y PRSP Py |
4] A g b 5 indd

Oy e gus _paial i€ o Linll] T le -

 dLapof Crivad
il U paine a3 | LSl Y s ile -
Or, au moment ou Adham ouvre le registre, soa p@aterrompt :

-Dehors!gronda Gabalawf.
L UL 5 o dun ] o sl

8 Les Fils de la Médina, op.cipp. 60-64. ;
46-42 L= ¢S Dok Ui jla JYJ/79
Awlad Haratina, op.cit, pp. 42-46.

8 | es Fils de la Médinaop.cit.,p. 65.
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Ainsi, tu reconnais avoir trahi celui qui t'a mis
au-dessus de tes ainés et de tes supérieurs!
Sortez, avant que je vous jette deffbrs

Pour la seconde fois, la porte de la grande
maison s’ouvrit pour laisser passer les exilés.
Adham sortit le premier, portant un ballot de
vétements; Oumayma le suivait, chargée d’'un
second balluchon et de quelques provisions.
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Le paragraphe suivant d& Souratedes Limbesmontre la
ressemblance entre ce qu'écritiMiaz ici et I'histoire d’Adam, le Pére
de 'humanité :

7.19. O Adam, habite le Paradis, toi et ton épouse;
puis mangez tous deux, de partout a votre guise; et
n‘approchez pas de cet arbre que voici: vous seriez
alors tous deux du nombre des prévaricateurs. 7.20.
Puis le Diable, afin de leur rendre visible ce était
caché, -leurs nudités,-leur suggéra a tous deux,
disant : " Votre seigneur ne vous a interdit cebrar
gu'afin que vous ne deveniez pas des anges, ou
d’éternels séjourneurs”. 7.21. Puis lorsqu’ils eure
golté de larbre, leurs nudités leur devinrent

AT Ga ) Sa g e Lila DY,/
Awlad Haratina, op.cit.,p. 47.

82 |es Fils de la Médingop.cit, p. 67.

49 a5 Ka g e cLila 2Y/%
Awlad Haratina, op.cit.,p. 49.
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visibles; et ils commencerent tous deux a y attache
des feuilles du Paradis. Et leur Seigneur les
appela: " Ne vous avais-Je pas, vous deux, interdit
cet arbre? et ne vous avais -Je dit que le Diakdg €
vraiment pour vous deux un ennemi déclaré?".7.23.
" Tombez. Dit Dieu. Ennemis les uns des autres! Et
il 'y aura pour vous sur terre, halte et jouissance
pour un temps*.
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S'il y a péché originel, et si Adam et Eve oré éhassés du Paradis,
c’est parce que le serpent les a poussés a cuedlifruits d’'un arbre
interdit par Dieu.

La Genese 3- La chute

1- Le serpent était le plus rusé de tous les animaux
des champs que Yahvé Dieu avait faits. Il dit a la
femme: "Alors, Dieu a dit: Vous ne mangerez pas
tous les arbres du jardin? 2-La femme répondit
au serpent : "Nous pouvons manger du fruit des
arbres du jardin.3-Mais du fruit de I'arbre qui est
au milieu du jardin, Dieu a dit : Vous n’en
mangerez point, et vous n’y toucherez past, sous
peine de mort peur”. 4- Le serpent répliqua a la
femme : " Pas du tout! Vous ne mourrez pas!5-
Mais Dieu sait que le jour ou vous mangerez, vos

8 Le Saint Coranop.cit, pp.194-195. )
195- 194.0m ¢S pa e cmaall 1,015
Al-Qoran, Al-Majd, op.cit, pp. 194-195.
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yeux s'ouvriront et vous serez comme des dieux
qui connissent le bien et le m¥1"

Le chatiment de Dieu est le méme dariible et que danke Coran.
La Genése 3- La chute

17- Al'homme, il dit:"Parce que tu as écouté la
voix de ta femme et que tu as mangé de l'arbre
dont je t'avais interdit de manger, maudit soit le
sol a cause de toi! A force de peines tu en tirers
subsistance tous les jours de ta vie.

20- L'nomme appela sa femme "Eve", parce gu'elle
fut la mére de tous les vivants. 21-Yahve Diea fit
I'hnomme et a sa femme des tuniques de peauet les en
vétit. 23- Et Yahvé Dieu le renvoya du jardin d'&de
pour cultiver le sol d'ou il avait tiré.24 Il barni
I'nomme et il posta devant le jardin d'Eden Is
chérubins et la flamme du glaive fulgurant pour
garder le chemin de l'arbre de ¥fe

V-1I:Qadri et Hammam, Qabil wa Habil, Cain et Abel

Cain est la figure méme du fratricide dans la Bible
Il tua son frére parce qu’il s’était senti outragar

le Créateur qui [lavait accueilli* avec
bienveillancé®'.

Dans le texte de Mé&iz, Qadri s’est mis en colére contre son frére
Hammam parce que Gabalawi a préféeré Hammam a Qedrie
désignant tout seul pour s’installer a vie danSrande Maison.

Sois le bienvenu, mon enfant. Assieds-toi, répondit
le Patriarche d’'une voix grave et profonde, mais

8 La Bible de Jérusalem, op.gip. 13.
8 Ibid., pp.13-14

8 Bjedermann, HansEncyclopédie des Symboleémd. de I'allemand par Périgaut Francoise et
alii., Paris, Librairie Générale Francgaise, 19985.
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qui n'était pas dépourvue d’affection. (...) Jai
décidé de te donner une chance que je n'ai encore
jamais accordée a personne de l'extérieur : tu
viendrasvivre dans cette maison, tu y prendras
femme et tu y commenceras une vie nodvelle
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Cette décision a poussé Qadri a mettreuinjeurs de Hammam.

Plus vif que I'éclair, Qadri se pencha, ramassa une
pierre, et, de toutes ses forces, la jeta sur seref
Celui-ci fit un bond de coté, mais trop tard: le
projectile I'atteignit au front. Il poussa un crt se
figea sur place, les yeux brillants de colere; ils
s'éteignirent, telle une flamme sur quoi on a jete
pelletée de terre, devenant semblables a deux trous
obscurs, comme tournés vers lintérieur. Hammam
chancela, fit un demi-tour sur lui-méme et s’éceoul
face contre terre (...) Qadri s’agenouilla a son ¢o6té
massant la poitrine de ses mains, regardant,
épouvanté, la mare de sang qui s’était formée kous
corps; il I'appela d’une voix suppliante, mais en
vain’.
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8 Les Filsde la Médinaop.cit, p. 110.

89-88 .0 ¢y Sa g e ¢ L jla aY /90
Awlad Haratina, op.cit, pp. 88-89.
1 Les Filsde la Médinaop.cit, pp. 116-117.
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La Sourate .3.e Plateau Servi.

Au nom de Dieu le Tres Miséricordieux, le Tout
Miséricordieux

5.30. Puis son ame le porta a tuer son frere. Il le
tua donc et devient ainsi du nombre des
perdant.5.31. Puis Dieu fit venir un corbeau qui se
mit a gratter la terre pour lui montrer comment
couvrir la nudité de son fréfé
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Le texte biblique est trés proche du texte coramm@jasi que le texte de
Mahfaz.

La Genese4Cain et Abel

8- Cependant Cain dit a son frere Abel : " Allons
dehors", et, comme ils étaitent en pleine campagne,
cain se jeta sur son frére Abel et lefua

VI-II: Gabal, M uss, Moise

Le Livre Saint raconte la vie du Prophete $¢ou’ Assya ododa,

96 -95 Uac ) Sa S ok Ui jla JYJ/;QZ
Awlzd Harating, op.cit.,pp. 95-96.
% Le Saint Coranop.cit, p.142

142 e ¢ S aa e el oLl %
Al-Qoran Al-Majid, ibid., p.142.
% La Bible de Jérusalem, op.cip, 14.

62



la femme stérile de Pharaon ou Efendi a adoptésdfaeoir vu dans
une nacelle au large de la mer; de plus, la h&nace entre les
Hamdanites et I'intendant figure l'opposition entes Hébreux et les
Egyptiens que raconta Bible.

Dans le roman, le petit était nu dans une trandresau.

Que serait-il devenu, en effet, si Houda hanem ne
I'avait pas pris en affection? Vingt ans plus téie
'avait apercu qui barbotait tout nu dans une
tranchée remplie d'eau de pluie. Arrété par ce
spectacle, elle avait senti son cceur privé des joee

la maternité s’émouvoir envers I'enfant. Elle se
I'était fait apporter, hurlant de terreur, et avaris
des renseignements sur lui : c’était un orphelin
gu’élevait une marchande de volailles. C’est ainsi
gue Gabal avait grandi dans la maison de
I'intendant®.
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Nous pouvons faire un rapprochement entrerfean de Mhfaz et
le texte bibligue déExode 2 si ce n'est que daAsvlad Haratina, c'est
I'épouse de l'effendi qui a pitié du petit Gab&raque dansa Bible,
c'est la fille de Pharaon qui recueille le bébé&ddo

Naissance de Nk

% |es Filsde la Médinaop.cit, pp. 155-156. ‘
131 .0m S g e cliila DY/
Awlad Haratina, op.cit, p. 131.
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50r la fille du Pharaon descendit au Fleuve pour
se baigner, tandis que ses servantes se
promenaient sur la rive du Fleuve. Elle apercut la
corbeille parmi les roseaux et envoya sa servante
la prendre. 6 Elle I'ouvrit et vit I'enfant : c'étain
garcon qui pleurait. Tourchée de compassion pour
lui, elle dit :" C'était un des petits Hébreu}."

De mémeJa Sourate 28.Les Récitsaconte comment sa/Moise a
été recueilli.

Au nom de Dieu le Trés Miséricordieux, le Tout
Miséricordieux

28.8. Et la femme de Pharaon dit: " Fraicheur de
mon ceil et du tien! Ne le tuez-pas! Il se peuil gu’

nous soit utile, ou que nous l'adoptions comme
garcon”. -lls ne se doutaient pais
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Dans le roman, Gabal tue I'un des futwwas et I'gabe ce qui
correspond au texte biblique : Qidra représent&gyptien et Daabis
représente un Hamdanite.

Gabal, pour défendre son compatriote, a tué I'um a@mnpagnons de
I'effendi. Il veut ainsi prendre la fuite pour r@dre les siens, les
Hamdanites, et lutter contre l'intendant et segsll

Les deux hommes se firent face, s'observant
prudemment; puis Qidra fit deux pas en arriere, se
pencha avec la vitesse de I'éclair et ramassa une

% | a Bible de Jérusalem, op.Gip. 76.
% Le Saint Coranop.cit, p. 507. »
507.0m ¢S g e cunall L0
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pierre. Mais Gabal ne lui laisse pas le temps de la
lancer: frappé d'un coup de gourdin a la téte, le
futuwwas poussa un geémissement sourd, tournasur
lui-méme et s’effondra face contre terre, perdamt d
sang en abondance (...) s'emparant du gourdin,
Daabis s'affaira a creuser une fosse, non loin de
I'endroit ou, jadis, Qadri avait creusé celle denso
frére. Gabal, le cceur gros, se mit & I'aitér
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L’Exode2 mentionne le meurtre que Moise a commis pauver I'un
des siens, un Hébreu.
Fuite de Moise en Madi

11-1l advint, en ces jours-la, que Moise, qui avait
grandi, alla voir ses freres. Il vit les corvées
auxquellles ils étaient astreints; il vit un Egygti
qui frappait un Hébreu, un de ses freres. 12- Il se
tourna de-ci de-la, et voyant qu'il n'y avait pense,

il tua I'Egyptien et le cacha dans le sable.13dug
suivant, il revient alors que deux Heébreux se
battaient. "Pourquoi frappe-tu ton compagnon?" dit-
il & l'agresseur.14- Celui-ci répondit : " Qui t'a
constitué notre chef et notre juge? Veux me tuer,
comme tu as tué 'Egyptien?" Moise effrayé se dit:

101 | es Fils de la Médinaop.cit, pp.164. 166. ;
139 -138 .0 ¢S gy « L jla oY 5/102
Awlad Harating, op.cit.,pp.138-139.

65



"Certainement, le fait se sait®®
A la suite du meurtre, Gabal s’enfuit de nuit peéwiter la vengeance
de l'effendi. Ce départ rappelle 'Exode de Moise.

Si tu veux, je te montrerai comment tu pourras
t'enfuir. Mais ou comptes-tu aller?

Gabal ne put s’enfuir que tout a la fin de la nuit.
Profitant du silence nocturne et du sommeil qui
appesantissait les paupieres des futuwwas, il se
glissa de terrasse en terrasse jusqu'a ce gu'ilvarr

a la Gamaliyya®.
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DansLe Coran un Heébreu conseille & Moise de s’enfuir pour
éviter la punition de Pharaon.
La Sourate 28 les Récits

Au nom de Dieu le Tres Miséricordieux, le Tout
Miséricordieux

19- Et un homme vint du bout de la ville en
courant. Il dit: " O Mdse, en Vvérité, la cohorte
des grands tient conseil a ton sujet pour te tuer.
Sors donc. Jen suis un qui te veut du bien,
vraiment!"®

28 paaill 5 s
19 4o S 4Y)

1931 a Bible de Jérusalem, op.cip. 76.
194 es Filsde la Médinaop.cit, pp. 179-180
153 -152 .0m o Se ga g« Lifla 25100
Awlad Haratina, op.cit, pp. 152-153.
106 | e Saint Coranop.cit, p. 509.
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En observant la riviere,ids a vu les deux filles du vieillard de
Madian qui remplissent les cruches d'eau. Pour leur eévie
dérangement des autres, il n’hésite pas a leuraetammcoup de main.
C’est le sujet déa Sourate 28- Les Récits

Au nom de Dieu le Trés Miséricordieux, le Tout
Miséricordieux

-22 Et quant fut a I'eau de Madian, il y trouva une
troupe de gens qui abreuvaient.

28-23 Et trouva, a leur écart, deux femmes qui
retenaient leurs bétes.-Il dit : " Quelle est votre

mission a toutes deux?" - Elles dirent : Nous

n'abreuverons que quand les bergers seront partis;
et notre pére est fort af&

28 pawaill 5 g
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Ainsi qud’Exode2: Fuite de Moise en Madi, relate le méme récit:

15 Pharaon entendit parler de cette affaire et
chercha a tuer Mise. Moise s'enfuit loin de

Pharaon; il se rendit au pays de Madian et s'assit
aupres d'un puits. 16 Or un prétre de Madian avait

509.0m ¢S i e czmall LN
Al-Qoran Al-Majd, op.cit, p.509.
108 | e Saint Coranibid., p. 509.
509 .0m ¢ rad) i ¢yl ol 10
Al-Qoin Al-Majid, ibid., p. 509
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sept filles. Elles vinrent puiser et remplir lesgas
pour abreuver le petit bétail de leur pere. 17 Des
bergers survinrent et les chausséerent. Moise\sg le
vint & leur secours et abreuva le petit bétdil

Puis le pére des filles, Iui propose I'une d'els mariage’

27 1l dit : " Je veux te marier a 'une des deux
filles que voici, a condition que tu t'emploies pou

moi huit ans®'2,

ad i als o (e pils i) (san) SASST G oy ) ) S
113
Dansl’Exode 2: Fuite de Moise en Madin

21 Moise consentit a s'établir aupres de cet
homme qui lui donna sa fille, Cippdfa

Dans le roman, Gabal a fait la méme chose en aldardeux filles a
remplir les bidons d’eau.

Ignorant les regards de ceux qui I'entouraient,
Gabal s’approcha des deux jeunes filles.

Si vous voulez, je vais remplir vos bidons,
proposa-t-il d’un ton courtofs>.

iy lgalel iy i Al Al o Y1y Jlaa i i ol
sl

220 s sdial) LaST Mol -

10 ) 5 Bible de Jérusalem, op.cip,76.
2102 1978 Axgllall Jla 2y oo Il L sine i dla A bl g5 il ol T

Tarabish, Jirj, Allah f7 rihlat Najib Mahfiuz Al-Ramzyya (Dieu dans le voyage symbolique de
Naguib Mahfouy, Baytit, Dar Al-Tali'a , 1978, p. 21.
112 e Saint Coranp. 510.

510 0o o Sa g n el G
Al-Qoran, Al-Majd, op.cit, p.510.
14| a Bible de Jérusalem, op.cip, 76.
15 | es Fils de la Médinaop.cit, p. 182.
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A son tour, Balqiti accepte de marier sa fill&abal.

Enfin. Tu es un homme a qui je puis promettre ma
fille en toute tranquillité d’esprit>’.

Conali Loaly ani) G 8 inils (5 ity (i Jo Lol coiS
87 iioho i) 44l gef il a pl SLiSTy ¢ Mdan]

Gabal dangwlad Harating justifie devant ses compagnons, son

retour au quartier:

J'aurais pu passer toute ma vie dans ma nouvelle
famille sans penser une seule fois a revenir ici,
poursuivit Gabal.Mais, il y a quelques jours deagel
j'ai soudain eu envie de partir me promener, seul,
malgré le froid et la nuit; sans que je m'en rende
compte, mes pas m'ont porté jusqu'au terrain vague
qui surplombe notre quartier (...) Il faisait noir
comme dans un four: méme les étoiles se cachaient
derriere les nuages. Soudain je me suis trouvé
devant une silhouette gigantesque. Tout d'abaad, |'
cru que c'était un futwwa, mais je me suis vite
apercu qu'il n'en était rien : ni dans notre quartni
nulle part ailleus, on n'a jamais vu un homme aussi
grand et imposant. Frappé de terreur, j'ai fait rain
de reculer, quand soudain, il m’a interpellé d’'une
voix étrange : " Reste ou tu es, Gabal! " Je sagté
cloué sur place, tremblant de peur. " Qui...qui es-
tu? " ai-je balbutié. (...) " N’aie pas peur, je siion
ancétre, Gabalawi'™ (...) " Toi, Gabal, tu es un
homme sur qui on peut compter : tu n'as pas haésité
abandonner une vie heureuse et insouciante par

Awlad Haratina, op.cit.,p.155.

17 |es Filsde la Médina op.cit, p. 197.

167.0m ¢ 5 Sa gnn cLiila 2Y,/M18
Awlad Haratina, op.cit., p.167 .
19| es Filsde la Médinaop.cit, pp. 208-209
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solidarité pour ton clan. Or ton clan est mon clan,
c’est a lui que revient le Waqf que jai instaufélui

de reprendre ses droits, de faire respecter son
honneur et de conquérir une vie plus béffa.
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Le Coranraconte la conversation entre Allah €idé dansla Sourate
28- les Récits

Au nom de Dieu le Trés Miséricordieux, le Tout
Miséricordieux

29-Puis, quand Moise eut achevé le terme et voyagé
de nuit avec sa famille, il sentit un feu du cété d
Mont. Il dit a sa famille: "Restez. J'ai senti tku.
Peut-étre vous en apporterai-je nouvelle, ou quelqu
brandon de feu, pour que peut- étre vous vous
réchauffiez’. 30- Puis quand il y fut, on I'appethy

120} es Fils de la Médingop.cit, p. 210.

178 -176.0a ¢ 5 Se gy ¢ Lifjla oY 5121
Awlad Haratina, op.cit.,pp.176-178.
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flanc droit de la vallée, en un lopin de terre &rdu
sein de l'arbre : " O Moise! C’est Moi, oui, Moai,
Dieu, Seigneur des mondég.

UM.U/ é'Jj.j.u
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Dans le roman, bien qu'il ait été élevé cliefendi, Gabal a
décidé de rejoindre les siens, les Hamdanites, euwvenger de

I'intendant (I'effendi).

Mere, je me trouve obligé de me joindre aux miens
et de partager leurs épreuves. (...) En voila assez,
trancha l'efendi d’'un ton sec. Dis-nous simplement
Si tu es avec nous ou contre nous! La tristesse de
Gabal s’alourdit encore: il comprit qu’il lui falld
trancher les derniers liens qui le rattachaienta s
vie présente. -Tu es mon bienfaiteur, et je ne pass

me déclarer contre toi Mais je serais déshonore si
laissais mon clan se faire massacrer tout en vivant
sous ta protectioi*
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122 | e Saint Coran op.cit.,pp. 510-511.

S11-510 .0m «_sSo pa s ¢ paall il 123
Al-Qoran Al-Majid, ibid., pp.510-511.
124 | es Fils de la Médinaop.cit, pp. 173-174.
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Dans ld.ivre Saint Dieu a parlé & Moise quand il est seul et assis
sur la montagne. Dans le roman, Gabal ou Jabat, ldarom signifie
en arabe montagne, représente Moise que les Aagpetient Miss.
L’Exode3: Le buisson ardentend compte du récit de Moise.

1Et Moise faisait paraitre le bétail de Jéthro, son
beau-pere, prétre de Madian; il I' emmena par-adel
le désert et il parvint a la montagne de Dieu, I
Horeb. 2 L'’Ange de Yahvé lui apparut dans une
flamme de feu, du milieu d’'un buisson. 3 %40
regarda: le buisson était embrasé mais le buisson n
se consumait pas. 3Moise dit :" Je vais faire un
détour pour voir cet étrange spectacle, et pour le
buisson ne se consument pas."4Yahve vit qu'ilifaisa
un détour pour voir, et Dieu l'appela du milieu du
buisson. " Moise, Moise", dit-il, et il reponditMe
voici 6 Et dit : "Je suis le Dieu de tes peresDieu
d’Abraham, le Dieu d’lsaac, et le Dieu de Jacob."
Alors Mase se voile la face, car il craignait de fixer
son regard sur Diet?,

Gabal devient un charmeur de serpents cosaméeau-pere et il
commence a libérer les lieux de ces serpents, tbomhaison de
I'effendi.

Gabal, on nous a dit que tu es capable de chasser
les serpents? demanda la hanem, pendant que son
époux baissait obstinément les yeux.

- Cela fait partie des choses jai apprises.
- Je tai justement appelé pour que tu en
débarrasses notre maison, poursuivit-&ile

147 e ¢ S s L jla .7)/}/;125
Awlad Haratina, op.cit, p. 147.
126 | a Bible de Jérusalem, op.cip,77.

127 es Filsde la Médinaop.cit, p. 224.
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Gabal veut rendre ce service pour que hidént cesse de torturer
son clan et le laisse bénéficierwaqt

Alors, tu veux combien? finit par demander

Zoglot apres qu’'un ange eut passe.

-Je ne vous demanderai pas d’argent, simplement
votre parole que vous cesserez désormais
d’humilier les Hamdanites et que vous les

rétablirez dans leurs droits sur le Waqf(...)

- Ne croyez pas que je cherche a vous défier,trepri
Gabal. Ce que je vous demande la, c’est
simplement d’obéir aux exigences du droit et de la
justice envers vos freres opprimés. La peur qui
vous a chassés aujourd’hui de vos maisons n’est
gu’'une petite goutte, comparée a la coupe

d’amertume qu’ils boivent chaque jour de leur vie

misérablé®’,
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Awlad Haratina, op.cit, p.190.
129 es Filsde la Médinaop.cit, pp. 224-225.
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Dansl’Exode 8 :Il. Les grenouilles
Les grenouilles datiE&xode 8 remplacent les serpents da#wslad
Harating et s’emparent des eaux des Egyptiens

26 Yahvé dit a Mige " Va trouver le Pharaon et
dis-lui : Ainsi parle Yahvé: "Laisse partir mon
peuple gu’il me serve. " 27 Si tu refuses, toilede
laisser partir, moi je vais infester de grenouilles
tout ton territoire.28 Le Fleuve grouillera de
grenouilles, elles monteront et entreront dans ta
maison, et dans la chambre ou tu couches, et sur

ton lit'3?,

A la fin du chapitre consacré a Gabal, la jusHo&té rétablie grace a
Gabal qui est devenu le chef des Hamdanites.

Voici donc I'histoire de Gabal. Il fut le premietans
notre quartier, & se rebeller contre I'injusticet, le
premier a rencontrer le Fondateur depuis qu'il
s’était retire du monde. Il obtient un pouvoir tple

nul n'aurait pu rivaliser avec lui, et pourtant, il
s'abstint toujours de se poser en futwwa: le
proxénétisme, le racket et le trafic de stupéfidats
dégoutaient profondément. Il resta dans son clan
comme un symbole de justice, de force et d’dtdre

s dad sia
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Awlad Harating, op.cit, p.191.

131 | a Bible de Jérusalem, op.cip., 83.
132 | es Filsde la Médinaop.cit, pp. 246-247.
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VIl-ll:Rifaa, “1ss, Jésus -Christ

Un regard surO TEAEYTAIQX IIEIPAXMOX (La derniére
tentation du Christpide a apprécier la ressemblance qui existe entre
la transposition déEvangile selon Nikos Kazantzaki et celle de Naj
Mahfiz. Kazantzaki voit son Messie comme la rencontréhdenanité
et de la spiritualité, il réunit la chair et I'e&p

La double substance du Christ a toujours été pour
moi un mystére profond et impénétrable. (...) Tout
homme est un homme-dieu, chair et esprit. Voila
pourquoi le mystere du Christ n'est pas seulement
le mystére d'un culte particulier mais touche tous
les hommé$g*

Rifaa symbolise 1s€i chez les musulmans, Jésus et le Messie chez
les Chrétiens.
Mahfiz a provoqué la colére des religieux en compaeantission du
Messie a celle de Rifaa. Ce prénom a pour sensb&esse, la haute

classe. Il dérive du verbe rafa’a, relever.

3. 54 - Lorsque Dieu dit : O Jésus, voici que Js va
t'achever et t'élever vers Moi, et te purifier deux

qui ont mécru, et mettre jusqu’au jour de la
Résurrection, ceux qui te suivent au dessus qui
mécroient®.

Il est vrai que nous trouvons des pointsmoams entre le récit de

209 .0a S gy o Ll oY 5/133
Awlad Haratina, op.cit, p. 209.
134 Kazantzaki, Nikosl.a derniére tentation du Christrad.du grec par Michel Saunier, Paris,
Presses Pocket, 1995, p.7.
135 | e Saint Coranop.cit, p. 71
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la vie de Rifaa et celle de Jésus sdBrCoran etla Bible, a cette
différence prés que Rifaa est le fruit d’'un maridgeChafi’i et Abda,
alors que, d'aprés Bible etle Coran Jésus est né de la Vierge sans
gu'elle ait eu de rapport sexuel.

Il s’agissait d’'un homme d’age déja mdr et d'une

jeune femme, manifestement enceifite

I i k5l ol a0 S

La Sourate 19 Marie.

Au nom de Dieu le Tres Miséricordieux, le Tout
Miséricordieux

19 Elle dit : " Comment y aurait-il un gargon
pour moi, qguand aucun homme ne m’a touchée, et
que je ne suis pas non plus une prostitifee'.

1908 a0 8 su

19 ad 5 day S ALY
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DansL’Evangile selon saint Mathieda Vierge tombe enceinte avant
d’avoir accompli I'acte sexuel avec son fiancé pbse

Joseph assume la paternité légale de Jésus.

18- Or telle fut la genese de Jésus Christ. Marie,
sa mere, était fiancée a Joseph : or, avant gu'il
eussent mené vie commune, elle se trouva enceinte
par le fait de I'Esprit Sairit®.

136 | es Fils de la Médinaop.cit, p. 249. ‘
213045J)SA¢A‘)A¢ Lu‘/vh.?y_;\ 137
Awlad Haratina, op.cit, p.213.

138 | e Saint Coranop.cit, p. 398.

398 .= S pa e cmmall L
Al-Qoiin Al-Majid, ibid., p. 398.
140 | a Bible de Jérusalem, op.cji. 1503.
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Jésus, le Prophete de Dieu, s’est chargidarrasser les gens de
leurs soucis, tandis que Rifaa a pratiqué I'exsone pour faire sortir
des patients tous les mauvais esprits, au moyemyttienes et de
parfums appropriés. C'est ce qui est connu en fegygous le nom de
Zar qui équivaut grosso modoa lI'exorcisme chez les chrétiens
D’apres le Dictionnaire de culture bibliquece vocable " exorcisme "
vient du verbe grec " faire jurer, faire préternsent, d’ou conjurer ".
Il s’agit de chasser les démons de lintérieur dwrhme. Une
procédure effectuée par Jésus en Palestine afjnét les patients”.

Dans le roman, Rifaa fait la connaissanase’femmeKadiyya
qui pratique lezar (Rituel de possession, leir s'inscrit, dans
I'ensemble des pratiques analogues, comme un dtagbrcisme. Des
cérémonies sont organisées par les possédeés tdahqude leur vie
pour se concilier la bienveillance des esprits pedds génériquement
jinn ou asyad (seigneurs) — qui sont la source de leurs malhé€ies
cérémonies variées se caractérisent essentiellepsntoffre a ces
derniers, de nourriture et d'animaux sacrifies. Résnts rituels
(daqgga), interprétés par plusieurs groupes de musicienbsartt
différents instruments — notamment les tambouriasjarbizka, les
castagnettes, la flite et la lyréahhira) — appellent lesasyad a se
manifester les uns apres les autres durant la s@mar. L'adepte en
transe enchaine une danse rituelle censée repedasprit qui le
possede. L'officiant daar — homme ou femme — appekadiyya,

joue le réle intermédiaire et permet la communaratentre le monde

141 carrez, MauriceDictionnaire de culture bibliqueRaris, Desclée de Brouwer, 1993, p. 103.

77



des humains et celui des espffs
Kadiyyaapprend lear a Rifaa pour qu’il devienne le premier homme a

pratiquer ce métier.

Un jour, il révéla a Oumm Bikhatirha que son

plus cher désir était d'approfondir les secrets de
cet art.” Tiens-tu a gagner beaucoup d'argent?"lui
demanda-t-elle. Il répondit que ce qui l'intéressai

était de purifier le quartier, pas de gagner de
largent. La femme se mit a rire. " Clest la

premiere fois qu'un homme veut faire ce métier,
declara-t-elle. D'ou te vient cette envie? " Il

répondit que ce qu’il admirait dans ce métier,
c’est ce gu’il consistait a chasser le mal par le
beau et le bieft>,
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Dand.e Coran 7ss7 (selon I'appellation arabe de Jésus)fils de
la Vierge est le prophete qui succede @sHl. Il est capable de guérir

les maladies selda Souratezl-mran (la famille d’Amrar).

Au nom de Dieu le Trés Miséricordieux, le Tout

142 Battain, Tiziana, "La divination dans le ritwdhll zar égyptiehy article consulté en ligne le
06/04/2009 et disponible sur le site suivant: :ff#ma.revues.org/index572.html,
143 | es Filsde la Médinaop.cit, pp.273-274.
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Awlad Haratina, op.cit, p. 234.
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Miséricordieux.
49- Et je guéris l'aveugle-né et le lépreux, et je
ressuscite les morts par la permission de Bf8u.

e JI5 ) 5

49 i S Y

e

146 1 3L 5 sl oy o o V15 4aSY1 5001549

Nous trouvons le méme récit ddisvangile selon Mathieu 8

Guérison d'un lépreux

1Quand il fut descendu de la montagne, des foules
nombreuses se mirent a le suivre. 20r voici qu'un
lépreux s'approcha et se prosterna devant lui en
disant: " Seigneur, si tu le veux, tu peux me parrif
3 Il étendit la main et le toucha, en disant: " lge
veux, sois purifié." Et aussitot sa lépre fut pigef*’

Mahfaz attribue a Rifaa le r6le de rédempteur qui s’eegatjbérer les
gens de leurs malheurs et a les guider versriadao. Rifaa s’oppose
aux autres qui n’ont d’autres soucis que de retoleMWaqt

Je serai bien le dernier a appeler les gens a se
battre pour leWadf : le Waqf n’est rien, pére, ce qui
compte c’est la vie paisible et heureuse. Et rien n
nous empéche d’étre heureux, hormis les mauvais
esprits qui se cachent au fond de nous. Ce n'est pa
par caprice que jai si longtemps étudié le métier
d’exorciste : c’est sirement la volonté du Seigneur
qui m’a poussé dans cette vife

145 | e Saint Coranop.cit, p.71.
Tloa <8 aan waadl o110
Al-Qoiin Al-Majid, op.cit, p.71.
147 L a Bible de Jérusalem, op.cip,1513
148 | es Filsde la Médinaop.cit, pp. 289-290.
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Et aussi, a I'age adulte, Rifaa se marie avec Wasnbien que cette
femme ait une mauvaise réputation, pour lui évigrpunition,
(Yasmina avait des rapports sexuels avec le futiag/oumi).

- Chassez-la du secteur!

- Oui, mais il faut la fouetsssant!
Il Ny a qu’a la tuer une fois pour toutes! Yasmina
poussa un hurlement de terreur derriere ses volets
clos. Tous les regards étaient tournés vers Khanfou
C’est a ce moment que, dans le silence soudain,
s'éleva la voix de Rif’a qui parlait a son pere:
Est-ce gu’ils ne feraient pas mieux de s’en prerdre
Bayyoumi? Apres tout, le vrai coupable, c’est lui!-
C’est elle qui est allée chez lui, nhon? Rétorqua
Zaytouna.
(...) Et si je 'épousais? Proposa soudain Rifaa- Est
ce que vous la tiendriez quitfé?
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Awlad Haratina, op.cit, p. 249.
150 | es Filsde la Médinaop.cit, pp. 293-294
254 m ) Sa g cLiila 2Y,/10
Awlad Haratina, op.cit, p. 254.
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DansJean 8 le Messie défenda femme adultere

3 Et les scribes et les pharisiens amenent une
femme surprise en adultére, et la placant au
milieu, 4 ils disent a Jésus : "Malitre, cette femme
a été surprise en flagrant délit d’adultére. 5 Or
dans la loi Mdse nous a prescrit de lapider ces
femmes-la. Toi donc, que dis-tu?-6 lls disaient
cela pour le mettre a I'épreuve, afin d'avoir
matiere a l'accuser. S’étant relevé, il leur ditu€
celui de vous qui est sans péché, jette le premier
la pierre contre elle!" 9 Mais eux, entendant cela,
s'en allerent un a un, a commencer par les plus
vieux; et il fut laissé seul avec la femme toujours

la au milieu*®?

Cette scéne est présente dans le chapitre Xladkerniére tentation du
Christ. Le Christ résout les problemes des autres, pangbee il sauve
Madeleine de la lapidation. Bertrand Westphal ys®la conduite du
prophéte qui " se mue en homme allegre ". Poud&suys est le premier

Messager de Dieu qui rit et qui danse.

Le fils de Marie allait de village en village, de
montagne en montagne, ou bien parfois en barque
d’'une rive a l'autre du lac, joyeux, compatissant,
les mots bienfaisants aux levres, vétu de blanc,
comme un fianc&?

192 La Bible de Jérusalem, op.Gip.1659
153 \Westphal, Bertrand&Roman et Evangild.imoges, PULIM, 2002, p.183.
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Dans le roman, les futwwasavec I'aide de la femme de Rifaa,
Yasmina, livrent Rifa’a au trépas. lls I'enterrents’enfuient.

Pourquoi voulez-vous me tuer? demanda Rifaa avec
désespoir. Le gourdin de Bayyoumi s’abattit
violemment sur son crane; il poussa un hurlement et
d’'une voix qui jaillissait du fond de ses entralle
appela : Gabalawi!

Puis le gourdin de Khonfous s’abattit sur sa nuque;
une gréle de coups suivit..

Le silence s'établit enfin, a peine rompu par &gs
d'un agonisant®
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Quant a la crucifixion, elle estatéle dandean 19
Le coup de lance

31 Comme c'était la Préparation, les Juifs, pour
eviter que les corps restent sur la croix durant |
sabbat- car ce sabbat était un grand jour-,
demanderent a Pilate que l'on leur brisat les
jambes, et qu'on les enlevat. 32 Les soldats
vinrent donc et brisérent les jambes du premier, e
puis de l'autre qui avait été crucifié avec lui. 33

154 selonSourdel, Dominique et Soudel-Thomine dafecabulaire de I'lslamParis, PUF, "Que
sais-je?", 2008, p. 40, (le mot futuwwa est un tedgrivé de fata au sens de " jeune homme " pour
exprimer "les qualités de la jeunesse " et, de"ld, esprit de chevalerie "-le nom en fut ensuite
donné a des associations, formées dans les milidains de I'Orient islamique entre I€ Xiécle et

Xl € siécle, qui réunissaient des jeunes, tant6t saidint au pillage, tantot faisant régner I'ordia a
place du pouvoir défaillant.

155 | es Filsde la Médinaop.cit, p. 342. ;
342 sa ySa s L jla .7)/}/156
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Venus a Jésus, quand ils virent gu’il était déja
mort, ils ne lui briserent pas les jambes, 34mais
I'un des soldats, de sa lance, lui perca le c6té, e
il sortit aussitét du sang et de I'eRd

Le cadavre de Rifaa disparait complétement.

Oncle Chafi'i et quelques-uns de ses amis s’en
furent chercher le corps ; mais ils eurent beau
fouiller et retourner la terre, ils ne le trouveren
pas. Cette disparition ne fit qu'aggraver
I'agitation des esprits (...) Cette nuit-la les
futuwwas se rendirent a I'endroit ou ils avaient
commis leur crime et, a la lueur d’'une lanterne,
fouillérent le sol, mais sans aucun résultat: le
corps avait bel et bien disparii
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Et celui du Christ dansa Bible. Jean 20

[ll. Le jour de la résurrection : Le tombeau trouviée.

1 Le premier jour de la semaine, Marie de Magdala
vien de bonne heure au tombeau, comme il faisait
encore sombre, et elle apercoit la pierre enlevée d
tombeau. 2 Elle court alors et vient trouver Simon
Pierre, ainsi que l'autre disciple que Jésus aimait
elle leur dit: "on a enlevé le Seigneur du tombeau
nous ne savons pas ol on |'a mis."

A propos de l'ascension de Jésus le textanigue affirme que

157 La Bible de Jérusalem, op.cip, 1680.
158 | es Filsde la Médinaop.cit, pp. 346-347.

300 - 299 .o <o Se g e ¢ Lifla 0¥,/
160 ) 5 Bible de Jérusalem, op.Gip. 1681
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Jésus a été soustrait a la mort, élevé par Diespuedtrait a I'emprise
des hommes.

Dansla Sourate 4Les FemmeDieu montre qu’il I'a fait monter chez
Lui.

Au nom de Dieu le Tres Miséricordieux, le Tout
Miséricordieux

4.156- Et de leur parole : " Nous avons vraiment
tué le Christ "; Jésus, fils de Marie, le messader
Dieu ! ... Or, ils ne I'ont pas tué ni crucifié; mas
leur a apporté quelque chose de ressemblant! Qui, e
ceux qui divergent, a son sujet, en ont certainemen
un doute : ils n'en ont d'autre science que la
poursuite d’'une conjoncture. Car ils ne lont
certainement pas tué. 4.157- Mais Dieu I'a élevé
vers Lui. Et Dieu demeure puissant, sage. 4-158-Tel
parmi les gens du Livre, sGrement croira, avant sa
mort. Et au jour de la résurrection il sera témoin
contre euX”.
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En résumé, le Messie était le symbole a@mdur, de la paix et du
bonheur, Rifaa est le réedempteur de ses compagtibgsés de tous les

mauvais esprits méme apres sa mort.

Mais il y avait toujours des choses dont on se
souvenait : l'appartement d’oncle Chafi'i dans le

161 | e Saint Coran op.cit, p. 130.

130 .= oS e ‘_!M/U.Dﬂ/lGZ
Al-Qoran Al-Majid, op.cit, p.130.
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Batiment de la Victoire, son atelier, le domicile d
Rifaa, que I'on surnommait dans son secteur la
" Maison de Guérison "; mais aussi I'’endroit ou |l
avait été assassing, a I'ouest du rocher de Himd. E
outre ses quatre compagnons fidéles avaient gardé
des contacts avec leurs amis du quartier, et leur
enseignaient les moyens secrets par lesquelsaltsav
libérer les ames des mauvais esprits et guérir les
malade$®®
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169 uad] ) deld ) sdny IS agi] | 5208 ¢ in sl
Il est & noter que tous les personnagesauaigns mentionnés
jusqu’a présent sont interprétés par les religi@uxegard des Livres
Saints-La Bible Les EvangilegtLe Coran et tout ce qui concerne le

récit de Qasim, Mahomet, et de ses compagnoricaesposeé selole

Corand’une part et.a Sunnad’autre patrt.

VIII-1Il Qasim, Mo hammad, Mahomet

Qasim représente Mahomet. D’abord son noin allusion au
Prophete surnommé (AbAl-Qasim), le pere de Qasim, le prénom de
son fils ainé&®>.

Dans le roman, Qasim est un orphelin que l'onelkaZiya a élevé.

Mohammad de méme a vécu chez son oncla Adlib, le pére de

163 | es Fils de la Médingop.cit, p. 350.
302 .0a U Sa e AN Jyjf164
Awlad Haratina, op.cit, p. 302.
1% Tabari, Muhammad, trad. par Zotenberg, HermMuohammed, Sceau des Prophg@sronique
traditionnelle, Paris, Sindbad, 1980, p. 60.
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I’Imam [T, aprés avoir perdu son pére Abdo Allah, sa ménina et
son grandpére bd Al-Mottalib.
La Sourate 94- L’Ouverture

Au nom de Dieu le Trés Miséricordieux, le Tout
Miséricordieux

94-6 Quoi! Ne t'a-t-il pas trouvé orphelin? Puis il
t'a donné asile®®

94 28 Zidl]5 ) g
6p8 5 ey KU1 43V
167 5l Mot ang oI 6
A l'age adulte, il a tenu le commerce d'une femtr&s riche et
héritiere de la grande fortune de son mari. Cedtenfe veuve était
Khadja. Un jour, Mdpjammad a demandé sa main et elle I'a préféré a
plusieurs hommes riches de la Mecque.

Tu sais que je suis une femme considérée et que je
n'ai pas besoin d’'un mari; jai refusé tous les
hommes importants qui m’'ont demandée. Mais j'ai
beaucoup de biens qui se perdurent, et j'ai besoin
d’un surveillant. J'ai jeté les yeux sur toi, ca fali
trouvé honnéte, et tu prendras soin de ma fortiine

Or, son oncle a refusé cette proposition au déhlg.I'a convaincu en
évoquant la bonne éducation, 'lhonnéteté et ldife@ldu candidat.
Qasim, le gardien de moutons, était réputé ponhsmnéteté, raison
pour laquelle, Qamar, une femme riche plus agéewului a confié

ses biens et I'a épousé plus tard. C’est un réeitique a celui du

166 | e Saint Coranop.cit.,p. 812.

812 0a oS gan «wadd GLAFYT
Al-Qoi#in Al-Majid, op.cit, p.812.
168 Tabarj Mohammed, Sceau des Prophgtgscit p. 58.
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Prophéte Mahomet et de sa femme, Kjsadviochammad était connu
dans son entourage pour sa droiture, sa probiet @otnt que on le
gualifie de Mdhammad Al-Amn, c’est-a-dire Mahomet, le digne de

confiance.

Il est vrai qu’il n’est pas riche, concéda Qamar en
rougissant, mais tu ne trouveras personne dans ce
guartier qui ne reconnaisse que lui et sa famille
sont d’honnétes getfd

‘ RIPNEP Y PPENPPREATEN]
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Mdhammad a recu le message de Dieu par l'intermédidére
Gabriel pendant sa méditation dans la gridd@a' , montagne située a
qguelques kilometres de la Mecque. Cette montagnples connue de
nos jours sous l'appellation dbal Al-Nir (la Montagne de la
Lumiére), surnom qui lui a été donné en raisoné&enements dont
elle fut le théatre au commencement de la vocamphétique de
Mahomet"™. Mahfiz a donné & I'envoyé de Gabalawi le nom de
Qindil et I'a chargé de transmettre a Qasim lesexrdle son maitre.

- Ce que je vais te dire, tu seras la premiere a
I'entendre. Il faut que tu me croies: je ne teadir
gue la stricte vérite.

Hier soir, il m’est arrivé quelque chose d’inoud |
bas sous le rocher de Hind, alors que jétais seul
dans la nuit et le deésert.(...) Jétais assis,
contemplant la lune; mais au bout d’un instant elle

169 | es Filsde la Médina op.cit, p. 386.
335.0a ) Sa e L jla .7)/}/;170
Awlad Haratina, op.cit, p. 335.
17 Moezzi, Mohammad Ali AmirDictionnaire du CoranParis, Robert Laffont, S.A, 2007, p. 389.
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disparu derriere un nuage et je me suis trouvé dans
la nuit noire. (...) -lIl m’a interrompu : " Je suis
Qindil, le serviteur de GabalaW"

O ity S ¢ Aransy a5 ol Cife 8 0 JoY 40 m sl
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A I'age de quarante ans, Mahomet se remaliisda grotteHara'
pour se retirer du monde. Mais, une fois, il eutrgen rentrant chez lui.
Sa femme étonnée lui demanda de quoi il s’agissait.

Mdhammad lui raconta I'histoire suivante:

O Khadija, je crains de devenir fou. Jai remarqué
en moi les signes des possédés : quand je marche su
la route, j'entend des voix sortant de chaque gerr
et de chaque colline; et, dans la nuit, je vois en
songe un étre énorme qui se présente a moi un étre
dont la téte touche le ciel et dont les pieds teath

la terre, je ne le connais pas, il s’approche dei mo
pour me saisir. Il me dit: O Mohammed, ne crains
rien, car tu es le prophete de Dieu, et moi je suis
Gabriel, I'ange de Diet/”.

Qamar I'épouse de Qasim est la premiereopes qui croit au
récit de son époux. Elle a la méme réaction queifdant Khiwaylid,

172 | es Filsde la Médinaop.cit, p. 403-404.

301 .0a S aa e (Lijla oY, /173
Awlad Haratina, op.cit, p. 301.
174 Tabari, MuhammadviohammegSceau des Prophétesp.cit, pp. 65-66.
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la premiere femme de Mahomet et est la premiergsopee a soutenir
son mari et a embrasser l'islamisme. Mahomet tsdbmrg de
conduire une de ses caravanes vers la Syrie. Baesdue lui, Khagh
lui aurait offert de 'épouser et donné plusieem$ants, dont Fatima, la
fille ainée.

Khadja n’était pas seulement une bonne épouse. Ellssi beaucoup
réconforté le prophéte durant la réception etdagmission des versets
coraniques de Dieu, et durant les attaques desaizekk

Elle fondit en larmes et se jeta en travers du lit,
comme si elle cherchait a fuir les pensées qui la
hantaient. Qasim se pencha vers elle, lui prit Em

et l'attira doucement a lui. - Pourquoi pleures-tu?
Lui demanda-t-il. - Parce que je te crois! répondit
elle d’'une voix entrecoupée de sanglots. Oui je te
crois! Et j'ai peur que les jours heureux soient

vraiment finis1"®
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Sadiq, I'ami fidele de Qasim fait penser aoABakr, I'ami de Mohamet
gui avait pour surnom Alsddiq (le crédule). Il fut le premier homme a
devenir musulman. Abu Bakr, élu par la communafuté)e premier
calife de I'islam parmi les quatreahidin, il regna de 632 a 634, aprés

avoir été le beau-pere et le compagnon de Mohanaved qui il avait

175 sourdel, Janine et Dominiqugictionnaire historique de I'islam, op.cjtp. 467.
176 | es Fils de la Médingop.cit, p. 408.

355 a o Sagan cLila YT
Awlad Haratina, op.cit, p.355.

89



partagé surtout I'hégire vers Yathrib, la futureditee!®

Mohammad et Ab Bakr Al-Sddig étaient sincérement amis. C’est
pourquoi cet ami a laissé tomber les idoles pdorexr Dieu et suivre
les préceptes du messager de Dieu.hdbomad lui a avoué la
réveélation par Gabriel, il I'a cru sans hésitation.

Hier, un ange m’est apparu, m’apportant un
message de la part de Dieu et, me disant d’appeler
les hommes a Dieu, afin qu’ils croient en Dieuret e
sa mission prophétique.

Abt Bakr lui répond:

O Mohammed, que je sois le premier de tous les
hommes a qui tu adresseras cet appel. Engage-moi a
cette religion avant tous les autres, afin quegis e
premier croyant’™.

Hassan soutient son cousin Qasim malgré la difeerefiage
entre les deux.

Moi, je suis avec toi! s’écria Sadiq, lui serrarat |

main. Et moi aussi! renchérit Hasan, fermant le
180

poing:
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178 Kadaré, Ismihet Gilliot, Claude, Dictionnaire de I'lslam. Religion et civilistioParis, Albin
Michel, Encyclopaedia Universalis, 1997, pp. 20-21.
1 Tabari, Muhammad,Mohammed, Sceau des Prophgtgscit, p. 70.

180 ) es Fils de la Médina, op.cjtp. 412 ;
309.0a o Se ga e oLifla 0V ,/18
Awlad Haratina, op.cit, p. 309.
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Ce personnage nofait penser ali bn Al Talib, le cousin de
Mahomet, le premier jeune homme a croire a la pgbphde
Mahomet®. Il a donné I'exemple de I'ami fidele & son coudans des
moments pénibles, malgré la difféerence d’age qualvait entre eux.
Quand il a embrasseé l'islam, il n’avait qu’une dead’années. Puis il
est devenu le gendre de Mahomet en épousantesaffilée, &ima"
Le message de Mahomet consiste a adorer Allahseivae le droit
chemin.

La Sourate 33- Les Coalisés

Au nom de Dieu le Trés Miséricordieux, le Tout
Miséricordieux

45- Ho, le Prophéte ! Nous t'avons envoyé comme
témoin, annonciateur, et avertisseur, 46-appelant a
Dieu, par sa permission; et lampe éclairdfte

33 pd) L aYls su
46 A5 A8 Agl Al <Y
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La mort de Mahomet marque la fin de I'époqies Prophetes.
Commence alors I'ere des califes, dont le prenseAba Bakr. Malgré
la parenténtre Mahomet et |7, ce cousin, d’abord éloigné du Califat, ne
devient le quatrieme calife que plus tard. Dangoman, la méme
situation se produit : c'est Sadiq qui succedesirQau lieu de Hasan.

On vous le racontera autour de la pipe a eau, dans

182 ) es Fils de la Médinaop.cit, p. 408.
183 Kadaré, Ismiaet Gilliot, Claude, Dictionnaire de I'lslam. Religion et civilistionpait., p. 55
184 |e Saint Coran, op.Gip. 556.

556 .0a Se g e canall a0 185
Al-Qoran Al-Majid, op.cit, p.556.
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les fumeries de haschich, entre une quinte de dbux
un éclat de rire. Sadiq succéda a Qasim et pouitsuiv
son ceuvre. Cependant, certains considéraient que
Hasan aurait d0 étre nommé intendant a sa place :
n’était-il pas le plus proche parent de Qasim, sans
parler du réle gu’il avait joué dans la liquidation
des futuwwag®?

‘QKA.AAJ/} Q/J.a.u.//u;u ;JJ.:J/GJ SJ.;/.?J/ oJJAJ/ dja C.A.uu.w
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Les futuwwas représentaient, aux yeux dffik, le pouvoir,
mais actuellement les réles sont inversés. Dansninetien accordé a
I'Humanité Mahfaz epxplique le sens de ce mot "les futuwwas":

Je ne sais plus qui est le symbole de qui. Les
" futuwwas " ont représenté le pouvoir, qu’il soit
juste ou tyrannique. Dans " les Fils de la Médiis,
incarnent la force aveugle. lls ne connaissent g&as

loi et font tout ce qu'ils veulent. Aujourd’hui,est
peut-étre l'inverse... Ce sont les pouvoirs qui sont
devenus le symbole des" futuwwa®"

Il est vrai qu’il y a beaucoup de ressemblanceseeleis traits des
personnages de Ménz et ceux des Prophétes, mais il est choquant
d’attribuer aux Prophetes I'addiction pour le hasch et la
consommation du vin, surtout quand il s’agit dei@asont le désir et

la tache sont d’attirer I'attention des femmes.

186 | es Fils de la Médinaop.cit, p. 507.

447.0a ¢ HSa s L jla .7)/}/;187
Awlad Haratina, op.cit, p. 447.

188 gSpire, Arnaud;Naguib Mahfouz : le soleil ne se lévera pas tout'sarticle consulté en ligne le
22/10/2009 et disponible sur le site suivant:
http://www.humanite.fr/1995-12-28_Articles_-Naguahfouz-le-soleil-ne-se-levera-pas-tout-seul.
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Le trouble de Qasim s'accrut. Sadig, comme toujours
comprit ce qui se passait en lui et lui tendit enre,

qu'il vida d'un trait, sans lacher sa pipe a hascihi.
Hasan, lui, était carrément ivre : tout dansait dav
ses yeux®.
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Avant de passer au recit d' Arafa, il fauenb dire que ce
personnage ne fait partie ni des personnes sacnédss Livres saints.

Il représente la Connaissance et la Science.

XIX-1I- Arafa, Al -Ma Trifa, La Connaissance

Le but de Mafuz en écrivant ce roman allégorique est de
montrer que la Science peut servir de nouveau gtephl’époque ou il
n'y en a plus. Il estime que la Science peut soutarforce, et peut
mener I'hnumanité a la rédemption et a la libératdms mains des
tyrans.

- Pour moi, le jour se léve quand l'alchimie aura
liquidé tous les futwwas, purifié les ames de
leurs mauvais geénies, et réalisé un bonheur que
tout I'or du Wagf serait impuissant a atteindre.
Quand l'alchimie sera devenue cette musique
faite vie dont révait Adhaft!

189 | es Fils de la Médina, op.cjtp. 390. ;
339.0a o Sa e cliila 2y 4190

Awlad Haratina, op.cit, p. 339.
191 es Filsde la Médinaop.cit, p. 567.
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C’est ce qu' Arafa a cherché a faire en fuyamirison de l'intendant.

Il est vrai que s' Arafa est mort, son ame rest@ante autant que les
ames de ses prédecesseurs, Gabal, Rifaa et Qasim.

Arafa, avant de mourir, a sauvé le cahier dersggauix, celui-ci reste a
la disposition de la lignée de Gabalawi pour faleigdes armes qui
vont ruiner l'intendant et ses futwwas

- On va détruire tout ce qui est ici, sauf le cahier
mon vieux Hanach: ¢a, c'est notre trésor. Je le
garderai sur moi. Tu verras, ¢a ne sera pas Si
difficile de nous sauv&Y.

bl Lo 5 ¢ ) padU S g o sdinly sl S Y ol JS iliin —
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Aux yeux de Mme Bacima Ajjan, I'oeuvre irdde de Mdnfiz, Les
fils de la médina,confirme le sens humain des religions. Elle
s’intéeresse a la substance des religions autanhd gelle de la
connaissance et de la sciefite

On constate damsvlad Harating que Mdnfuz se joue des genres,

en se placant a la limite du réalisme, ou plus texaent en en

A98 .m ) Sa g pa ¢ Liila 2Y5F2
Awlad Haratina, op.cit, p. 498.
27.0m ¢ oS gan Lisine cunidla Al g s Pl b 19
Tarabish, Jirj, Allah ff Riflat Najib Mahfiiz, op.cit, p. 27.

194 es Filsde la Médina op.cit, p. 616

542 pa iy Sa e L jla .7)/}/;195
Awlad Haratina, op.cit, p. 542.
196 Ajjan-Boutrad, Bacimale sentiment religieux dans I'ceuvre de Naguib Mahférles, Actes
Sud, 2008, p. 170.
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reprenant le décor, tout en en pervertissant ls seen lui conférant
une valeur, ou des valeurs, métaphoriques et altgges. D’autre part,

il joue avec les limites de leréation littéraire: son roman n’est pas
une créatiorex nihilg mais la reprise de quatre "synopsis", issus des
textes sacrés, gu'’il déplace et transplante damsgl&cor pseudo-réaliste

cairote®’.

Arafa symbolise la science et I'alchimidaforce de sa magie est
supérieure aux forces et compétences de Gabalawdeetses
descendants

- Je sais des choses que personne d'autre ne
connait, pas méme Gabalawi! Je connis
I'alchimi, et elle est capable de faire plus pour
ce guartier que Gabal, Rifaa et Qasim
réunis>®.

) siic cdudi 50l Vg oanf die julle sric U —
plig deli )y Jun e jaele Lila) Gdsy ) auhivn 54

Najb Mahfaz affirme que le patriarche Gabalawi n’est pas @ntr
la science et la connaissance. Gabalawi ne s’oppaseé la méthode

d’Arafa qui nie la nécessité du patriarche quitstggosé a son projet.

- Si je suis venue, reprit la femme, c'est pour
exécuter ses derniéres volontés.

- Eh bien? Parle! murmura-t-il d'une voie
étranglée.

197 Lagrange, FrédéricAtvlad Haratind, page consultée en ligne le 20/05/09 et dispensir le
site suivant:

http://www.concours-arabe.paris4.sorbonne.frsmahfuz.html

198 | es Fils de la Médingp. 566.

498 om ¢ S g e e Lifla 2Y 5190
Awlad Haratina, op.cit, p.498.

95



Avant de rendre I'ame, il m'a dit : " Va voir Arafa
I'alchimie et dis-lui que son ancétre est mort en |
bénissant.*°
1 ilsio o L po lgal) 4l ) 24 48
el Sliic il -
N ¥ S pTL N W Ry g )y
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Si I'on veut résumer les bases sur lesgaele fondent les écrits
de Mafiz, on peut dire que la connaissance et le symbaotéusb
sont tres présents dans presque toutes ses odlivedate toujours la
vie de ses compatriotes dans une ambiance fortem&mjuée par les
traditions de son pays. Mais en méme temps, @ené toujours a la
recherche du bonheur ou, du moins, du mieux étreede citoyens
egyptiens. Cela dit, la religion est constammeés@nte dans la pensée
mahfouzienne. Elle est traitée symboliguementostidans le roman
Les Fils de la MédinaEn exprimant ses croyances, i@z veut
signifier dans cet univers romanesque que celuiapecede a la
connaissance possede les moyens d’acquérir laapeis®t la maitrise
de son propre destin, a condition qu’il respectendentendu la
tradition, mais que celui qui est ignorant, eestul enfermé dans ses
erreurs et ses faut8s

Tels sont la théorie de kf@z et le fil conducteur de ses ceuvres,
et surtout dé.a Trilogie etdes Fils de la Médingui insistent beaucoup

sur la connaissance. Un de ses héros s’apfdli@, prénom arabe qui

200 es Fils de la Médinaop.cit.,p. 612 ;
538-537.0ma o Sega e cLifjla 0Y,/20
Awlad Haratina, op.cit, pp. 537-538.

202

Mon Egypte, op.citp. 78.
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dérive du motMarifa, La ConnaissanceCe personnage invente des
travaux et des gestes dignes des magiciens.

Ainsi Manfaz, I'écrivain le plus célébre d’Egypte, en Occident
dans le monde arabe, a osé rompre la barrierai¢atie la religion
pour reprendre la relation de la Genése de lateviestre a l'aide
d'évocations romanesques. Dans une langue araitét thalectale et
tantot littéraire, il a calqué les traits des Prtpl sur ses héros,
provoquant un scandale énorme chez les théologeharites. La
langue arabe est la langae Coran Or, Méhfaz a fait entrer son
roman dans toutes les maisons par son dialectelgmuComme la
plupart des arabes sont musulmans, les réacti®ia-vis de cette
transgression ont pris plusieurs formes.

Tel est le roman tabou qui a déclenché andale dans le monde
arabe des années 60 et dont la réception a consiepis étapes dont
nous parlerons dans la deuxieme partie.

D'abord, dans le chapitre suivant, nous abordansid de Michel
Houellebecq et sa carriere littéraire. Ensuite,snéclairons les lecteurs
sur le terme "plateforme" en nous référant a plusisens de ce mot et
nous donnons nos propres interprétationsP@eformeen tant que

roman.
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CHAPITRE Il

Michel Houellebecq, "Prophéte amateur" de son épaae

En la personne de Michel Houellebecq, c'est
I'ensemble des écrivains et d'une fagon plus
générale encore, des auteurs qu'on tente de faire
taire. On dira que ce n'est pas nouveau, queite fa
de tenter de reproduire la réalité touche a un tabo
et a toujours valu maints déboires a ceux qui S'y

risquent.

Dominique NogueHouellebecq, en faiParis, 2003.
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A nouveau, on nous permettra de brosser une ragigeisse

biographique pour asseoir le propos.

I-1I1 Son parcours

N

Michel Thomas nait le 26 février 1956 a Saint-Pierre de la
Réunion. Son pere, René George Thomas, guidawte montagne, et
sa mere Lucie Ceccaldi, médecin anesthésiste, siatéiessent tres
vite de son existence. Une demi-soeur nait quaiseapres lui. A six
ans, il est confié a sa grand-mere paternelle, igig@Houellebecq, qui

est communiste et dont il a adopté le nom commeduse/me

Le nom de ma grand-mére, la seule personne qui soit
un peu digne dans ma famfffd

Il vit a Dicy (Yonne), puis a Crécy-la-Chapelle.ebt interne au lycée
Henri Moissan de Meaux et déja ses camarades $dateapacité de

réflexion, la puissance d'analyse et le recul sardvénements qui lui
sont propres et sont exceptionnels pour un gargosoth age. On le
surnomme Einstein.

A seize ans, il découvre Lovecraft et se retrolaressloute dans cette

203 Demonpion, Deniddouellebecq non autorisé, enquéte sur un phénonféares, Maren Sell,
2005, p. 122.
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phrase :"Je ne participe jamais a ce qui m'entgeires suis nulle part a
ma place."

Il suit les classes préparatoires aux grandes ®c@ée 1975, il est
admis a I'école supérieure d'agronomie.

Sa grand-mere meurt en 1978. En 1980, il obtiemt digplome
d'ingénieur agronome et il épouse la méme ann@®uaine de son
meilleur ami. Commence alors pour lui une périodecddbmage. Son
fils Etienne nait en 1981. A la suite de son diepnene dépression le

conduit a faire plusieurs séjours en milieu psytigae.

[I-11l Sa carriere littéraire

Les livres de Houellebecq se répandent dans le
monde entier et les éditeurs étrangers sont préts a
payer d'énormes sommes pour les droits de
traductiorf™.

La vocation littéraire se révéle deés I'age de viags, age auquel il
commence a fréquenter difféerents cercles poétiqias. 1985, il
rencontre Michel Bulteau, directeur de Nouvelle Revue de Pariui,
le premier, publie ses poémes; c'est le début dinmaé indéfectible.
Ce dernier lui propose également de participer &didection des
Infrequentablegqu'il a créée aux éditions du Rocher. C'est ajjus
Michel Houellebecq publie en 1991 la biographie leward P.
Lovecraft, Contre le monde, contre la vidl integre I'Assemblée
Nationale en tant que secrétaire administratif.nri@me année parait
Rester vivanfaux éditions de la Différence, puis chez le méditeer,
en 1992, le premier recueil de poémés :Poursuite du bonheugui

204 \Wesemael, Sabine vaMjchel Houellebecq: Le plaisir du textearis, L'Harmattan, 2005, p. 13.
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obtient le prix Tristan Tzara. Il fait alors la camssance de Marie-
Pierre Gauthier.

En 1994, Maurice Nadeau édExtension du domaine de la lutson
premier roman, actuellement traduit en plusieurgjl@s, qui le fait
connaitre a un public plus large. Il collabore andenbreuses revues :
L'Atelier du roman Perpendiculairesdont il est ensuite exclu ees
Inrockuptibles Depuis 1996, Michel Houellebecq est publié par
Flammarion, ou Raphaél Sorin est son éditeur. Somidme recueil de
poemeslLe Sens du comhaRester vivanet La Poursuite du bonhepr
remaniée pour l'occasion, sont réédités en unvsguine en 1997. En
1998, il recoit le grand prix national des Lettrédsunes Talents, pour
I'ensemble de son oeuviaterventionsyrecueil de textes critiques et de
chroniques, etes Particules élémentaireson second roman traduit en
plus de 25 langues et lauréat du prix Novembre,aipsent
simultanément. Il épouse Marie-Pierre la méme anBrel999, il co-
adapte au cinéma avec Philippe H&bhalension du domaine de la lutte
au cinéma, que ce dernier met en scene. Il publieouveau recueil de
poemesRenaissance Au printemps 2000 sort, sous le label Tricatel,
un disque,Présence humaineu ses poemes, lus par lui-méme, sont
mis en musique par Bertrand Burgalanzarote un recueil-coffret de
textes et de photographies, parait chez Flammaugorintemps 2000.
Michel Houellebecq réside pendant quelques annéddande, dans
une maison baptisée " The White House", dans le&ae Cork, ou il
ecrit en grande partie son troisieme romBitateforme Il s'installe

ensuite en Espagfié

295 Anonyme "Bibliographie”, page consultée en ligne le 22/082 et disponible sur le site

suivant :_http://www.houellebecq.info/bio.php3..
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Le proces qui fut intenté a Michel Houedleq a la suite de la
publication dePlateformea contribué de fagcon décisive a sa célébrite.
La notoriété de Houellebecq ne cesse alors dendiéte Son écho ne
retentit pas seulement en France, mais aussi damehde entier. Ses
livres, traduits en plusieurs langues, font I'objlet colloques et de
débats a I'étranger.

-1l Plateforme : roman- révolte contre la société
occientale moderne et critique de la religion musuatane

Plateforme a été couronné a l'unanimité par le prix
Ciné Carte Noire, au cours du festival du film de
Paris, pour le meilleur roman adaptable au
cinéma®.

Houellebecq danBlateforme a traité plusieurs sujets différents:

le décyptage de la vie en Occident, le tourismealexet la critique des
arabes musulmans. Ce roman se caractérise paintanee des méfaits
gui accablent la société occidentale et qui ford Bundividu part a la
recherche d'un bonheur qu'il espére trouver agleur

De méme quAwlad Haratina est un "roman-révolte”, si nous osons
dire, contre la corruption, la servitude et l'injos des forts, de méme
Plateforme est aussi I' ceuvre d'un révolté contre la socétédentale
moderne Awlad Haratina peut étre nommelateformeet vice versa,
dans le sens ou les contenus des deux romansisentnoour tisser une

intrigue de deux mondes pleins de souffrancesefis de la société, et

20% | e Bulletin de I'’Association des Amis de Michel tilebecq,Houelle Paris, n°10, 2001,

quatrieme de couverture.
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de rébellion. Examinons les sens possibles duphatgéforme :

IV-11l Sens de plateforme

Ce mot se lit differemment. Le sens propignifie: ensemble
d’'idées, sur lesquelles on s’appuie pour présentsg politique
communé”’. Ainsi, Le héros Michel darRlateforme a essayé d'élever
le tourisme sexuel a I'échelle glob&fe
Le deuxieme sens renvoie a la langue arabe: Btatefsignifie en
arabe Al-Qaida Lauteur, par le biais de son roman, évoquewuision
prémonitoire de I'attentat de 11 septembre 200inentrant comment
la mort de Valérie avait bouleversé sa vie.

Jérbme Meizoz, dans son LivigOeil sociologique et la
littérature, explique le sens du titre par le lieu de traitetndes
phénomenes du temps moderne. Il est possible, djtril indique un
lieu d'observation de la-haut, qu'il signifie eneotla plateforme
programmatique " d’'une opération de marketing.ésigne I'absence
du style, autrement dit, un roman comme une foriaeP’.

Ce roman a fait couler beaucoup d'encrestltitiques tantot le
stigmatisent, tantét l'approuvent. Il a été resnfois étudié et

disséquéPlateformeregorge de sujets dont le commerce du sexe, la

207 Morvan, Daniéle atlii., Le Robert pour tous,e Robert, Paris, 1994, p.858.

208 3chober, Rita, "Vision du roman et théorie dumaa, concepts opératoires de romans de Michel
Houellebecq,' in Marc Dambre edlii., Le roman francais du tournant du X3diécle Paris,Presses
Sorbonne Nouvelle, 2004. 514.

209 Meizoz, Jéromel 'ceil sociologique et la littératureGenéve, Slatkine Erudition, 2004, p. 189.
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critique de la vie occidentale, la souffrance oertie et la haine
contre les musulmans et le€@oran Comme nous étudions la notion
de tabou dans la perspective religieuse, nousongettaccent sur les
points qui attisent le tollé et la colere des momuls et place le
romancier francais face a un proces que ces dsrhiemtentent en
2001.

IV-11I Critique de la société occidentale

Ce roman ultracontemporain a pour fil dieectles amours d'un
comptable du ministere de la culture et d'un cadgerieur dans un
grand groupe hotelier. Tous deux ont la funeste @k développer une
chaine internationale de villages de vacances #egude narrateur,
Michel, part aprés la mort de son pere en Thaéand il découvre des
clubs de massage et se lie avec Valérie d’uneohaigii se confirme a
leur retour a Paris. Alors qu’il réve d’'une indusstrfondée sur des
séjours exotiques congus en fonction de la popuiabcale, Michel
voit disparaitre son réve a la suite d’'un attecbatmis par un islamiste
gui entraine le départ définitif de Valérie etuteles clients.

Nous n’avons pas besoin d’'un Dieu, ni ici ni au
Paradis, a mon avis. Il est certain que les plus
obscenement athées refusent aux personnages de
mes romans le droit d'étre antireligieux, avec la
méme foi avec laquelle ils refusent aux deux
protagonistes de la guerre le sentiment contradye.
nous autres humains il nous faut une religion; un
religare?™®.

219 Michel Houellebecq cité inFernando ArrabalHouellebecq traduit de I'espagnol par Luce

Arrabal, Paris, Le Cherche midi, Paris, 2005, .14
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Houellebecq dépeint un tableau de la société ootatke actuelle. I
s'en veut l'interprete.

La vie était chere en Occident, il y faisait froild;

prostitution y était de mauvaise qualité. Il était

difficile de fumer dans les lieux publics, presque

impossible d’acheter des médicaments et des

drogues; on travaillait beaucoup, il y avait des

voitures et du bruft*.
Ses héros, Michel et Valérie, propagent la marcisatidn du sexe
par le projet Aphrodite. lls essaient de modifier legard des
occidentaux sur la prostitutid®.
Par opposition a M#uz dans son roman allégorique, Houellebecq
parle franchement des gouvernants qui sont adaltépays au moment
ou il écrit.

Il est vrai qu’'on rentrait en période pré-électoeal

et que le dossier de la sécurité semblait étreeld s

susceptible d’inquiéter Lionel Jospin. Il paraidsai

peu vraisemblable, de toute facon, que les Francais

votent a nouveau pour Jacques Chirac : il avait

vraiment l'air trop con, ¢a en devenait une atteiat
'image du pays~.

Cependant, le libertinage des années 193\pue le suicide du
monde qui se proclame " civili$&"et vaut bien des critiques a

Houellebecq.

V-IIl Le porte- parole des" faux- musulmans"

211 plateforme op.cit, p.339.

12 Monnin, Christian, "Extinction du domaine de latél in L'Atelier du roman Paris, n°29,
décembre 2002, p. 136.

213 plateformeop.cit, p.277.

214 Arrabal, FernanddHouellebecq, op.citp. 87

105



Répondant & une question de Dominique G{deG), concernant
son godt pour linjure, dans un article publié daos Figarg
Houellebecq s'exprime franchement:

(D-G): Votre héros a un godt manifeste pour
I'injure. En quelques pages il traite son pére qui
vient d'étre assassiné de "vieux salaud"”, de "vieux
con", de "crétin"; il qualifie d'«abrutie» une
collegue de bureau; les hotesses de l'air sont des
"salopes"; I'écrivain américain Frederic Forsythtes
un "imbécile"; et vous traitez les rédacteurs du
Guide du Routard de "connards humanitaires
protestants". Vous n'épargnez méme pas votre
héros, qui se qualifie lui-méme de "connard"!
Pourquoi tant de hargne ?

(M-H): Je le reconnais, l'invective est un de mes
plaisirs. Cela ne m’apporte dans ma vie que des
problemes mais c’est ainsi: j'attaque, j'injurie’al

un don pour ¢a, pour l'injure, pour la provocation.
Donc, je suis tenté de l'utiliser. Dans mes romagas,
met un certain piquant; c’est plutot dréle, nony b

un burlesque propre a I'injure que j'aime bien dans
la littérature, et qui est rare aujourd’hat?

Le roman débute par le décés du pere dwateam dans un
attentat commis par un Maghreébin, dont il avaithdé®ré la sceur en
en faisant sa maitresse.

Par la suite, Houellebecq, auteur francais nonuiman, imagine le
cas d'un musulman qui témoigne de son meépris pawligion de son
pays natal. Il donne la parole a un Egyptien daila fagon la plus

virulente, attaque l'islam:

1> Guiou, Dominiqué'Michel Houellebecq : Je suis I'écrivain de la saufte ordinairele Figarq

le 4 septembre 2001, p. 27.
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Depuis I'apparition de l'islam, plus rien. Le néant
intellectuel absolu, le vide total. Nous sommes
devenus un pays de mendiants pouilleux. Des
mendiants pleins de poux, voila ce que nous sommes.
Racaille, racaille! (Il chassa d'un geste rageur
guelques gamins venus quémander des piécettes).
(....) Savez-vous comment j'appelle les musulmans?
Les minables du sahara. Voila le seul nom qu’ils
meritent. Croyez-vous que l'islam aurait pu naitre
dans une région aussi splendide? (Il désigna de
nouveau la vallée du Nil, avec une émotion réelle).
L’islam ne pouvait naitre que dans un désert stelpid

au milieu de bédouins crasseux qui n’avaient rien
d’autre a faire-pardonnez-moi-que d’enculer leurs
chameaux.

Plus une religion s’approche du monothéisme (...)
plus elle est inhumaine et cruelle; et I'islam e,
toutes les religions, celle qui impose le monothéis

le plus radicaf®.

Ce personnage fait partie des faux-musulmans quiroent pas en
Dieu et ne s'adonnent a aucune partique religiedseellebecq I'a
choisi pour ridiculiser l'islam, et choquer lesyanots qui I'entendent
par les scenes qu'il peint et le vocabulaire-dite, "enculer leurs
chameaux"- qu'il emploie. Mais Michel, le narrateast du méme avis
gue lui puisgu'il poursuit en disant :

A la lecture du Coran, déja, on ne peut manquer
d’étre frappé par la regrettable ambiance de
tautologie qui caractérise I'ouvrage: " il n’'y didre
Dieu que Dieu seul”, etc. Avec ¢a, convenez-en, on
ne peut pas aller bien loin. Loin d’étre un effort
d’abstraction, comme on le prétend parfois, le
passage au monothéisme n’est qu'un élan vers
I'abrutissemertt”’.

216 plateformeop.cit, pp. 260-261.
27 1bid., p. 262.
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Si I'on sait que le principe de la croyaneesulmane se base sur
la Shalida qui signifie "témoignage qu'il n'y a qu'un seuéDidont
Mohammad est le Messager", formule que chaque musutioén
répéter en priant, ou en appelant a la prierdapaononciation claire
et audible de laquelle " toute conversion a I'lskshsoumisé®® on
peut juger a quel point les paroles du narrateifansént les esprits
religieux.

A la fin dePlateforme Houellebecq, a nouveau par la voix de
son héros, n’hésite pas a montrer sa joie de vgpradaitre n’importe
qguel arabe, et plus particulierement les Palestmieface au
bombardement.

Chaque fois que japprenais qu’'un terroriste
palestinien, ou un enfant palestinien, ou une
femme enceinte palestinienne, avait été abattu par
des balles dans la bande de Gaza, j'éprouvais un
tressaillement d’enthousiasme a la pensée qu'il y
avait un musulman de moffi$

VI-lIIl La chute du masque des faux-dévots au paysle la
laicité

Houellebecq danBlateformea choisi de metrre en scene des
personnages d'une minorité de la communauté araisolmane pour
illustrer un sujet tres épineux en Occident, etti@dire la conduite de
cette communauté ailleurs. En fait, il critique teut un type de

personnes qui simulent hypocritement des attituddigieuses ou

218 Chebel, MalekDictionnaire des Symboles Musulmans: Rites, mystiivilisation op.cit.,
Michel S.A.,1995, p. 88.
219 plateformeop.cit, p. 357.
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mémes sociales, mais qui, en réalité, resteamttades a la tradition.

Il 'y avait également deux Arabes isolés, a la
nationalité indéfinissable- leur crane était entéur
de cette espece de torchon de cuisine auquel on
reconnait Yasser Arafat dans ses apparitions
télévisees’

Ce sont surtout les paroles d'Aicha qui nous comuent de la
profondeur des croyances des faux-dévots.

Je n’ai rien a attendre de ma famille, poursuiviee
avec une colére rentrée. Non seulement ils sont
pauvres, mais en plus ils sont cons. Il y a deuwss an
mon pere a fait le pelerinage de la Mecque; depuis,
il N’y a plus rien a en tirer. Mes freres, c’estoame
pire: ils se bourrent la gueule au pastis tout en s
prétendant les dépositaires de la vrai€?bi

Elle n'est pas la seule a vider son cceuarttetant d'hypocrisie, en
d'autres termes, le biochimiste égyptien fait flareent :

Le cas des pays arabes fut le plus vite réglé. Geamp
tenu de leur religion déraisonnable, toute activité
d’ordre sexuel semblait exclue (...) Les vacanciers
de Marrakech feraient un peu de chameau. Ceux de
Sharm-el-Sheikh pourrait observer les poissons
rouges, ou excursionner dans le Sinai, sur lechite
buisson ardent, la ou Moise avait " pété les
plombs ", selon I'expression imagée d’'un Egyptien
gue j'avais rencontré trois ans plus tét lors d'une
excursion en felouque dans la Vallée des &bis

Ces avis prononcés par des personnages arabesdéoritlichel
Houellebecq un provocateur. Toutefois, le choceelsis musulmans et

Michel Houellebecq (M-H) n'est pas di surtouta personnages et a

220 bid., p. 115.
221 bid., p. 29-30.
222 bid., pp. 259-260.
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leurs insultes, mais au mépris exprimé dans ure\iiew avec Didier
Sénécal (D-S) dans le magazine littéraire, en septembre 2001:

(D-S): Plateforme, donc, est situé en partie a
I'étranger et traite a la fois du tourisme sexuetle
I'lslam. Vous cherchez franchement les sujets qui
fachent?

(M-H): Je ne les cherche pas, je tombe dessus. A
I'intersection de ces deux sujets, il y a quelduese

qui m'a beaucoup frappé : c'est de voir des toesist
arabes a Bangkok. Je ne m'y attendais pas du tout..
Je m'imaginais bétement que les musulmans étaient
tous de bons musulmans. Quand on parle de l'lslam,
on pense toujours au sort des femmes. Et tout g cou
je me suis apercu qu'il y avait aussi beaucoup
d'hommes qui se faisaient horriblement chier dans
les pays arabes. Contrairement a I'image qu'on.en a
beaucoup d'entre eux n'ont pas la foi et viventsdan
la plus totale hypocrisie. Quand ils viennent en
Thailande, ils sont encore beaucoup plus frénésque
qgue les Occidentaux dans leur quéte du plaisiraCa
été le point générateur du livre.

(D-S): Pour l'islam, ce n'est plus du mépris quas/o
exprimez, mais de la haine?

(M-H): Oui, oui, on peut parler de haine.

(D-S): Est-ce lié au fait que votre meére s'est
convertie a l'islam?

(M-H): Pas tant que ¢a, parce que je ne l'ai jamais
prise au sérieux. C'était le dernier moyen qu'elle
avait trouvé pour emmerder le monde apres une
série d'expériences tout aussi ridicules. Non, gai
une espece de révélation négative dans le Sinai, la
ou Moise a recu les Dix Commandements...
subitement j'ai éprouvé un rejet total pour les
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monothéismes. Dans ce paysage tres minéral, tres
inspirant, je me suis dit que le fait de croireraseul
Dieu était le fait d'un crétin, je ne trouvais pas
d'autre mot Et la religion la plus con, c'est quand
méme lislam. Quand on lit Le Coran, on est
effondré... effondré! La Bible, au moins, c'esstre
beau, parce que les juifs ont un sacré talent
littéraire... ce qui peut excuser beaucoup de chose
Du coup, j'ai une sympathie résiduelle pour le
catholicisme, a cause de son aspect polythéiste. Et
puis il y a toutes ces eéglises, ces vitraux, ces
peintures, ces sculpturés..

Pierre Jourde dans son lile Littérature sans estomactraite le
probleme des jeunes gens immigres, de l'islam ¢t dexualité. Méme
Si pour ne pas étre taxé de racisme, il a donrgatale a son héros
Michel qui prendLe Coran pour la source de nombreuses violences,
de I'oppression des femmes. Il a ainsi offensésacré cher a tous les
musulmans pour quie Coranest un livre saint. Or, Jourde partage
'avis de Houellebecq a propos de l'intolérancel’'tdam qui refuse
d’étre critiqué non seulement par les Occidentadme aussi par les
Arabes, alors gu’il est possible de critiquer lages religions comme
le christianisme et le judéo-christianisiie

Murielle Lucie Clément appartient aussi ailgfenseurs de la
valeur de I'oeuvre dont elle met en relief lealés esthétiques. Pour
elle, il existe depuis plusieurs années un "caseielbecq”. Mais peut-
on parler d'une écriture houellebecquienne et gerelsont les themes

constructeurs ? Les romans de I'écrivain, I'unpdies controversés du

223 geénécal, Didier, "Michel Houellebeggiage consultée en ligne le 12/09/2009 et disposibide
site suivant ;_http://www.lexpress.fr/culture/liymgichel-houellebecq 804761.html

224 Jourde, Pierrel.a Littérature sans estomaRaris, I'Esprit des pénisules, 2003, pp. 267-277.
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paysage littéraire francais, peuvent-ils étre djgslde pornographiques
ou bien est-ce de I'érotisme pur ? Quel est le dies réves des

protagonistes et quelle est la fonction de la mésrdans les diégeses ?
Cette analyse spectrale, fondée sur le close-rgadippréhende les

romans de l'intérieur et répond a ces questiongrerneu abordées de
I'oeuvre houellebecquieni€.

De méme, Didier Sénécal soutient Houelleb&tgmontre dans
Lire la polémique virulente suscitée par la parutiols Barticules
elémentairesen 1998, et celle delateformeen 2001. Selon Sénécal,
les deux romans ont un parcours rigoureusementtigilen et
Houellebecq a raison de provoquer le public pargigsts scrabeux,
comme son apologie de la prostitution en Thailatd®n aveu de hair
I'lslam et d'insulter cette religion. Il dit encogeie Houellebecq, par
son écriture, a donné naissance aux rivaux gaiest sans relache de
le dépasser, de brasser la violence, I'abjectiole efexe a outrance,
mais il le place toujours en téte et ses émulesdeiriére [uf?®

En outre, Dominique Noguez reconnait quedHebecq a mis le
feu aux poudres aveRlateforme.Mais, il le soutient en essayant de
faire tourner les yeux des ennemis de Houellebems Ves vrais
criminiels qui tuent les innocents qui se conveerg de bon gré au
christianisme.

Cela, ce ne sont pas des mots dans un roman ou
dans une interview trés arrosée, mais des réalités
physique, qui devraient inspirer a nos vertueux

censeurs un engagement immédiat”.

225 Clément, Murielle Lucie Michel Houellebecq revisité : I'écriture houellelspienne,
I’'Harmattan, 2007, p.186.

226 génécal, Didier, "Une rentrée houellebecquigninee, septembre 2004. pp. 76-77.

22 Noguez, Dominiqueouellebecq en faifayard, Paris, 2003, p. 191.
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L'écrivain a ainsi déclaré avoir subitement éprounvéejet total de tous
les monothéismes" lors d'un voyage au Sinal, 'ligioa la plus con,

c'est quand méme l'islam". A-t-il précisé :

A la lecture du Coran, déja, on ne peut manquer
d’étre frappé par la regrettable ambiance de
tautologie qui caractérise l'ouvrage : "il n'y a
d’autre Dieu que Dieu seul ", etc. Avec ¢a, con¥ene
en, on ne peut pas aller bien loin d’étre un effort
d’abstraction, comme on le prétend parfois, le
passage au monothéisme n’est qu'un élan vers
I'abrutissement. Notez que le catholicisme, relgio
subtile, que je respecte, qui savait ce qui convéen
la nature de 'lhomme. (...) Un dieu unique! Quelle
absurdité®®

Dans un chapitre intituléindividu louche : Michel Houellebecq,
Pierre Jourde définit ainsi le sujet provocateurPteteforme: haine
envers l'islam et offense du Livre saihge Coran
Aux yeux de HouellebecqlLe Coran est l'auteur des dérives
extrémistes tels que la violence, le puritaniseausl et 'oppression
des femmes.

Ce n’est pas une terre d’islam ici, il n'y a aucune
raison qu'on paye des centaines de millions pour
financer la construction de mosquées. Sans compter
I'attentat, bien sdr (...) Le probleme des musulmans,
me dit-il, c’est que le paradis promis par le prepd
existait déja ici-bas: il y avait des endroits siatte
terre ou des jeunes filles disponibles et lascives
dansaient pour le plaisir des hommes, ou l'on
pouvait s’enivrer de nectars en écoutant une
musique aux accents célestes; il y en avait une
vingtaine dans un rayon de cing cents metres autour

228 plateformeop.cit, p. 262.
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de I'hotef*,

Dans ce passage, le banquier jordanien sgiendu paradis et du
prophete, il dévalorise ensuite les piliers dgdin dont lelihad (C’est
un mot arabe qui dérive de la racine triconsonasetid.H.D, qui
signifie : " Effort", dans les deux sens de " |lut#e de "combat.
Autrefois, ce mot désignait la Guerre Sainte. Aujthui, la Guerre
Sainte equivaut & une guerre tout court pour ctingoles ennemis de
I'lslam, doublée d'une intention inavouée de pyasdhe. Et si la
guerre est néfaste par essence, le combat pdami;isst "d'institution
divine" 2%9
Il compare le Paradis a une boite de nuit ou acuddb dont I'acces est
moins cher que le Paradis.

Ces endroits étaient facilement accessibles, pour y
entrer il n’était nullement besoin de remplir le=ps
devoirs du musulman, ni de s’adonner a la guerre
sainte; il suffisait de payer quelques dollars(.. Ji)é

les jeunes Arabes ne révaient que de consommation
et de sexe. lls avaient beau parfois prétendre le
contraire, leur réve secret était de s’agréger au
modéle américain : l'agressivité de certains n’étai
gu'une marque de jalousie impuissante;
heureusement ils étaient de plus en plus nomlkreux
tourner carrément le dos a lislam. Lui-méme
n'avait pas eu de chance, il était a présent unl vie
homme, et il avait été obligé de composer toute sa
vie avec une religion qu’il méprisait. J'étais usp
dans le méme cas: il viendrait certainement un jour
ou le monde serait délivré de I'islam; mais, pour
moi, il serait trop tard>.

22% bid., pp.357-358.

230 Chebel, MalekDictionnaire des Symboles Musulmans : Rites, mystigt civilisation op.cit,
pp.1391-40.

231 plateforme op.cit, p. 358.
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Parmi de toutes les critiques faites a ce mrilaen est une qui
soutient que le livréPlateformen’a rien a voir avec la littérature.
s'agit seulement d'une exposition des miseres mawaet de la
démonstration d'une forme d'esclavage qui dureujastps jours.

Tous les ingrédients sont donc réunis pour que le
Houellebecq nouveau provoque un beau scandale,
indépendamment de ses qualités ou, plutdt, de ses
défauts littéraires. L'auteur est d'ailleurs ce sioi

en Thailande pour le tournage d'un reportage, qui
sera diffusé lors de son passage dans la nouvelle
emission de Guillaume Durand sur France 2. Il est
assuré d'un succes au godt nauséabond, puisgu'il a
pour toile de fond une réalité sordide, I'explaibat

a des fins sexuelles de centaines de milliers esétr
humains offerts en pature aux amateurs fortunés de
chair fraiché*?

Plusieurs responsables de l'islam en France $ergbgnés de propos
tenus par Houellebeq. BBBubakr, recteur de la Mosquée de Paris le

fait passer pour fou en disant :

Les propos de Michel Houellebecq s'apparentent a

une phobie doublée d'une paranoia qui reléve, bien

entendu, de la médecfiié
Mais l'inacceptable réside dans les intentionsédger ce différend
devant la justice : Moammad Bichri, président de la Fédération
nationale des musulmans de France, en a formuheteace. Il a lancé

"un appel au monde intellectuel et politique poandionner ce type

22 Gijrard, Patrick, "Le tourisme sexuel, ce n'estgmia littérature”, article consulté en ligne le
20/10/09 et disponible sur le site suivant : hitpyw.marianne2.fr/LE-TOURISME-SEXUEL,-ce-
n-est-pas-de-la-litterature-!_a138189.html

%33 Anonyme "L'écrivain Michel Houellebecq contre I'lslam", iake consulté en ligne le 19/11/09,
et disponible sur le site suivant: http://www.ashee.org/houellebecq.html
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d'aberration” ce qui revient a souhaiter le rétablissement dit dé
blasphéme. Ainsi est né le procés intenté pamesulmans contre
Houellebecq en 2001. Nous en parlerons dans beé&laa partie.

CONCLUSION

Dans cette premiére partie, nous avonsépassrevue les deux
romans de nos deux écrivains, et dégageé les paindsis qu'ils avaient
osé aborder. Mduz et Houellebeq avaient-ils un but, a travers leurs
ceuvres, offensif et scandaleux ? Comme la monttee agtation
Mahfiz a défendu plusieurs fois ses idées figurées dankd
Harating:

C'est vrai que j'ai emprunté pour mes personnages
les noms des prophetes. J'avais le large projet de
faire de la société un miroir reflétant I'univerde
voulais faire d'une histoire universelle, une histo
locale. Or, je ne savais pas que les groupes
extrémistes y trouveraient une raison suffisantar po
me tuer. Malheureusement, ils ont comparé mes
personnages aux prophéetes. Les extrémistes m'ont
finalement accusé de blasphémer. Pour mdies

Fils de la Médina c'est un grand réve sur la quéte
d'une justice réelle et durable. Dans le roman, je
souleve une guestion importante a savoir comment
la réaliser par I'amour, la force ou la scienceaiJ'
rédigé ce roman en 1958(..) Cette Révolution a mis
fin a une forme d'injustice sociale en distribued
richesses de la classe de la bourgeoisie, mais en
méme temps, elle a donné des privileges a d'autres
catégories sociales. Et cette nouvelle réalité re m
pas laissé sans influence. Je me suis mis aloes a |
rédaction des 'Fils de la Médina Juste apres la
redaction de ce roman, je fus saisi par l'envie
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d'écrire des conté¥"

Le roman de M#iuz se focalise sur I'oppression, la répression, la
pauvreté des générations de la naissance d’Adhaqu’jé la mort
d’Arafa. Il a enrichi son intrigue d'un combat entteux forces, le
Bien et le Mal. Il est vrai qu’il a puisé les évéamnts dans les
histoires des Propheétes : il a évoqué I'exode disdlta rédemption et
la résurrection de Jésus-Christ et I'Hégire de Madio Or, il en a
déformé quelgues dénouements, finalement il araitrir Gabalawi
a I’époque de 'hnomme de Science, Arafa, parce garaavis, le role
de Gabalawi se termine avec la présence d’Arafd @ordle est le
méme que celui de Gabalawi.

Mahfiz montre par cette distinction que le role dafArcompléte
celui de Gabalawi et que cet ancétre est fier afAqui s’est efforcé
de libérer '’humanité du Mal et de rétablir latjos par la Scienée.
Dans cet entretien accordé au journal égypieAhram (A), Mahfuz
(M) parle de Gabalawi:

(A) -: Pourquoi Gabalawi est-il mort vers la fin du
roman? Et sa mort symbolise la disparition de la
religion a un moment donné de [lhistoire
contemporaine comme vous le dites, le symbole
peut-il changer dans un méme roman pour renvoyer
a la fois a deux entités differentes : Dieu et la
religion?

(M)-:Pourquoi pas? Le symbole vous pouvez le
considérer en tant que révolte contre Gabalawi ou
une perte de la foi, mais apres cela, Arafa le

234 Choucri, Nesrine, " Naguib Mahfouz brandit sanpéy son unique arme de défensk® Progrés
égyptien, Egypte, jeudi 15 déc 2005, p. 4
27 = oS g sn cArjall Bgine cunidla ) Al oz o Pl sl 20
Tarabish, Jirj, Allah ff Riflat Najib Mahfiz Al-Ramzyya, op.cit, p. 27.
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magicien, le responsable de cette morte, s’estuend
compte du besoin de le ressusciter. Cela nécdasite
foi. La mort de Gabalawi ne signifie pas la mort de
Dieu. C’est plutot le symbole du reflux de la radig

en faveur de la science a un certain moment de
I'histoire de I'hnumanité. Aprés avoir causé la mort
de son ancétre, Arafa a tenté de le ressuscitesi Ce
montre que religion et science ne peuvent poiet &t
séparees. Il 'y a pas de mort ou de résurrectibn;
s’agit plutét d’'une attitude, celle des scientifagu
qui renient la foi et la religiofi®.

Il a essayé de montrer que la science peut assameme mission de
celle des Prophetes, Autrement dit, dans la tlgg®lonusulmane,
Mahomet est Le Dernier Messager de Dieu (Le SceauPdophetes)
et son message compléte tous ses prédécesseamnsoeatce la fin des
missions divines. Mg#tz nous invite par son ouvrage a bien travailler
et a nous armer des préceptes des Prophétes atsdehce, Car la
science aux yeux de M&iz est la continuité de la prophétie. Par
I'union de ces deux armes, 'lhumanité atteint sondui se traduit par
la recherche du Paradis perdu, c’est-a-dire simgie du bonheur.
Mahfiz a laissé un message aux lecteurs a la fin deiga@n pour
ouvrir devant eux des larges horizons d’optimismdescourage afin
de résister a la tyrannie et a l'injustice.

Patience, disaient-ils. Tout a une fin, méme
I'oppression! Le soleil finira bien par se levet, e

nous verrons la chute de tyran: l'aube viendra,
pleine de lumiére et de merveilf&s.

236 Aboul-Fotouh, Anasla réception de la littérature arabe traduite eraricais aprés le Prix
Nobel| thése de doctorat, sous la direction de M. JeassYTadiéParis IV, université Paris —
Sorbonne, 2004, p. 475.

237 | es Fils de la Médingop.cit, p. 628.
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Houellecq ne s'est pas référé a l'allégoamme Mafuz; il a
procédé franchement en mettant son doigt sur la,maen dépistant
le mal entrainé par la fausse dévoti@®hateformea traité plusieurs
sujets modernes que nous avons déja mentionnés.dBie Mdnfiz
fasse partie de la génération qui a connu leslugos de 1919 et de
1952 et que Houllebecq ait vécu le temps la révidt mai 1968, nous
trouvons que chaque auteur s'imprégne de ces de@medents
importants pour en faire surgir les bonnes consécgs dans leurs
ceuvres. A la suite de 68, le capitalisme est dénaicla liberté
sexuelle est acquise. Mais pour Houellebecq ldisation occidentale
reste basée sur une consommation illimitée etlhasifs sexuels sont
marchandisés. C'est pourquoi le héros MEkateforme part en
Thailande, pays plus pauvre, ou les touristes picises peuvent
profiter plus abondamment de leur argent et dellbarté pour tenter
de trouver le bonheur. Or, chaque ceuvre peut éue ifferemment.
Dans la deuxieme partie, nous travaillons sur lzepéon de deux
romans en pays musulman. Et les conséquences ueddex

romanciers ont essuyeées.

552 .0m¢ oS g cLifla 2Y5/7%8
Awlad Haratina, op.cit, p. 552.
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DEUXIEME PARTIE

Awlad Haratina et Plateformeface aux religieux musulmans
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INTRODUCTION

Cette partie a pour but d’étudier la maniére destrbmansAwlad
Haratina et Plateformeont été recus par les oulémas d’Egypte pour la
premiere ceuvre, et ceux de France pour la deuxieme.

Nous passons en revue toutes les réactions mizaifea I'égard des
deux romans et les conseéquences qui en résult@atjAl s’agit d’'une
réception d’ordre religieux, il est utile, en premiieu, de consacrer un
chapitre a Al-Azhar, la grande autorité sunnite Egypte, et en
deuxieme lieu, de mettre en lumiere le poids @aran et sa
prestigieuse référence dans la vie séculiere desilmans. En outre,
nous étudions toutes les étapes de la pardfiawwlad Harating depuis
1959 jusqu’en 2006.

Quant a la réception delateforme nous intégrons dans cette
recherche le proces intenté par les musulmans decé&r contre

Houellebecq.
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La question de la censure a une place if@apt& dans notre étude.
Nous allons montrer les liens qui unissent et satiepposent la laicité
et la censure en France et surtout en Egypteeti& éin, nous citons
de nombreux écrivains arabes et francais d'hi@aejourd'hui, touchés
par la censure. Comme nous parlons de la réceptions nous
référons, a ce stade, aux idées exposees pardinsson livre,Pour
une esthétigue de la réceptionLa réception d'un texte littéraire
intéresse les chercheurs depuis longtemps. En 1%fparition de
I'école de Constance marque, dans ce domaine, wmant majeur.
Jauss et Iser en sont les pionniers les plus conrius réception
littéraire comporte plusieurs facettes : la tragumt la critique,
I'interprétation, I'herméneutique en sont les pioportantes. L'étude
de la réception doit tenir compte surtout des dasgmanthropologique,
culturel et sociologique. Limportance de la rédoaptdun texte
renvoie a maints types de lecture comme la leciwdéviduelle, la
lecture collective, la lecture éphémeére, la lectmetinue, etc.

Une oeuvre prend sa valeur par la lectuest elle qui I'actualise.
Autrement dit, sans lecteur le texte n’existe (@zisst le récepteur qui
permet a I'ceuvre d’entrer dans I'histoire et dengre sa valeur sociale.
Et si 'on emprunte a Jauss, dans son Jiwen point de vue sur
I'importance du lecteur dans le processus de lechwus pouvons dire
gue le sens de l'ceuvre littéraire reste a actualisee stade, Jauss
etablit un lien entre le récepteur et I'ceuvre. A geux, ce lien est
dialogique. Récepteur et ceuvre fondent I'expégassthétique sur une
intersubjectivite.

Le lien entre le lecteur et la littératse trouve dans la sphere

ethique, celle de la sensibilité a la morale. L' ceuittéraire quand on
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la lit pour la premiere fois est souvent appréoge fonction de
I'expérience de la vie quotidienne de ses lecteQisst pourquoi elle
peut décevoir l'attente de ses récepteurs quamdusk d’'une forme
esthétique nouvelle, inédit&

Toute ceuvre littéraire est morte si ellesh’gas lue; dans ce cas
elle n’est considérée gue " comme des tracesssirele papier "
Sartre pense que:

Tout ouvrage littéraire est un appel. Ecrire, c'est

faire appel au lecteur pour qu'il fasse passer a

I'existence objective le dévoilement que j'ai gorige

par le moyen du langagé’
Le destinataire joue un rbéle capital dans la vime ceuvre littéraire,
gue ce soit par sa compréhension du texte ou painserprétation.
Sartre dit que I'écrivain a pour mission d’écri@up le lecteur, mais ni

pour lui-méme, ni pour Dieu.

Dans son livre intitulea Critique (Hachette, 1994)Anne Maurel
note que pour que le message de l'auteur passautilqu’il y ait
rencontre des codes communs a I'écrivain et a sstgndtaires. Parmi
ces codes, il y a la langue, les idées, le gosiatientes. C’est ce qu'on
appelle la sociologie de la littéerature. Cettel@ogie suppose que les
destinateurs discutent ouvertement avec les désties par les idées
qui circulent dans les ceuvres. Souvent cette dsmuss’interrompt
pour plusieurs raisons, en particulier parce ge® idées décoivent les
lecteurs, si elles ne s’accordent pas aux coututee$époque par

239 Jauss, Hans Roberour une esthétique de la réceptidraduit de l'allemand par Claude
Maillard, Paris, Gallimard, 1978, p. 87.
240 gsartre, Jean-Pawjtuation, || Qu'est-ce que la littératureParis, Gallimard, 1948. p. 96
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exemple. La qualité du livre est atteinte, et ai peut entrainer le
rejet, I'oubli temporaire ou total de I'ceuvre oul@erivain. Autrement
dit, quelquefois les lecteurs s’habituent a un gdixe chez I'écrivain.
Si I’écrivain en change, ses livres sont rejetésuhliés; de plus, nous

savons que si le livre " fait tomber les masquesch auteur est

n

entouré de critiques. Nous désignons par " mastgulesverité des
choses, par exemple, dans le domaine de la pdditide la religion, et

du sexe, triade immédiatement liée au tabou.

Mais il arrive aussi que méme lorsque lewt®urs sont morts les
ceuvres peuvent survivre en attirant, au fil du ®rhgttention des
générations suivantes. Leurs réceptions variemnskl mentalité et
I'horizon d’attente de chaque récepteur. Tel livegeté lors de sa
parution, quelques années plus tard, mieux congarigdmis, donc
mieux recu, peut devenir un best-seller.

C’est le cas dAwlad Harating, I'un des deux romans de notre corpus.
Comment Nap Mahfiz a-t-il été "recu"en Egypte lors de la

publication de ce roman?
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CHAPITRE IV

Le statut des docteurs azharites par rapport aux
blasphémes en littérature
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I-1V L'Histoire de la mosquée Al-Azhar

Al- Azhar est une grande mosquée, fondée par ledegio
khalifes Fatimides au Caire en 969. Elle demeusgy’a nos jours le
plus célébre foyer d’enseignement traditionnel tegypte et du
Proche-Orient arabe. Cet édifice abrite aujourd'lmme grande
université islamique forte de 120.000 étudiantsugethu monde entier.
Tout un réseau éducatif islamique a été développtoua de
I'université, avec des instituts primaires et s&@ores qui totalisent un
million d’éléves dans toute 'Egypte. Il s’agit diuéseau d’éducation
parallele a I'enseignement public, avec son prgpogramme et ses
propres enseignants qui échappent a l'autorité doistre de
I’éducation nationale. Une des institutions d’Al¥fsz, I'’Académie de
recherches islamiques, est chargée de donner soauavout ce qui se
publie, tant en matiere écrite gu’audiovisuellersvia fin du XVIF

siecle, le premier cheik fut nommé a Al-Azhatadin du XIX® siecle,

126



la mosquée d’Al-Azhar se développa en université rgeherches
Islamiques.

Encore aujourd’hui Al-Azhar a pour réle déserver le patrimoine
religieux et de corriger les déviances a I'orthadanusulmane et voit
dans la science le domaine du sacré parce quilived sur la
révelation.

D’aprés la loi n° 103 de 1961, Al-Azhar a intégtEtat Egyptien et
est devenu I'un des relais de I'idéologie Nassgei@our les Egyptiens
musulmans. Tout le systeme éducatif musulman dépmdndcette

académie religieuse qui favorise un islam modéré.

lI-1V Les responsabilités d’Al-Azhar

En Egypte, le réle de cette université th§mjue est prépondérant.
C’est elle qui juge et définit ce qui egram (illicite) et Aalal (licite).
Toucher a la religion est un acte impardonnable pmuel le coupable
doit étre juge.

L’Académie de Recherches Islamiques a emboité sedeaplusieurs

institutions dont I'ancétre, celui de 'Aréopagesdgands oulémas, née
en 1911, est composée de trente religieux sousngd@e du cheik

d’Al-Azhar. Son réle principal était de lire desnomentaires et des
textes anciens. Cette institution a été remplacgel’dcadémie de

Recherches Islamiques a la veille de la fonctiosaion de ses

membres par le présidentidit en 1961.

Ce n’est que depuis le début du Régime du présiebirak, que les

Azharites cherchent a exercer un pouvoir de agengui ne leur est
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pas reconnu par la ft.
Richard Jacquemond fait référence a la fdi0O@ de 1985 sur

h?*2 pour montrer le réle que joue

I'impression duCoran et du Hadit
I'’Académie de recherches islamiques d'Al-Azhar damrensure, quant
a l'impression et la diffusion des exemplaires ¢owvegistrements) du
Coran et des recueils d@dith, soumises a son autorisation préalable.
En dehors de ce cas précis, I'Académie ne peut' doemuler des
recommandations aux organismes publics et privésurtindividus
ceuvrant dans le domaine de la culture islamique”.

Al-Azhar ne peut que formuler des recommandatidogfe saisie
devant faire l'objet d'une décision de justice, datiun debat
contradictoire : c'est la position exprimée paptésident Mobrak a
I'occasion de la Foire du livre de 1994, et reaige lors de sa

rencontre annuelle avec les intellectuels, a quiétlare qu'il " ne
permettrait pas qu'un livre soit saisi par quelgutrité que ce soit, y
compris Al-Azhar, sans décision de justiéé. C’est pourquoi certains
ouvrages condamnés par l'autorité religieuse raajjpant sur les
stands de l'organisation générale pour le livrepsigyn, soit GEBO
(Geénéral égyptien book organisation). C'est sangsedee qui explique
gue depuis janvier 1992, l'institution religieuse sien soit prise a
aucun écrit publié en dehors des éditions d'Etatsilence d'Al-Azhr
est encore plus flagrant aprés l'attentat qui aNpjb Mahfuz (14
octobre 1994). Ce dernier assiste, impuissant, sudanchéere que se

livrent divers organes de presse pour republier onan, Awlad

241 7eghal, MalikaGardiens de I'islam : Les oulémas d’Al-Azhar daisypte contemporaine,
Paris, Presses de la Fondation nationale des ssig@uiitiques, 1996, p. 305.

242 C’est-ce que I'on rapporte du Prophéte Mahomet.

43 Jacquemond, Richard, "Quelques débats réceruarait la censure”, page consultée en ligne le
21/10/2009 et disponible sur le site suivant: :Hggma.revues.org/index491.html#toctoln2

128



Haratina. Par exemple, le méme jour 29/10/94, le joulalassy
(Le soif) commence a publier le roman en feuillet6hMais ce qui
est bizarre vraiment, c’est la contradiction edé® avis d’Al-Azhar
qui en 1968 écrivait " indépendamment des offermaes dogmes et
préceptes sacrés, lauteur a présenté une ceuvnstiqad
remarquable " et qui en 1988, disent que " L'oedsisse le soin de
juger de cet art élevé a ces critiques dont lessgalévés apprécient un
tel art, dont Mhfiiz devra rendre compte & Dféu".

Lors d’'une interview accordée au journah§a@sL’'Humanité le
cheikh Tartawi disait que le rbéle de l'autorité religieuse azteari
consistait a méditer et a approfondir la connaissalu Coran. Lislam
gu'elle professe est le véritable islam du prophéfa islam de
tolérance qui permet a chacun de voir ses drasfseEes et d’exprimer
ses opinions et si une ceuvre s'oppose a la moledt Je gouvernement

qui s'en charge et non pas Al-AzR%r.

[1I-IV Al-Azhar et la censure d’hier et d’aujourd’h ui

Il faut noter que nombreux sont les livneerdits par Al-Azhar en
1925. C'est le cas notamment du livre intitélélslam wa il Al-
fokm (Llslam et les fondements du pouvdirécrit par le juge
légitime, le cheik ITbd Al-Razig. La raison est que le Prophéte

Mahomet a dirigé le royaume religieux comme led@i’antéislam. De

“bid.

245 Jacquemond, RicharBntre scribes et écrivains : Le champ littérairendd’Egypte

contemporaine Paris, Actes Sud, 2003, p.81.

2% E G-R, Le cheikh d’al-Azhar défend la liberté religieyse’Humanité article paru le 12 fév
1998.

247 Bencheikh, Galel,a laicité au regard du CoranParis, Presses de la Renaissance, 2005, p.30.
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plus, le cheik a été licencié de son poste et gudrde a été dévalorisé.
De méme, le DrTahaHossayn a subi une censure identique en 1926.
Le Dr. Ahmad Sohi Mansir écrit une ceuvrdl-Anhkiyya’ fi Al-Qoran
Al-Karim (les Prophétes dans le Saint Cdfdn Pour Al-Azhar tout
livre qui touche la Genese ou bien la vie des Retgs ou les Sacrés ne
sera pas le bienvenu dans la société musulmane.

En Egypte, comme dans tous les pays arabedrangers, la
censure sevit tous les domaines. En revenantra&rea en 1870, le
khédive Isml, par exemple, a dénoncé la piéce de théége Deux
belle-méregLes Deux femmes du pére) écrite pardeh Sanri’, qui
critiquait la polygamie. Plus tard en 1881, on ardi& une loi anti-
démocratique & la suite d’'une manifestation cofergalaisde bdin
sous la direction &hmad ’obi.

Cette loi censurait toute ceuvre offensant I'Etdaeeligion.

Il est vrai qu'il y a plusieurs articles comme ticles 47*° et 48°° de
la Constitution égyptienne qui garantissent lartde’expression, et de
I'édition. Toutefois, I'état d’'urgence, décréte parloi n° 62 de 1958,
instaure une censure au niveau des affaires gésédal pays. La loi
n°345 de 1954 codifie les droits des auteurs. Fagde la loi n°103 de

(A Aol ¢ QLI peaall Augd) ¢ 5 Al ¢ Jpad ¢ "l Gaill g g la¥) s L la 2 ¢ Canlla ¢ ) gun 298
140.0= ¢ 1992 ale gy Js¥) 2l ¢ [l

258- Ralwan, Tal'at, "Awlad Harating bayna Al- Ibd’ wa Al- nas Al-ddint"( les fils de la médina
entre la créattion littéraire et le texte religiey¥osil, Al-Qahira, Al-Hay'a Al-masriyya lilkitab,
Al-mojallad II, adab 1, n°1 ,Rab1992, p. 140.
249 » | 3 liberté d'opinion est garantie. Toute perserm le droit, dans les limites de la loi,
d’exprimer son opinion et de la propager par llea par I'écrit, par I'image ou tout autre moyen
d’expression dans les limites de la loi. L’autdgude et la critique constructive sont une garadée
la sécurité de I'édifice national” .
250 | a liberté de la presse, de I'impression, delelication et des moyens d'information est
garantie. La censure de la presse est interditeltissement, la suspension et la suppression des
journaux par voie administrative sont interditsufiedois, par exception, en cas d’état d’'urgence ou
en temps de guerre, il est permis de soumettrejdesaux, les imprimés et les moyens
d’'information a une censure limitée aux questiansastachant a la sreté générale ou aux objectifs
de la sécurité nationale, et ce, conformément@i'la
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1961 donne & Al-Azhar le droit de regard sur lest#t. Dans les
pays arabes, pour une population globale de 28#nsld’habitants, le
tirage d’'un " best- seller " ne saurait dépass@06 exemplaires, en
raison de la censure et d'autres contraintes ingsosgix editeurs
indépendants. De méme le volume des traductiorsabe d’ouvrages
étrangers reste nettement inférieur au volume dduttion dans
d’autres pays du monde : cing fois plus de liviast graduits chaque
année en grec, une langue parlée par 11 millionspeisonnes
uniguement. 53 journaux pour 1000 habitants seutesent publiés
guotidiennement dans le pays contre 285 pour 1@®@dnts dans les
pays industrialisés et I'on compte uniquement IBrmateurs pour 1000
habitants dans le monde arabe contre une moyeroimlgl de 78
ordinateurs. Ces statistiques révélatrices figupamimi les différentes
statistiques présentées dansRapport arabe sur le développement
humain 2003 préparé par le PNUD (le Programme des NationgdJni
pour le Développement), qui signale que la cendeiéEtat a entravé
le développement des médias arabes indépendamts sécteur de
I'édition dans la régiofi.

Forme de contréle probablement consubstintida diffusion de
textes, la censure, dans son acception la plus,laemble avoir existé
depuis la nuit des temps, sous divers aspects et dgs objectifs
varies.

Comme nous travaillons sur un texte censuré d’uauslegyptien tel

gue Mdfaz, il est nécessaire de parler de l'université istpm, Al-

%! Hamzah, Dyala, "La censure ou comment la contautria Egypte/monde araba°3, 1/2000,

pp. 11-12.

%2 shamounki, Nadine, "Mass media, liberté de lasgmeet édition dans le monde arabe : des
intellectuels arabes s'expriment”, article conseltéligne le 06/12/2009 et disponible sur le site
suivant:_http://www.reveiltunisien.org/spip.phpele978
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Azhar, en tant que grande autorité dans ce pabgara

Tout livre qui suscite une polémique est transmigna délégation
d’oulémas azharites appelée a juger sa valeum sgaopublication sera
interdite en Egypte.

Le cheik d’Al-Azhar, ad Al-Haqq |7 Jadd Al-Haqq définit le sens
de la censure aux yeux azharites en déclarant :

La censure n'est pas une fin en soi, mais le moyen
de vérifier que les écrits respectent ce qui est
socialement sain, la croyance, les meeurs, les kaleu
attachées au comportement. Elle vise aussi a écarte
(de la société) tout ce qui lui nuit, de sorte dae
jeunesse ne dérive pas vers des idées extérieuxes a
principes de I'lslam et de sa Shar>

De plus, il ajoute dans le journAl-Sh: b (Le Peuplg, tribune du
Parti du travail et de certaines tendances islasist

Tout écrivain ou penseur appartient a la religion
musulmane, il lui faut en respecter les interdittes
choses sacréé&¥.

53 Botiveau, Bernard, "Penser, dire, interdire, dogi et enjeux de la censure des écritEgypte,
article consulté en ligne le 01/08/08 et dispongalele site suivant:
http://fema.revues.org/index579.html#ftn11.
S OSST4 o5 ia g amnse Mg ine e s dma lasd)s Ladiall S anall gl ¢ ilaiaa g liall 22
http://www.alarabiyanetarticleg2007/01/14/30745html : A Ll )i e 2 s 5052009
Al-Hafrawi, Mostafa, "Abi Al-Majd kataba Al- mogadimma wa AGhitani said wa ghayr

mostarh", mawdii maqrii ' fi 14 karin Al-thani 2009, wa mawjid 1a Al-rabit Al-tali :
http://www.alarabiya.net/articles/2007/01/14/30 1.
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IV-1V La Confiscation de livres en Egypte et dleurs

Le portrait reproduit ci-dessous est celui d'Omtkah, une chanteuse
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arabe trés céletrg

Les valeurs culturelles sont éternelles, ellestson
pérennes, au contraire de la censure résultant de
I'existence de courants fondamentalistes. Certes,
cette derniere produit ses effets sur la sociétéuu
certaines institutions gouvermentales, mais ekstn'
finalement que le produit d'une lutte qui a comnéenc
a l'époque moderne entre le pouvoir et les
intellectuel$®®

La confiscation se traduit en arabe paMalsadara. Elle consiste
a retirer les livres des librairies s’ils choqudas sentiments des
citoyens au niveau moral, et plutot religieux. Autent dit, les livres
qui sont un outrage aux bonnes meceurs.

Beaucoup d’ouvrages littéraires sont exclus de dates pour cette
raison. Mais, ces ceuvres, grace a leurs traductiondusieurs langues
étrangeres, deviennent parfois des best-sellers.

Nombreux sont les auteurs du monde arabeogtimis leurs
talents au service de la lutte contre toutes lands de répression et la
violation continue des droits de I'homme. Depui9a9le nombre
d’écrivains persécutés, emprisonnés, exilés ouucéssa atteint un
record : plus de trois mille.

C’est le cas du romancier algérien Amin Zabig le 25 novembre
1956 a Mwuda (région de Tlemcen), en Algérie, romancier et
nouvelliste bilingue (francais, arabe), menacé daoe pays, et

miraculeusement sorti indemne avec sa filil@aLd'un attentat a la

255 Une image disponible sur le site suivant: httméerevues.org/index691.htnarticle consulté en
ligne le 19/09/09.

%% Ghitany, Gamal, traduit de I'arabe (Egypte) parl&ti@sman, "La censure et la Bibliothéque
d'Alexandrie", in Fabrice Patalta Nouvelle Bibliotheque d'Alexandriearis, Buchet/ Chastel,
2003, p.162.
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voiture piégée. Ses écrits traduits dans une dizdenlangues ont été
publiés tous aux éditions Le Serpent & plumes d&s’PaZaoui a
critigué dans son essai intitulea Culture du sang. Fatwas, femmes,
tabous et pouvoir® la censure et le silence et la peur qui dominent
tous les pays arabo-musulmans. Pour lui, tous labes sont menacés,
encerclés et baillonnés par l'interdit, le tabdu

Zaoui est un écrivain doué, qui écrit iftiémment en arabe et en
francais. Apres avoir dirigé le Palais des artdecta culture a Oran, il
est forcé de quitter I'Algérie pour la France dévanviolence de la
censure et des fatwas qui pesent sur les intediscalgériens, dont la
parole est jugée par les intégristes trop émangctpge émancipatrice.

Son golt a affronter les obstacles fait que de
I'intérieur d’'une société presque totalement
prisonniére des tabous sociaux, Zaoui pousse et
entrouvre les deux battants de la solide porte qui
peine a se degager, plus que sur le monde, sur des
realités naturelles. Comme la fait Charles
Baudelaire pour la vieille poésie francaise, Amine
Zaoui “fusille” une littérature interminablement
fixée dans le temps et rivée dans des thématiques a
repétition des genres révolutionnaires,
progressistes, anti-réactionnairé®.

Taxé de provocation, Zaoui aime se référar caurage de
I'écriture. Il sait de quoi il parle. Son esta Culture du sangui est

considéré comme un best-seller, leve le voile ssirsilences, tous les

silences.

57 | "auteur a écriSommeil du Mimosen 1998-1999La Soumission1998-2001. La Razzia
1999.Haras de femm2001-2002La Culture du sang : fatwas, femmes, tabous et @@ouR007.

28 Essai édité a Paris, chez Le Serpent a PIL206s,

29 |pid., p.15.

260 Apelsselam, Abdelnour "Festin de mensonte article consulté en ligne le 06/12/2009 et
disponible sur le site suivant: http://www.libegtkgerie.com/edit_archive.php?id=76726.
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Cet essai a pour sujet le sort des femmes algéseres tabous, les
pouvoirs, la situation de la culture, la censilgestatut des créateurs,
les interdits, les assassinats et I'exil des iattllels. Dans cet essai,
I'écrivain algérien dénonce la censure et la répoas dont sont

victimes les intellectuels dans le monde arabo-inusso.

Il analyse au fil des pages les sociétés arabaduanliere de ce qu'l

appelle la culture du sang. Il a tenté, avec ssilsiéiteé de romancier, de

témoigner, d’analyser et de débattre du culte g spue dissimulent

nos traditions et notre culture. Il dénonce legygés et les tabous qui
encombrent la société arabe.

De partout, nous sommes menaces, encerclés et
baillonnés par l'interdit, le tabou, le chbmage, la
pauvreté, les épidémies et les guerres cfiile

Zaoui veut libérer des intellectuels arabes desacerdu silence. Il taxe
ce silence de scandale et d’assassin, ou plutéomelice:

Ce livre est le résultat d’'une méditation sur une
experience personnelle vécue dans mon pays durant
sa tragédie sanglante ainsi qu'en exil, une
méditation chargée d’espoir, de cris d’amertume et
de blessures, contre la culture de 'OUBLI et centr

le silence assassin: le silence comgfice

Lauteur ne veut pas dénoncer l'lslam, mais plutditiquer les

islamistes qui interpretent mal la loi de Dieu de son Prophéte.
L'écrivain essaie d’aborder le probleme de la libat’'expression. En
effet, longue est la liste des intellectuels et pestes arabes qui ont

subi la torture, I'exil, la marginalisation, 'assanat dans plusieurs

261 7a0ui, Amin,La Culture du sang Fatwas, femmes, tabous et pouvoirs, op 2403, p.5.
262 H
Ibid, p. 8.
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pays arabes a I'ére antéislamiqu-Ja/iliyya) et post-islamique.
Zaoui n'oublie personne. Il nous rappelle le terdps®®*Mo’allagat
littéralement les Suspendusdu verbe llaga "suspendre"- ou '"les
Pendensifs", poemes, véritables chefs-d'ceuvrepas@s il y a un
millénaire et demi, au cours du siecle qui a précédprédiction du
Prophete Mahomet. Cette appellation est due aakes pgens qui les
ont écrits en lettres d'or sur des tissus quhls suspendus aux murs
de la Ka'ba?®
lls sont écrits selon la musicalité de seize " Memont les sujets
varient d’une forte nostalgie, a 'amour, au plaigu vin, aux étoiles et
aux dieux.
Zaoui donne un exemple des poetes 8Saspendusimro’ Al-Qays
(mort entre 530 et 540) a mené une vie errantgah@nde; il a
parcouru le désert de long et large en chantam@ases qui ont pour
sujet, 'amour, la bien-aimée, le cheval, etc.\bgue aussi un autre
poete connu par son homosexualité et sa pédoimbe en 815), Ab
Nawwas dont I'ceuvre compléte, publié pour la premieis fen 1999
en Egypte, fut interdite par Al-Azhar et demeuecore interdite”.
Comme nous sommes en train de parler derlaure en Egypte,
evoguons le cas de I'écrivain égyptien aai@amal en égyptien) Al-
Ghitani qui a commencé a écrire en 1959 et a publier &3,18 été
censuré, incarcéré, isolé, torturé en 1966 posirésets relatifs a la
liberté et I'oppression sociale. Il a retrouvél@ité grace a lI'entremise

de Jean — Paul Sartre lorsque ce dernier vint giteviau Caire avec

263 Anonyme,Les Suspendus (AldMlaqat), trad. de l'arabe par Heidi Toelle, Paris, Flarion,

20009, p.7.

%4 jeu Sacré, qui se situe en Arabie Saoudite dathecque et Médine, sur la route des pélerins
musulmans.

265 Zaoui, Amin La Culture du sangp.cit, p. 36
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Simone de Beauvoir, répondant & l'invitation dujaliste Mdyammad
HasanayrHaykal (Conseiller & l'information du président dabd Al-
Nasir). La censure des livres, d'aprés Alian, repose sur le
contrdle et la surveillance des écrits, elle comioum avec la Direction
des Renseignements généraux ou le livre doit rétmés pour obtenir
ou non l'accord de sa publication.
Une fois, la permission en poche, la premiere pdgee livre sera
cachetée par le sceau frappé a l'aigle de la Rgpeb Puis, l'auteur
prendra cing exemplaires pour avoir I'accord dgfinie la censure,
signé et estampé d'un nouveu tanfpon

Précisons que la censure a duré jusqu'e®,1&Tnée ou le
président Anwar Al-&dat, arrivé au pouvoir en mai 1971, a ordonné d'
y mettre fin. Dans cet esprit, le réle du censedisparu a tel point que
l'auteur avait la possibilité de faire passer samrge a l'imprimatur
directement. La censure dépendait du ministéddrdérieur, ratachée
au ministere de l'orientation nationale, connu deusom de ministere
de I'Information a la suite de la Révolution delguil95Z°". Plus tard,
en 1971, a la veille de l'arrivée d'un nouveau aoude I'ouverture et
de la libéralisation dans plusieurs domaines deotiémie, de la
culture, etc, la censure est revenue sur la saepeésentée par le
gouvernement et appuyée sur les institutions effes. La censure a
ce titre passe a une nouvelle phase, c'est I'émm#gde courants
fontamentalises qui jugent les idées d'un pointudede I'apostasie. Al-

Ghitant donne plusieurs exemples sur le destin des lo@asurés sous

¢ Ghitany, Gamal" La Censure et la Bibliothéque d'Alexandrie La Nouvelle bibliothéque
d'Alexandrie op.cit, pp. 145-148.
%7 |bid., p.151.
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I'égide de ces courants.

En 1987, l'ouvrage tres célebre intitwlés Mille et une nuita été
condamné pour outrage a la pudeur et interdiedablication.

Et il cite également le récit de l'attentat condehfiz en 1994.
Finalement, Al-Gitani attire I'attention de ses lecteurs sur I'émergenc
d'une nouvelle forme de la censure; " la censurdid®t”. Sous cette
nouvelle forme, il est possible de s'en prendra pdlitique, mais en

revanche, il est trés ardu d'attaquer la religioheosexé®,

Aprés avoir évoqué les deux cas des auteraBes modernes
censurés, revenons en arriére via le livre de ZaauCulture dusang
pour rappeler le cas d'anciens penseurs arabegrésn€ar Zaoui est
attentif au sort des penseurs et intellectuelsesrau temps passé et du
temps présent et il cite un grand nombre d’entse Aba Al-13° Al-Ma
1, écrivain et poéte syrien (973-1057), aveugle gepige de 4ans, a
choqué les musulmans par ses textes en pRisglat Al-ghoftan
(Epitre du Pardon).Ce livre, jugé provocateur, a pour sujet des
dialogues d’outre-tombe entre les écrivains etpestes et souvent
interprété comme une parodie du Cof&n.

bn Hazm (993-1064), poéte, prosateur et théologien. |Boa
intitulé 7awq Al flanama, (Le Collier de la colombe)g été traduit en
plusieurs langues du monde, et se caractérisengamauvelle réflexion
théorique sur les différentes formes d’amour. Aseade ses idées trop
larges qui incommodent les théologiens islamiqsges, chatiment fut

d’étre interdit d’enseigner a la grande mosquéeCdedoue et ses

%8 |bid., p. 161.
269 Zaoui, Amin La Culture du sang, op.cip, 42
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ceuvres furent brdlées en public a Séville. Il rastt persécuté en
exil*”,

Le philosophe et le libre penseur Ibn Roshdirabe, et Averroes
en Langues occidentales, vécut entre 1126-119. kssayé de
rapprocher la philosophie de la révélation divihe, spirituel du
temporel. Personne ne peut ignorer son influenae I'eléologie
médiévale juive et chrétienne, jusqu’a la RenaissaOr, la destinée
d’Averroes ne fut pas meilleure que celle de m&slécesseurs : en
1195, ses livres furent bralés et il mourut en axilMaroc.

Zaoui continue a citer des ceuvres dont le sordfétre brllées ou
interdites de publication: aussi trois mille exean@s dedMille et une
nuitsont éeté détruits sur ordre du tribunal du Calrg a plus de vingt
ans. Cette décision faisait suite a une fatwas(esligieux) émise par
Al-Azhar condamnant ce chef-d’ceuvre.

Les musiciens aussi ont trouvé une plaos talivre de Zaoui qui
a parlé de la musique interdite dans la sphéreearalsulmane. On ne
permet en Algérie par exemple que d’écouter simpodie du livre
sacré et la voix du muezzin. Cest pourquoi, beapcde jeunes
chanteurs, dont les rythmes et les textes ne resggeas tout ce qui est
permis, ont été livrés au trépas. Le rai est inttgrarce qu'il est aux
yeux des islamistes, le chemin de la débauche ket dimgue. C’est le
cas de sib Hasn, shib ziz et d’autres. Méme la célébre chanteuse
Egyptienne Om Kaltiim, honorée du titréKawkab Al-Sharg (I'Astre
de I'Orient), a été critiquée par Al-Azhar parcéetje a récitd_e Coran
en musiqué’. Dans cet esprit, la femme arabe a défié laétbc

270 pid., p. 41.
21 |bid., p. 47.
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masculine. Elle est entrée dans le monde littérazeompagnée de ses
bagages culturels et sociaux. Etant donné quedté&adiure n’est pas
'apanage du sexe masculin, elle essaie toujourbrdeer I'nomme
dans ce domaine. Ainsi, I'histoire de la littératuarabe moderne
téemoigne de la naissance de la littérature férairdans le monde
arabe, Parmi les intellectuelles arabes, citongyfffienne Naa Al-Sa
‘dawi, la Syrienne Gida Al-Samman, et ['Algérienne Ahlam
Mostaghinni. Mais la docteure Al-Seawi, témoignant de sa verve et
de ses capacités a aborder des sujets moderiadfsoaté le tabou de la
sexualité dans ses ceuvres, raison pour laqueldeaeadté censurée et
emprisonneée.

Assise sur une poubelle renversée, face au lavabo,
jai écrit ces mémoires, tandis que grouillaient
autour de moi des cafards, des scarabées et des
lézard$"™

Donc, pas plus que les hommes, la femme arabe= eoit de toucher

au tabou sans étre censurée.

272 C'estla note de Mme Al $awi dans son oeuvr&jémoires de la prison des Femmestligée
d’abord sur un papier hygiénique pendant son atiest le 6 septembre 1981, dans la prison des
femmes de Kanater en Egypte. Plus tard, cette ceuété traduite en francais par Magada Wassef,
(Editions Le Serpent & Plumes, 2002).
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CHAPITRE V- La premiere réception dAwlad Haratina
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Le romanAwlad Harating, a donné a Mafaz une nouvelle
naissance a plusieurs niveaux. Apres sept ans ldecaj il s’est
relancé dans I'écriture pour discuter des souaspleis sérieux de
’lhomme, surtout sous ddir dont les dogmes et les idéologies de
gauche s’opposaient a ceux de freres musulman®ther de Mafiz
a l'écriture visait la religion, la science et $ecialisme. Ici, le
romancier n’était pas neutre, bien au contrairgaitait de la science
et de la justice sous une forme métaphysiqude®milieux religieux
conservateurs se sont opposés a ce roman avant meéihene
paraisse sous forme de livre, les uns ont demaaadéettre Mafuz en
examen, les autres ont reproché ahfda d'offenser le sacré. Al-
Azhar a eu une réaction négative a ce roman paosipm a
I'écrivain égyptien. MbammadHaykal qui a salué cette oeuvre en

acceptant de la publiéf® Mahfiiz déclare dans un entretien :

23 yassine Temlali* La censure religieuse en Egypte: Al-Azhar etrgitttle « hisbas, article
consulté en ligne le 01/07/09 et disponible sugite suivant :
http://www.babelmed.net/Pais/Egypte/la_censure.ohp325&m=40&|=fr.
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Permettez-moi d’étre franc avec vous. Tout jaiitecr
durant cette époque, est marqué par l'audace et
I'écrit a été publié dans Al-Ahram grace a l'appui
du directeur de la rédaction, un appui personnel. A
cette période, le chaykh d’Al-Azhar s’opposait a la
publication; je pestais contre les mosquées.
Néanmoins la publication en feuilleton a été
poursuivie. Mais lorsque j’'ai voulu publier mon &cr
sous forme de livre, je n'ai pas pu, la censure I'a
interdit®”.

I-V 1959 : un feuilleton dan@Il-Aram

Le feuilleton Awlad Harating a déclenché une levée de boucliers
dés sa parution dans le jourdtA/ram (Les Pyramidgsen feuilleton

du 11 septembre au 29 décembrel19509.

lI-V 1967: un livre édité chez Gir Al-Ad ab a Beyrouth,
Liban

Awlad Haratinag n'a été édité sous forme de roman qu’en 1967
seulement. En effetSabii Al-Khili, I'envoyé spécial du président
Nasir a avoué a Mafuz que la publication de son roman aurait
déclenché une foule de protestations. En outrehdéékh Mdrammad
Al-Ghazli a écrit et envoyé un rapport sur cette ceuvigrésident.
A son tour,le cheikh bd Al- Hamid Kishk s'en est pris & Mé&iz et &
son romanAwlad AHarating dans les mosquées et a publié un livre en

accusant Mafuz et son ceuvre d'apostasie. Par conséquent, lexroma

27 Gokelaere-Nazir, férialNaguib Mahfouz et la société du Caire (Romans aivisibes 1938-
1980),op.cit, p. 78.
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Awlad Haratina est devenu un ouvrage interdit en Eg§te
Notons que le mot apostasie se traduit en arab&epgarme (idda) et
l'apostat par(mortadd. Il signifie la trahison de la communuté

musulmane en reniant sa%di

llI-VV 1986 : une interdiction totale et officielle d' Awlad
Haratina

En 1986d Al-Fateh Baraka, le secrétaire général des recherches
islamiques, a ordonné aux musulmans de censuremian sous toutes
formes: série ou émission, en affirmant la nécés$iexecuter et de
respecter cette décisi6f.

Méhfaz a subi les conséquences de toutes les réast®asvis
de son romaAwlad Harating dont I'action se déroule Al-Gamiliyya
ou 'ombre de Gabalawi, le fondateur du quartiemdétre de tous,
plane en permanence. Avec l'age, Gabalawi nepimstde sa grande
maison d’ou il dirige tout le quartier. On dit duaurait laissé des
instructions pour que les revenus de ce quartiéensoreverses

équitablement a chacun. Mais les intendants ssifsest leurs

296.0= ¢2006 ¢ %A Anslall ¢ G5 58 la 65 al b sing a4 ¢ HED ola ) 27O
Al-Naqgaach, Raji', Fi fobbi Najb Mahfaz (Pourl'amour de Naguib MahfoyizAl-Qahira, Dar
Al- Shortig, 2006, p.296.
278 Mervin, SabrinaHistoire de I'islam:Fondement et doctrind%aris, Flammarion, 2000, p.199.
A Bl ) e 58585 2009 5543 04 gl o e g sansa ¢ "L la 0¥ 53005 1 )8 o sina i a5 53 277
http://www.aljabriabed.net/fikrwanakd/n85_08kardmh ‘
Khari, Sa'1d ,"Najib Mahfaz dari ' li riwayat Awlad Harating", mawdi maqra ' fi 04 nayan 2009,

wa mawjid 1a Al-rabit Al-tali:
http://www.fikrwanakd.aljabriabed.net/n85 08kardmh
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employés, terrorisant et affaiblissant les hab#amint depuis

longtemps usurpé l'autorité et les richesses quit avec. Au fil des

générations, pourtant, certains hommes tententedeelzeller et de
rétablir les conditions imposées par GabalawirBotour, ils usent de
leurs qualités particulieres et connaissent desces différents. C’est
I'histoire de Gabal, Rifaa et Qasim qui sont dédaée d’Adham, fils

de Gabalawi, et d’ Arafa dont le pére est incorue les conteurs
évoquent encore au son du rebab, le soir, damad&ihére enfumee
des cafés.

Méhfaz nous donne la, comme toujours, une superbe désarip
de la vie des quartiers populaires du Caire, dalliance des cafés, et
de la richesse des discussions autour des pipeaséhibh. Les
personnages sont des héros terriblement humairegjides rend trés
attachants. On vit, on espére, et on souffre augc Mais derriere le
charme de cette oeuvre apparait un coté intemgonalythique qui
marque un tournant dans I'histoire du roman ardlmaes la carriere
de Méhfiz : en effet cet écrivain renoue ici avec la richadition
allégorique pour développer une critique des dériaitoritaires du
régime politique de Béir.

De plus, la peinture de la vie de ce quartier nmetseene quelques
personnages principaux - tous incapables d'anstlide vie des

habitants en raison des luttes de pouvoir et drddiocrité humaine -
qui représente chacun un ProphétéCduan

Plus que n’'importe quel écrivain égyptien, i@z symbolise son pays

dans I'histoire moderne, au point que les noms deft et d’Egypte

sont devenus presque synonymes : cela s’expligukeg liens solides

146



gui existaient entre les deux, puisque l'auteurqudté sa patrie que

trois fois durant sa vie : 'une pour aller au Yémdans les années 60
afin de donner son avis sur l'importance de larguééclenchée la-

bas; une autre pour se rendre en Yougoslavie, dans échange

culturel entre des écrivains égyptiens et yougesigour renforcer

les relations entre les deux présidendsiiet Tito. Il quitta 'Egypte

une troisiéme fois pour se rendre & Londres ise $aignef’®

IV-V 1988 : Le prix Nobel

Il aura parcouru gquatre-vingt ans de sa trajectoire
le 11décembre prochain. Etonnant itinéraire qui a
conduit I'écrivain égyptien Naguib Mahfouz d'un
quartier modeste du Caire a l'universalité du prix
Nobel (1988). Avant le prix Nobel, Mahfouz avait
acquis la notoriété en Egypte et dans le monde
arabe, grace a la qualité d'une cinguantaine
d’ouvrages (romans et recueils de nouvelles) qti on
été portés, pour la plupart, & I'écrai’

Le romanAwlad Harating est toujours considéré comme un
roman polémique non seulement dans les ceuvres ddaklanais
aussi dans tous les romans ardlelléanmoins, grace a ce roman et a

la trilogie, le prix Nobel a été décerné a son @ute

Il était prévu qu'il aille a Stockholm pour re@a@v son prix, mais sa

19.0= 5‘)‘)&)3..44 5)@.«&}‘%5.&)& 278

Mafaz, Najib, Wafani Migr, op.cit, p.19.
2" Francis-Saad, Marie. "Naguib Mahfouz. Du fils diy & 'homme univerdelpage consultée en
ligne le 19 juillet 2009 et disponible sur le stévant:
http://www.persee.friweb/revues/home/prescrigtatremmm_09971327_ 1991 _num_59_1 2682
Cana ¢ Jpuad ¢ QUSH 3 jaall Zaladl Aiggll ¢ 5800 ¢ 20IaY) ¢ agill ¢ gus Aiia s L pla Y5/ caaal €5 ja 280
355 = ¢Sl aladll <1992

Sabra, Amad," Awlad Haratina wa moshki lat 8 Al-fahm", Fosil, Al-Qahira, Al-hay'a Al-
mastyya Al-'ama lilkitab, Al-adab 2,Sayf 1992, Al-mojallad 2, p.355.
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mauvaise santé I'en a empéché. C’est pourquoi suon faléle,
I'écrivain Mohammad Salaagwi a prononcé, a cette occasion, le
discours personnel du lauréat devant I'Académélsise, tandis que

ses deux filles Om Kaltim et Fitima ont recu le priX™.

Dans un entretien accordé & Safk nani, un an exact aprés la
remise du prix Nobel que M&iz considére comme un hommage
personnel pour lui mais en général, pour la littée arabe, par
opposition a quelgues conservateurs qui le jugami gdoint de vue
politique et religieux. Aux yeux de Méiz, la campagne de
recrutement de rancune et de haine contre luileiggix en premier
lieu et sa personne en second lieu. ABlad Harating était concerné,

alors ou les détracteurs étaient-ils depuis trang? .
thigi (o ple e Goahy L pdne cuailedl i Allaa & lall (5 sl J 50

e liYl s e Li¥l YISy Culilii [ 988 s 5iS) (ro _sude Cullil 4
cisi s ila Ao b sine cund Sl g paddl (il Jpan s
S 3lalio 5 il odg] (o je ] JLiRS LS LaSs Y]
i b ginag il S slalia HUS allal] 6 Lbliil) bl 5 Y1
5ola s ¥ 4aliil g L pine i LS alled] las e {..)
ste Cicliay 48 allel) 6 4blitl]  4p0¥) bl Y/ 4 Cyaall
Linaall e Lilll e ) pas n i) geali y and jl 5 edan siall 4llac ]
Al St JST

L’attribution du prix Nobel a Naguib Mahfouz a été
diffusée par les médias le 13octobre 1988, et cette
attribution a étonné tout le monde et surtout la
sphére culturelle occidentale ainsi que le lauréat
méme (...) Cet événement a alimenté tous les
discours de tous les milieux littéraires et cultare

32 .0a ¢, Sepae ¢ 5 s Y dhaal b sing cuaic dena ¢ g salus 281
Salanawi, MohammadNajib Ma/fiziz Al-Mahafa Al-Akhra, op.cit, p. 32.
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ses ceuvres ont été traduites en plusieurs lantgses,
interviews avec Mahfouz sont devenues illimit&es.

Dans une autre interview accordée au Dr.stdfa bd Al-Ghan,
répond Mafaz a la question suivante :

Ll e s ¥ il pie ) qurals . liie] 6 itl e
£ s aY

‘bd Al-Ghan : A votre avis, pour quelle raison, Al-
Azhar est-il contrarié par votre roma@wlad
Haratina?

—la Y - Dy M eds o) Jed Al 6 7 Lgdaa
715 4 A gftia - duai Ci gl - by e 6 Y 5 jalae Crnd
N g o kally (G psdial] (6 Ape DY) ) 5 L s 5
o 2Ly lople i siny ol jil] (ol ) ] a5 L i)
Yl sel 8 iplhall Spuaiadial (o sl Guoled] Cpalual)

28.Si CL’J L

Mahfaz - D’abord, cette ceuvre n’est pas interdite
gu’en Egypte. Par contre, elle est disponible dans
tous les pays arabo-musulmans a I'Est et a I'Ouest,
et dans le monde occidental du Nord au sud. Pas un
musulman ordinaire ni spécialiste ne s’y est ogpos

Il vaut mieux lire ce livre comme un roman et non
pas du point de vue historique

i Jie Al A e 5 s ) s g an 3 QIS e s st (e ple dxy Caaaly B siae Gaad e (5 sk ¢ ilial) 282
169 .om ¢ AV Anhal) < 1992 ¢ oY/ LiiSo 3 aldl) s sina
Al-’ nani, Salwa, "Najib Mahfaz yatdadath bada am min Nobel", in Mari Hanira , Massira
baqariyya, rifla fi gl Najib Mahfiiz, Al-Qahira, maktabat Alisra', 1992. , Altab a 1, p. 169.
S e 5 puia B gin (5 man 3 Al o < ila 3Y s 0e glaag Jasing cuni e ilaian ¢ Jall ne 283
182,02 oS shan ¢ Lagiae i Jie
‘bd, Al-Ghan, Mostafa, "Najib Mahfiz wa dfa n Awlad Harating", in Masri Hanira, Massra
bgaryya/ RiAat fi’ gl Najib Mahfiz, op.cit, p.182.
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Un avis favorable a ce roman, c’est celuicditique égyptien
Raj' Al-Nagaash dans son ceuvre en arabehobbiNajib Ma/fiz
(Pour I'amour de Nap Mafifiz). Selon lui, M&fuz n'a pas écrit une
ceuvre religieuse, mais un roman dans lequel ipas touché a une
personnalité sainte. Par coincidence, il est plesdib croiser des traits
de ses héros avec ceux des Propheté&sodan La chose est normale
parce que les prophetes sont des étres humairmartsgent les joies
et les soucis, les peines et les désirs de progefdeles. Finalement
ils sont réformistes. Al-Naggh montre qu’il est injuste d’attribuer a
cette fiction une interprétation religieuse. C#laile point de vue des
détracteurs de MHGz qui ont condamné le roman en affirmant que
I'intention de l'auteur était d’offenser la religioDonc il s’agit d’une

Niyya,intention, argument rejeté par l'islam.
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Le critigue nous explique aussi dans orean que le quartier est

166 .0a ¢ andi jaadl 284
Ibid.p. 166.
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le symbole du monde, et queWaqfdon pieux est celui de la société
humaine Les futwwas sont les dictateurs et les oppresstandis que
Gabal,Rifaa, Qasim efrafa sontles réformistes. Gabal essayé par la
force de créer une société juste, Rifa’a, a san & cherché a établir
un monde de bonté, Qasim a essayé de trouvertiegymar la force et
'amour a la fois et Arafa s’est efforcé de rétabd justice par la
science. Ainsi, les étres humains sont encoregeclzerche de la société
humaine idéale. Cette recherche nait d’'un combatetidouloureux.
Donc, I'espoir existe et la lutte est nécessairewend’atteindre ce but.
Mais pour le critique, le roman doit étre appréseton des critéres
sociaux et moraux qui ne touchent en rien aux valegligieuses si ce

n’est pour les renforc&r.
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Aux yeux des autorités, I'islam est la déraireligion de Dieu, et
Le Coranest le dernier Livre Sacré envoye pdlah a son Messager

Mahomet. Personne n’a le droit de profaner lesegegacrés. Ni Dieu,

167 166 .0 ¢ siadll (i ¢ L pdne cpmicn d¢ slay ol 289

Al- Naggsh, Raj', F hobbiNajib Ma#fiiz, op.cit, pp. 166-167.
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ni les Prophétes n'ont été incarnés par des peag@snni dans les
feuilletons, ni dans les films. Quand on veut pades Prophétes dans
un film religieux, on se contente de les évoquets ils ne sont jamais
incarnés par des acteurs. Quant a Dieu, on nenpéipersonnifier, ni
méme en former une représentation.

Mahfiz a osé transgresser ce sacré, non pas pour hhasphéa
présenté ses excuses en demandant de bloquer l@apoh de
I'ceuvre concernéeAwlad Harating, Les Fils de la Médina- mais

pour faire une critique sociale et politique de pags.

Ce roman a été mal compris par certains hommes
religieux : ils I'ont interprété comme une atteinte
a la dignité des prophetes, ils ont fait un bruit
énorme et réclamé ma condamnatith.

Mahfuz veut qu'Awlad Harating, en tant que fictiorsoit un écho de la
réflexion moderne. Il précise que la science a@euoelle n’avait pas
besoin de Gabalawi, c’est pour cela qu'elle I'a tlieen résulte le
sentiment de repentir face a la cruauté de lalgiela pensée de
Mahfiz rejoint celle de Camus qui pensait que la vielépourvue de

sens, et que I'absurdité donne a la vie son seigsi&®’.

Le traducteur Jean - Patrick Guillaume &iggedans la préface qui

86 Gokelaere-Nazir, FériaNaguib Mahfouz et la société du Caire, (Romansoeivelles 1938-
1980), op.cit.p. 178.

14 .02 <1989 ¢ sl la s Al ¢ Chuai g ) L sdae cpn o5 S o e 287
Ghali, Shoki, Najib Mahfiz, Ibda Nisfo garn Al-Qahira, Bayfit, Dar-Al-Shoriig, 1989, p.14.
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figure dans la version francaiseAWlad Haratina:

Peinture minutieusement réaliste d'un certain
milieu social, ce roman est aussi, en un sensgait r
symbolique, voire une fable philosophique : a
travers les destinées des héros successifs, lkeulect
n‘aura pas de mal a retrouver celles des grandes
figures de la tradition prophétique judéo-christaan
islamique, depuis Adam-Adham jusqu'a Qasim-
Mahomet®®
D’ailleurs, Méhfiz commence son roman en en définissant lui-méme
le contenu.

Voici I'histoire de notre quartier, ou plus exactem

les histoires de notre quartier. A I'exception de |
toute derniére période, je n'ai pas été directement
témoin des événements qui sont rapportés iciege |
transmets d’apres les récits des conteurs pubdics,
nombreux chez notfd

V-V 1994 : L'attentat contre Méahfaz

Le romarmwlad Haratina est jugé blasphématoire pdie Coran
et pour les Prohetes. C'est pourquoi avant d'abdedgession dont a
été victime, nous rappelons la place @oran dans la vie des
musulmans.

Pour sacraliser sa vie quotidienne, le nman, en effet,
commence n’'importe quelle action par I'expressiddismiAllah Al-
raf/man Al-ralim™ qui veut dire : " Au Nom de Dieu le Miséricordieux

et le plus Clément " cette formule appelle la bétémh divine. Ainsi

288 Naguib Mahfouzles fils de la médina, op.Gip.16.
29 bid., p. 19.
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que le salut de I'islamAl-ssalimolaykom” Que la paix soit sur vous "
Tout cela pour dire aux croyants que tout dépenDide.
Le Coran ou bienAl-Qoran en arabe, veut dire la récitation, la
proclamation, la lecture, etc. Ce Livre Saint setva Loi de Dieu qui
régit la communauté musulmane. Il est toujoursalselessentielle de la
vie des croyants. Il est transmis en arabe pargA@abriel a Mahomet
pendant la révélation. La transmission fut orale@au’a I'époque le
Prophéte arabe M@mmad était analphabéte Or, aprés la mort du
Messager de Dieu, ses compagnons, appelés lesétaees " ont
transcrit des fragments de la révélation. Vers Mdnde I'Hégire, le
deuxiéme calife mar Bn Al-Khdtab a ordonné de rassembler tout ce
qui a été écrit et retenu par coeur. Zayd Babitha mis les sourates en
ordre en commencant par Fati/;a (celle qui ouvre). En I'occurrence
Le Coranse compose de plus de 6236 versets repartisdesoliates,
au nombre variable de versePsis le troisiéme calife thman Bn ffan a
continué la rédaction dQoran et la mise en ordre chronologidtfe

Le texte sacré dDoran, est le fondateur de plusieurs civilisations
dont la civilisation arabe.
Le Coranest rédigé en arabe, mais avec le temps, laalittér s’est
éloignée de sa référence religieuse sans en otbiedement la fiction,
les symboles, ni le style. Ce qui montre bien ge&ecnouvelle
littérature est en quéte d’innovation, qu’elle senine attachée aux
soucis de I'étre humain sans vouloir toujours, pdepos délibéré,
offenser la religion.
Malheureusement, ce type de littérature a provatpidombreuses et

299 Mervin, SabrinaHistoire de lislam. Fondement et doctrinep.cit, pp. 30-31.
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virulentes levées de boucliers chez les ulémas théologiens
considerent en effet que toute ceuvre qui touchesaamé est une
profanation et une marque d’athéisme. Or, laréitiére arabe, ainsi que
les autres littératures du monde, regorge d’éars/aiont les ceuvres
enfreignent les normes sociales et religieusexcptes. Nous citons
dans notre thése plusieurs écrivains censurésse e leurs ceuvres-
taboues, qui, malgré le tollé déclenché a la sdéeleur parution,
circulent sous le manteau dans tous les pays masslnia liste de ces
auteurs est tres longue, a titre d’exemple: leesytiaydr Haydr dans
son romanWalima li' shab Al-bafr ( Festin des algues de la &, le
Marocain Mdiammad Shokrdans son romadl-Khobz AlHafr (Le
pain nuf*? etc. Tous ces auteurs osent parler du sacré, masm pas

compris car la forme qu’ils emploient est provoicatr

Jean-Michel Wittmann définit la logique d’é@arivain a propos
d’'une ceuvre morale comme étant I'obéissance adéomtologie
propre a son métier qui doit respecter les neratiécriture en
vigueur a un moment donné. Le sens du livre motatedui de
I'écrivain moral peut-il varier selon la société ks époqués®
L'écriture morale, et avec elle, I'écrivain morale trouvent donc

devant des régles a respecter. C’est une acplaéi@ement éthique,

291 Walima li* shab Al-ba/r évoque un citoyen arabe face & l'absurdité de éa Selon les
islamistes,le Coranest insulté et le Prophéte qualifié de "coureujugmns”. Un éditorialiste a
appelé les musulmans du monde entier a "appligukmi kelative aux infidéles", a savoir la mort, a
l'auteur et a ses éditeurs. Ce livre a été régditée propre ministére de la Culture.

292 Roman traduit de l'arabe p&@ehir Bn Jaliin, Paris, F. Maspero, 1980. Dans cette ceuvre

autobiographique, I'auteur raconte son enfanceetaglolescence marquée par la misére et I'exil.
Ce classique de la littérature marocaine a étédittau Maroc jusqu’en 2000, cette censure était
motivée par I'évocation des expériences sexuelldsiptes du narrateur

293 wittmann, Jean-MichelAmoralité de la littérature moraldaris, Honoré Champion, 2000, p.7.
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jugée selon un systeme de valeurs convenues rgigieent et
socialement.

Le prix Nobel qui lui est décerné le 13aice 1988 va bousculer
pour le meilleur et pour le pire la routine de adé& de Mafaz.
Le meilleur : ce prix, le premier attribué a unigéain arabe, lui donne
acces au marché mondial (ses traductions se cotrquigurd’hui par
centaines, dans plusieurs dizaines de langues) ehearenomme
immense. Le pire : dans un contexte d’affrontemeakent entre le
pouvoir et la fraction radicale de l'oppositionaisliste, et aussi de
raidissement moral et religieux qui touche peu oouptoutes les
couches de la sociéeté égyptienne, la polémiqueiadidwlad Haratina
refait surface et I'écrivain, a la sortie de sonmmde, survit
miraculeusement a une tentative d’assassinatmad’d@anche (octobre
1994) perpétrée par un jeune fanatique islamistenlone, dAl- Jami a
Al-islamiyya qui a reconnu au proces ne pas avoir lu une $gule de
son ceuvre. En effet I'intégristeajNl ou (Negui selon la citation)
prétendait étre un admirateur deliizz et s’est rendu chez lui, chargé
de fleurs et de chocolat avec lintention de tEgparder. Mais
Mahfuz était absent. Plus tard, poussé par son fanatikaggesseur
attendit Mafiaz dans la voiture qui l'avait transportée au club

littéraire. Des gu’il le vit sortir, K1 le blessa sauvagement au cou.

Negui a vingt-cinq ans, il est musclé, entrainé :
" Jai frappé deux fois. De toute la force que Die
m’a donnée. J'ai entendu le long soupir de I'homme.
J'étais sUr que ’hémorragie le tuerait”. 1l s'era.

Le couteau de vingt centimetres est resté plamé da
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la gorge®*

Il a été motivé par une fatwgui accuse Maftz d’impiété, prononcée
par le Cheik mar bd Al-Rehman, guide spirituel de la fraction la plus
radicale des islamistes égyptiens, et rapportéer Ipaquotidien
koweitienAl-Ankz' ( Les Nouvelledge 13 avril 1989.

D’apres le jugement islamique, Salman Rushdie et
son semblable Naguib Mahfouz sont des apostats. Le
jugement légal islamique est qu’il doit étre invée

se repentir, et s’il ne le fait pas, il faut appligr les
dires du prophete: " Tuez celui qui change de
religion". La fatwa de Khomeiny est donc juste et
droite. Il faut tuer Rushdie et si on avait appkqu
cela a Naguib Mahfouz lorsqu’il a écridwlad
Harating Salman Rushdie aurait retenu la lecon et
personne n'aurait plus parlé en mal de I'isl&m.

Depuis, l'auteur était paralysé de la main dreitavait cessé d'écrire,
lui-méme contraint de dicter ses textes. Mais anbysujours au grand
pouvoir de la littérature, il déclara EHumanité,dans un article paru
le 11décembre 2001que :

L’écriture a beaucoup d’effets sur la culture et su
toutes les valeurs civilisationnell&¥.

294 Mari, Jean-Paul, "Un islamiste égyptien poignarderivain Naguib Mahfouz", article consulté
en ligne le 12/07/09 et disponible sur le sitiévant:
http://www.grands-reporters.com/Le-Caire-Atterdattre-un-prix.html

2% Jacquemond, RichardEntre scribes et écrivains, Le champ littéraire slafiEgypte
contemporaine Arles, Actes Sud, 2003, p. 80

29 Barbancey, Pierre, "Naguib MahfouzPour une modernité arabgarticle consulté en ligne le
12/07/09 et disponible sur le site suivant: htépaiv.humanite.fr/2001-12-19 Cultures -Naguib-
Mahfouz-Pour-une-modernite-arabe.
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Cet attentat, qui a révolté 'Egypte entiére, nealement le prive de
'usage de la main droite, mais le rend mal entahdh mal voyant
pour le restant de ses jours.

En plein cceur du Caire, le 14 octobre 1994, les
ennemis de la vie et de la beauté tirérent surrie p
Nobel de littérature, Naguib Mahfouz. Ce jour-13,
I'écrivain échappa par miracle a un attentat
islamiste. Deux intégristes poignardérent le
romancier pour le punir d’avoir écritLes Fils de la
Médina®®’

Le romancier qui a toujours lutté poutiteerté d’expression et
sans cesse milité contre I'obscurantisme a étéaffesté par ce drame
et s'oppose au projet de réédition de son romas aaoir I'accord de
la grande autorité sunnite de I'islam.

Ce roman allégorique est considéré aux \gmsxdocteurs d' Al
Azhar comme le sommet du tabou dont personne n'a d& de
s’approcher.

Dans une interview parue au journal hebdomadairgl/ram (A)
juillet 1993%8 Mahfaz (M) explique pourquoi il a nommé le clan de

Qasim " les Gerboises ", qui est en arabe le plduemotJarbi’ (rat).

A-Les ulémas d’Al-Azhar ont été remontés, entre
autres, a cause du nom péjorativement connoté en
arabe que vous aviez attribué au clan de Qasirs : le
Gerboises, pourquoi ce nom et non pas d’autre?

M-Ce sont les autres clans qui les appelaient les
Gerboises pour la simple raison qu’a cette époque,
avant Qasim, ils se sentaient perdus; ils étaient

297 7aoui, Amin,La Cculture du sang, Fatwas, femmes, tabous etqimop.cit, p. 49.
2% Aboul- Fotouh, Anasl.a Réception de la littérature arabe traduite fancais aprés le prix
Nobel 1988op.cit, p. 475.
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privés de leur moindre droit et n’avaient déja ks
défenseurs qui protégeaient leurs droits aux legs d
Gabalawi: le fait qu’ils s’appelaient ainsi est une
glorification de celui qui est venu les défendeuc
gui les a rendus ensuite maitres de la ruelle.

Comme Méa&fiz, lui, a osé outrepasser le tabou religieux étéaclassé
sur la liste des impies par les religieux. Beaucoeipecteurs arabes ne
prennent pas la peine de pénétrer le livre pounwé@a ses mysteres et
ses arriere-plans, mais se contentent d’en lirgtrie ou la table des
matiéres pour le juger ou le critiquer. Par contireectorat nombreux
d’Arabes et de Francais apprécie ce roman.

Pour Mafuz, il faut sortir de son silence, il faut oser pagénon

pas baisser les bras. La personne qui se taitatine terrorisme.

Ceux qui se mettent une museliére et qui choigisse
de se taire renforcent le terrorisri€.

Aux yeux de Mafuz, les religions sont les dépositaires des
messages d’Amour et de Tolérance. Pour lui, laevicd et le terrorisme
dépendent de plusieurs conditions et facteurs swada politiques. i
insiste sur l'idée qu’aucune religion ne prone lmlence, ni le
terrorisme, et en tant que musulman, il placdaiisen téte de ces

religions. Dieu n’a-t-il pas dit: Il N’y a pasedcontrainte en

religion". Et" Croit en Dieu celui qui veut, eie, celui qui veut®®
Dans cette interview avec Mammad Salaawi (S), Mafiz (M)

exprime ses sentiments a la suite de l'attentat ilareté I'objet :

299 | a parole de Mafiiz, parue comme épigraphe dans I'essai d’Amin ZaoaiCulture du sang,
op.cit.,p. 7.
300 Mahfouz Naguih Mon Egypteop.cit, p. 70
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(S):-Me permettez-vous de vous poser une question
directe:est-ce que la tentative d’assassinat dowisv
avez été victime a influenceé vos convictions?
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(M) : Actuellement. Ma confiance en ce peuple est
resteé intacte et mon avis sur le terrorisme n'a pa
changé.(...)Le jeune homme qui m’a agresseé était
elance, dans la fleur de I'age... Il aurait pu étre u
champion sportif... ou un savant... ou un précepteur
religieux... Pourquoi a-t-il choisi cette voi&?
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(M)- : Je ne me plains pas et ne me morfonds pas.
Cependant l'attentat du mois d’octobre 1994 m’a
handicapé. Le coup a été frappé sur le c6té dmoit d
cou; il a apparemment eu des effets sur le nerf du
bras et je ne peux plus utiliser ce dernier. Poar u
écrivain, c’est une réelle incapacité quand sorasbr
est atteint®
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Mafaz, Najib, Wafani Misr, op.cit, p.49.

302 Mahfouz, NaguibMon Egypteop.cit, p.75-76.
52 a8 g pn < naa ibg e cuni o ging 30
Méafaz, Najib, Wafani Migr, op.cit, p.52.
304 Mahfouz, Naguib,Mon Egypte op.cit, p.153.

160



30 ¥l e 15 cpual 13) jaall jads of Y 1S

En outre, Mafiiz a d0 affronter un autre probléme a la suite de son
attentat en 1994. Il s’agit du proces qu’un av@gpiptien lui a intenté le 12
décembre; sous prétexte qu’il outrageait Dieu emoimmant Gabalawi. En
plaisantant avec l'infirmiére pendant son séjolih@pital, alors qu’elle lui
demandait : " Comment allez-vous ? ",i@ lui a répondu : " Il semble
gue Gabalawi est satisfait de moi". Cette phrasgtéaitée dans le journal
egyptienAl-Akhhkir (Les Nouvellgs le 07décembre 1994, et I'avocat lui a
réclamé une amende de 501 livres égyptiennes matolr Pénale a Al-

Mansira a rejeté le proces le 26 décembre 1995.
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Mafiaz, Najib, Wafani Misr, op.cit, pp.100-101.
552009 5543 15 (B e 5o g smse ¢ Al o lsa L jla 3Vl i sale) (b o ghae s Medlla cuse
http.//www.alarabiyanetarticle$2006/0830/2704 7html; Ul bl 1 e
“wways, KHilid, "Najib Mahfiiz rafada i adat tiba at Awlad Haratina khawfan 13 osratihi" , mawda

306

magqii ' fi 15hozayin 2009, wa maviid 13 Al-rabit Al-tali:
http://www.alarabiya.net/articles/2006/08/30/27 ddin|.

161



VI-V -2006: La deuxieme réception d'Awlad Haratina, un
retour honoré en Egypte apres un demi-siecle
d’interdiction

Dans un entretien accordB-Humanité(H), Mahfaz (M) explique
pourquoi il respecte linterdit de Al-Azhar sur [aarution de ses

ceuvre®’ et pourquoi il veut absolument I'accord de cegieix:

(H)- :A chaque fois que tout ou partie de vos roman
ont eu maille a partir avec les autorités religiegs
des personnalités influentes - comme le président
Nasser, en 1959, ou le président Moubarak, en 1988
- sont intervenues pour vous éviter la censure
requise par les intégristes. Mais, a chaque fansisv
avez fait savoir que vous vous rangiez a la déaisio
de l'université religieuse traditionnelle d’Al-Azha
Pourquoi ?

(M)-: Tant qu’il y aura en Egypte des millions de
gens qui ne connaissent les principes et les grands
idéaux gqu’'a travers la religion, on aura besoin &’'A
Azhar. Jirai méme jusqu’a dire que nous avons
besoin de cette autorité pour défendre l'islam c®nt
les milieux extrémistes. C’est I'idée de \oltaile.
pense que les lecteurs frangais n‘auront pas besoin
de traduction. Je voudrais ajouter qu’ici Al-Azhear
été a l'origine d'un mouvement égyptien des "
Lumiéres " qui a révolutionné, en son temps, la
penseée théologique islamique.

Le penseur islamique, le Dr. KadmAbu Al-Majd a écrit le
prologue dAwlad Harating, publié finalement en Egypte en 2006,

'année du décés de MEiz. Un autre penseur, le Dr. Mammad

307 spire, Arnaug"Naguib Mahfouz le soleil ne se lévera tout seuditticle consulté en ligne le
28/12/2008 et disponible sur le site suivant :
http://www.humanite.fr/popup_imprimer.html?id_altis741938
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Saim Al-wwa a honoré son auteur en écrivant quelques lignesasu
guatrieme de couverture.

Les deux penseurs ont présenté une vision islamiqozlérée et
différente de celle de trois cheiks azharites gni1988, avaient fait un
rapport sur l'interdiction de publier le romatans les mass médias,
et de 'empécher de revenir en Egypte. Et enfinésiune attente d’un
plus de 50 ans aux frontieres égyptiennes, le roteaMafiz - jugé
blasphématoire par les oulémas azharites doaéflent, Mdhammad
Al-Ghazli- a obtenu le laissez-passer pour remplir lesnaydes
librairies en Egypte. Cette action’était pas lanbiEnue pour JashAl-
Ghitani, le rédacteur en chef du magazihes Nouvelles de la
littérature, (Akhkar Al-Adab) pour la raison suivante: il était choqué
par le prologue écrit par le penseur Al-’ avgon ami intime. Pour Al-
Ghitart, le seul qui soit apte a distinguer le vrai dédotfaux dévot,
c’estAllah, et non pas un étre humain.
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Mais il considére que la confiscation des livreswscrime en soi, et
gue personne ne peut retirer une ceuvre de nos grace a l'internet,
aux satellites etc, tout est accessible a toutdadma. Bref, pour lui,
celui qui veut acheter le roman de IMaz, ne s'intéresse pas au

prologue, mais au contenu du livre

.JJSA@JAU’@)'L;A):\{:}J:\M @M\;MM\&.\SSM\ }1\ " sihias ‘L..SJL.IAA.“ 308
Al-Hafrawi, Mostafa, "Abi Al-Majd kataba Al- mogadimma wa Abhitani sa id wa ghayr
mostath", marji mokarr.
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Ahli Al-Majd dit dans le prologue que, dans le catle&e roman,
le personnage d’Arafa est le symbole de la scianas n’'indique
aucun savant en soi.

Gabalawi, quant a lui, symbolise la religimais n’'incarne pas du
tout Allah, le Créateur. Il explique la polémique suscitééoau du
roman; pour lui les fondements de la critique fdige se basent sur la
distinction entre les idées, les attitudes de iN@in et entre les
symboles et les euphémismes tout en respectant éMésements
historiques et ses intelligibilités. A ce stadamnagination va de pair
avec la réalité scientifique. Le roman selon luctuallement ou
autrefois reste une expression littéraire et remyn engagement.

Sur le quatrieme de couverture, Al-’ w\wréconise ces consells :

Que le combat littéraire aille jusqu’au bout, ou
bien a l'infini. Et que le lecteur lise ce qu'il we
et qu’il comprenne ce qu’il veut aussi

L pnall aili L s Y ) Dl ) e o [pnl b€
LAl ke e ) ] lgin ol e 6 2081
el caS agdify oLy CiuS o5 Llal)

Méhfaz, comme le signalee Monde)e 30 aodt 2006, avait été au
centre d’une polémique lorsqu’un éditeur égypa®ait annoncé son
intention de publier enfiles Fils de la Médinau Caire. L'écrivain
avait alors proclamé gu’il s’opposait a toute pcdifion tant que les
cheiks d’Al-Azhar n’auraient pas donné leur accord.

Car Mafuz renvoie I'origine de toutes ses écritures auxxdeies

essentiels que sont, selon lui, I'lslam et la Soeenl considére I'lslam

eyl i 309
Nafs Al-mariji( Ibid).
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comme la source des valeurs du Bien de nOtrena,(Communauté
musulmane, instituée a Médine par une conventi@s, reembres
devaient pratiquer la solidarité et le soutien elar Ichef, le prophete
Mohammad, regle qui s'est maintenue a l'égard destdérs du
pouvoir, au milieu des luttes personnelles et despetitions entre les
mouvements religieux qui se sont succédé au coess sikcle¥?
tandis que la Science, a ses yeux, est le moyelévkdoppement et de
Renaissance dans les temps présents et a venir.

Mais le roman, selon M&iz est une synthése littéraire de la
vérité, du symbole, de la réalité, et de I'imagima de I'auteur. Il ne
faut donc pas juger un roman selon ses élémestsrigues, car il
porte les empreintes de son romancier. Il cite wanmple de la
littérature arab&alila wa Dimnaqui n'est qu'une traduction des fables
de Bidpai connues dans la tradition indienne soeisnbm de
Pantchatantra

Cette épopée a été traduite en plusieurguizs) entre autres en
langue arabe par Ibn Al-Mogafée grand prosateur en langue arabe de
'époque qui a adapté le texte persan au texteArab
Les personnages de ces fables sont des animasanpérés vivant
dans une jungle dirigée par le Lion, chef qui déd¢mlt. Quant au titre,

il est inspiré des noms des deux chacals. Par nechément des
animaux, I'’écrivain peut énoncer les proverbesalpales et sentences
morales, sociales et politiques qu’il veut trangmeed ses lecteurs.

Parce gu'il a cherché a se préserver urelégtorat, Mhfiz a

319 5ourdel, Dominique et Sourdel-Thomidanine, Vocabulaire de I'islam? op.gip. 24.
311 Anonyme, "Les fables déalila et Dimnd, article consulté en ligne le 30/10/09 et disjptei
sur le site suivanthttp://expositions.bnf.fr/livrarab/reperes/livralita.htm
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refusé un désaccord avec les réceptedi8wlad Harating et s’est
opposé a la republication du livre sans I'accoed dulémas d’Al-
Azhar. En l'occurrence, il a donné son avis a psodes Versets

Sataniguesle Salman Rushdie, roman paru en 1988:

Quant a la décision de Khomeiny de déclarer licite
le meurtre de Rushdie, je I'ai condamné comme
contraire au droit international et au traitemeng d
I'apostat en islam.(...) Mais je suis pour le boy@itt

la censure (desVersets Sataniqugs afin de
préserver la paix sociale et a condition que cette
décision ne serve pas de prétexte pour écraser la
pensée. Jappuie méme la requéte d’Al-Azhar
tendant a faire interdire la publication désls de la
médina tant que linstitution ne changera pas
d’'opinion a son sujet. J'ai toujours dit que mon
roman ne contient pas la moindre atteinte aux
religions et aux prophétes, que le rapprocher de
celui de Rushdie était une faute grave, et jai
toujours grand espoir de pouvoir expliquer a mes
contradicteurs sa signification véritabt&.

A la fin de ce chapitre, nous signalons beaucoup de religieux
considére que les deux romans dehfia et Houellebeq sont
dangereux comme le roman intitwlés Versets Sataniquds Salman
Rushdie. C'est un essayiste et romancier britaenitprigine indienne,
né a Bombay le 19 juin 1947. Son style narratiflamé mythe et
fantaisie avec la vie réelle, a été qualifié delisg®e magique. La
publication du roman en anglaiBhe Satanic Versef.esversets
Sataniqgues en septembre 1988 a déclenché immédiatement ivae v
réaction dans le monde islamique en raison de sariggon jugée

irrévérencieuse du Prophéte Mahomet. Le livre tiéoriprophéte de

%12 Jacquemond, Richarintre scribes et écrivains, Le champ littéraire sl&fgypte op.cit, p. 8
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Dieu nommé " Mahound " qui mélange des " vers sqigs avec le
divin ". L’'Inde a banni le livre dés le 5 octobreAfrique du Sud a fait
de méme le 24 novembre. Le Pakistan, I'Arabie saeubEgypte, la
Somalie, le Bangladesh, le Soudan, la Malaisiadbhesie et le Qatar
ont suivi dans les semaines suivantes. Le 14 jad%@9 le roman a été
I'objet d’'un autodafé a Bradford au Royaume-Uni.1ll2efévrier, cing
personnes ont été tuées par la police pendant warefastation a
Islamabad. Le 14 février 1989, une fatwa réclamaxecution de
Rushdie a été proclamée sur Radio Téhéran par toAydlah Al-
Khomayn, guide de la Révolution de I'lran dénoncant ledicomme "
blasphématoire "envers I'lslam. Comme le roman éuggue Rushdie
ne croie plus en l'lslam, Al- Khomayn'a aussi condamné pour
apostasie, ce qui selon Hadth est passible de mort. Al-Khomayn
précisa alors que c’était la responsabilité de tousulman. Voici les
mots que Al- Al-Kkhomayna proclamés sur les ondes de Radio Iran le
14/02/1989:

J'informe tous les musulmans courageux du monde
entier, que l'auteur du livre des Versets Satansjue
ecrit et publié contre I'lslam, contre le Prophege
contre Le Coran, ainsi que tous les impliqués dans
sa publication et qui étaient informés de son
contenu, sont condamnés a mort. Je demande a tous
les musulmans courageux d’exécuter rapidement
'auteur et les éditeurs du livre, ou qu’ls se
trouvent. Et ceci pour que dans l'avenir personne
n'ose insulter tout ce qui est sacré pour les
musulmans$®™

313 Farassati, Ali Islam, Fatwa et Salman Rushdigdition Navid, Soisy-sous- Montmorency,

France 1996, p.51.
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CHAPITRE VI

La seule et unique réception dePlateforme par les
musulmans de France
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Dans ce chapitre, nous évoquons le procés que Issimans de
France ont intenté a Michel Houellebecq et la dedate ses amis qui, a
cette occasion, ont brandi le droit a la liber®xdression. Ensuite,
nous retragons l'histoire de la censure en Frasmtesitant plusieurs
exemples d'écrivains censurés. Enfin, comme latédexpression est
compatible surtout avec la laicité, nous abordengrbbléme de la

laicité telle qu'elle existe en Orient et en Oeoid

I-VI Laffaire Houellebecq

Avant d'aborder le sujet du proces intenté a Hebeltq a cause de
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Plateforme nous rappelons que cette action en justice h'pta la
premiére. L'auteur avait déja comparu devant lleurral Civil a la suite
de son romaries Particules Elémentairegdité chez Flammarion en
1998 ou il avait taxé de lieu de débauche " L'Espdi possible”,
camping réel, dirigé par Yves Donnars qui l'assigea justice. Mais
Houellebecq avait été relaxe parce que la PrésdduntTribunal avait
refusé de saisir le livre, tout en lui recommanddet supprimer
l'identification de la plac&.’

La parution de ce roman de Houellebecq ém 2@01et les
declarations de l'auteur sur son livre ont susoi@ seulement une
polémique dans les médias francgais, mais ont as@gievé une levée
de boucliers dans le milieu musulman. Quatre agsonos musulmanes
lui ont intenté un procés pour insultes et inamatia la haine
religieuse®”

A ce moment, devant 'ampleur soudaine de l'affaiféditeur du
roman chez Flammarion, Raphaél Sorin déclaraifladit 2001.

Hier on accusait Flaubert de faire I'apologie de
I'adultere, aujourd’hui Houellebecq de racisme. Ce
procédé est un amalgame malhonréte.

Quelques jours avant le verdict, enfin, Salman Rigshpubliait un
point de vue intitulé "Houellebecq a le droit diéet.*"’
En répondant a l'appel de trois organisaiomusulmanes,

Houellebecq a comparu au tribunal correctionnelr pojuire raciale et

314 Krémer, Jean-Pierre et Pozzouli, Aldi® Dictionnaire de la Censur@aris, Scali, 2007, pp.
398-394.

315 savigneau, Josyanéles Propos de Michel Houellebecq sur I'lslam sestitindignation”,Le
Monde,3 septembre 2001, p. 20.

316 | e Fol, Sébastien et Palon, Anthony, tempéte Houellebecq 'L.e Figaro,31 aoit 2001, p.8.
317 Rushdie, Salman, " Houellebecq a le droit diécti Libération, 3octobre 2002.
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incitation a la haine religieuse.

Houellebecq a écrit plusieurs romans provocateorg Blateforme.
Dans ce livre, l'auteur a choisi de provoquer letdeat arabe en
outrageant l'lslam, et le lecteur francais, parleags développements
sur la sexualité.

Le héros Michelquadragénaire névrose, déteste les Arabes a la
suite de I'assassinat de son pere et de l'attent@mbombe effectué par
des terroristes musulmans et qui a causé la martsadbien-aimée
Valérie. Le réve de Michel consiste a se venger Aledes qu'il
n'arréte pas de faire ridiculiser par leurs camgyes.

I 'y avait également deux Arabes isolés, a la
nationalité indéfinissable- leur crane était entéur
de cette espece de torchon de cuisine auquel on
reconnait Yasser Arafat dans ses apparitions
télévisées®

Il donne la parole a Aicha qui partage sa rancusea-vis des
musulmans :

De toute fagon, ma famille me considére comme une
pute. Il y a deux ans mon pere a fait le pelerindge

La Mecque; depuis, il n’y a plus rien a en tirere
freres, c'est encore pire : ils S’entretiennent
mutuellement dans leur connerie, ils se bourrent la
gueule au pastis tout en se prétendant les
dépositaires de la vraie f6t?

Thomas clefé’ voit dans le romaflateformeun " nouveau jalon

de la geste romanesque ", Houellebecq a transrmaiss son ceuvre sa

318 Michel Houellebecoplateforme Paris, Flammarion, 2001, p. 115.

319 bid., pp.29-30.

320 gchober, Ritd;Vision du roman et théorie du roman, conceptsapées de romans de Michel
Houellebecq;' in Bruno Blankeman edlii., Le roman frangais au tournant du XXsiécle, op.cit.,

p. 510.
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vision du monde occidental et plus particulieremede l'univers
francais en pénétrant dans la société néo-lihérale
La premiéere étape judiciaire a consisté en le ddjbt réféeré mercredi
5 septembre 2001 pour visionner la cassette desk@n qui devait
étre diffusée sur France 2 le lendemain. Ce réf#mvenait des
mosqueées de Paris, Lyon, Mantes la Jolie ainsdgua Fédération des
musulmans de France. Il a été rejeté par le Tribdeagrande instance
de Paris. L'avocat de la Mosquée de Paris Jean Maaut justifie
ainsi cette action en justice:

On s'adresse au tribunal pour éviter une fatwasC'e

a la justice de trancher
Apres la défense de l'avocat de la relure, le défenseur de Michel
Houellebecq a conclu magistralement un proces ‘quirait jamais dd
avoir lieu. La laicité a eété maintes fois évoquae ble Emmanuel
Pierrat en affirmant qu'il est donc permis de guér Dieu. Devant les
sages conseils de la Procureur de la Républiqualzpndait dans son
sens, Me Pierrat a écourté sa plaidoirie mais a'pas moins dénonceé
avec énergie les cléricaux de tous bords. Apresappel de la
condamnation de Fernando Arrabal par la justiceqiuéste et la
présence de Marianne la ou en d'autres lieux oraivamn crucifix,
I'avocat a cité un verset dQoran accablant, une de ces sentences
implacables ou l'infidele est promis a la mort. plaidoirie de Me
Pierrat restera comme une vibrante défense deédéélade la liberté
d'expression et de |'abolition du délit de blasp&i#h
Le jugement a été rendu le 22 octobre 2002 et itoestine grande

victoire pour la laicité et la liberté d'expressibécrivain a été relaxé!

321 hitp://www.atheisme.org/houellebecq.htrop.cit

172



Le tribunal de Paris a estimé que ses propos tiggues a I'égard de
l'islam ne constituaient pas une insulte envers nesulmans, un
groupe de croyants n'étant pas assimilable a igiaela laquelle ils
croient.

Mardi 17 septembre 2002, Michel Houellebaapmparu devant
la 17éme chambre correctionnelle de Paris a la déenae quatre
associations musulmanes : - la Fédération NatiatedeMusulmans de
France - la Société des Habous et des lieux sdentsslam, (présidée
par le recteur de la mosquée de Paris Dalil Boulmkel'Association
rituelle de la grande mosquée de Lyon - la Liglemsjue mondiale,
(basée en Arabie Saoudite). Ces associations glamént chacune
37.622 euros de dommages et intéréts, reprochdhiciavain des
propos tenus dans le mensuel "Lire" de septemhkdé&.aCeurs avocats
respectifs demandent une condamnation au nom "oit @ respect
pour les musulmans". Avant le début du procesiglazel des droits de
I'hnomme (LDH) a annoncé qu'elle se portait ellesaymrtie civile
précisant qu'il ne s'agissait nullement, "ici deuggaivre lI'oeuvre de
fiction d'un écrivain” mais de faire "sanctionnasdoropos librement
tenus en réponse a une interview". Pour la LDHhttllérable charge
contre lislam et les musulmans a laquelle s'esté liMichel
Houellebecq s'inscrit* dans "l'air du temps" etfaié que précéder le
livre d'Oriana Fallaci et tant d'autres expressidrdamophobie. Mais
parce que la lutte contre la discrimination etdeisme doit s'appliquer
a tous, Michel Houellebecq doit répondre de sepgmeb a précise

l'association dans un communiciié.

322 Hallaoui, Rachid "Compte rendu de l'audiance”, page consultée ere lign23/01/09 et
disponible sur le site suivant:
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Voici l'interrogatoire de Michel Houellebga la suite du dépdot de
la plainte contre lui par les associations musubsan Franc&?

- Vous étes donc interrogé sur votre oeuvre, demande
le président du tribunal, Nicolas Bonnal ?

- Dans le meilleur des cas, oui.

- Mais vous pouvez également étre amené a parler
de sujets d’ordre général ?

- Je ne suis pas vraiment un auteur engage, ou un
intellectuel a la Sartre. C’est toujours des passag
un peu pénibles.

- Vous étes-vous interroge sur la maniere dontuze q
vVous pouviez dire serait percu ?

- Honnétement, pas tellement. Je suis peu milijant,
n'ai pas l'impression que les gens attendent mon
opinion. Par ailleurs je change d’avis assez sotiven
C’est assez absurde, quand on me connait un peu, de
me demander mon avis.

- Vous dites donc des choses sans les pensermeu sa
leur accorder d’importance, ou sans accorder
d'importance a la maniére dont elles seront
percues?

- Ben, y’a un peu des trois. Par ailleurs, I'eniegt a
duré six heures, je suis passé un peu par tous les
états d’esprit.

La discussion s’oriente petit a petit vers ce famewmeéro du
magazinelire, a I'origine du proces.

- Assouline est biographe a la base, remarque
Houellebecq. Il est donc persuadé de I'existence
d’un honteux secret qui déterminerait toute I'o@uvr
Son éditorial était centré sur l'islam, alors que c

http://fidesjustice.free.fr/html/houel.html

323 Anonyme, "L’actualité archivée du 04/11/2002", pawpnsultée en ligne le 18/03/2009article
disponible a I'adresse électronique suivante:

http:// www.houellebecq.info/actu.php3.
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n’est pas du tout le sujet du livre. Il s’est mistéte
gue c’était une obsession de ma part, mais les
passages gu'’il cite sont je crois aux pages 286t 2
mon obsession m'aurait donc quitté pendant
guelques 230 pages.

- Lislam, est-ce un sujet sur lequel vous étes
particulierement informé ?

- Non.

- Je m’'imaginais que les romanciers réunissaient
une documentation, avant d'écrire.

- Jai lu le Coran dans trois traductions
differentes, et quelques ouvrages d’histoire. Mais
je vous répete que ce n’'était pas le sujet prinlcipa
du livre.

A propos du Coran justement, Houellebecq avait déclaré dans
I'interview alLire:

" Quand on lit le Coran, on est effondré... effandr

La Bible, au moins, c’est tres beau, parce que les
juifs ont un sacre talent littéraire. " Il s’explig :

- Un discours actuel tend a dire que les textes
fondateurs des religions monothéistes sont des
messages de paix. Et on dit « Quel dommage que les
hommes ne laient pas compris et se fassent la
guerre »... Mais ces textes fondateurs ne précahient
la paix ni la tolérance ni I'amour. La Bible estugl
littéraire, c’est vrai. Il y a plusieurs auteursgd uns
géniaux, les autres nuls a chier. Dans le Coranal

une certaine uniformité, et le style est globaleimen
médiocre.

- Et avez-vous lu le Code Pénal, demandera maitre
Varaut, avocat de Dalil Boubakeur?

- Non. C’est un ouvrage trés long a lire. Et ja& |
soupcon qu’il y a des passages ennuyeux. Oui, c’est
de la paresse de ma part.

La question n’était pas innocente. Elle visait @ogasi Houellebecq
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avait connaissance de la possible accusation pguovocation a la

discrimination et injure envers un groupe de panssren raison de leur

appartenance a une religion déterminée ". Intersgéle " racisme

anti-musulman ", I'écrivain répond :

- Cette notion n'a aucun sens. Le racisme, a la
base, ¢a concerne la race. C’'egtand on déteste
guelqu’un pour des caractéristiques gqu’il ne peut
pas changer : l'origine, la couleur de peau... La
religion, en revanche, on peut en changer, pour
une autre ou pour aucune. Critiquer une religion,
ce n'est pas attaquer les croyants.

- Mais vous avez dit que les musulmans étaient
des cons, retorque I'avocat de la Ligue islamique
mondiale.

- Mais non, jai dit qu'ils suivaient une religion
gui me paraissait stupide.

Intervient maitre Varaut:

- Et vous niez que critiquer la religion d'une
personne, ce soit la remettre en cause en tant
gu’étre humain, dans ce qu’elle a de plus sacré.

- Si les gens considérent que tout leur étre tient
dans la religion... La civilisation arabe a donné
de grands astronomes, de grands médecins, de
grands mathématiciens, mais ce n’était pas
grace a l'islam. En fait, tout est parti du fait
qgue je croyais que tous les musulmans étaient
de bons musulmans. Je me suis rendu compte
gue ce n’était pas vrai.

Jean-Marc Varaut, également avocat de Maurice Papaonne:

Vous découvrez I'hypocrisie, ce qui pour un homme
de votre age est plutdt étonnant.

Un long débat sémantique s’instaure pour définmégpris et la haine,
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a partir de ce passage de I'entretidrira :

- Pour lislam, ce n’est plus du mépris que vous
exprimez, mais de la haine ? - Oui, oui, on peut
parler de haine .

Houellebecq conclut :

- J'ai répondu " oui oui " pour passer a un
autre sujet. Sinon il m’aurait parlé de
I'architecture musulmane, de la cuisine
musulmane...

- Vous aviez peur que ca se prolorrgelit Nicolas
Bonnal:

- Oh oui, c’était bien parti pour se prolonger.

Le recteur de la mosquée de Paris, D& Bakr

fait sa déposition :

- L’islam bafoué ! L'islam humilié ! Aujourd’hui six
millions de personnes dans ce pays ont le rouge au
front, le rouge de la honte ! Je suis médecingjs s
gu'une oeuvre littéraire peut relever de la
pathologie, de la psychiatrie. On me parle de liber
d’expression. Je dis que la liberté d’expression
s’arréte la ou elle peut faire mal. Japprends que
I'islam est une religion de cons, japprends que le
musulmans sont des bédouins pouilleux, enculeurs
de leurs chameaux..

Ba Bakr a fait référence a la page 261Rligteformeou nous pouvons

effectivement lire:

"L'islam ne pouvait naitre que dans un désert
stupide, au milieu de bédouins crasseux qui
n'avaient rien d’autre a faire - pardonnez-moi -equ
d’enculer leurs chameaux". Bon. Evitons de
souligner ce « pardonnez-moi ", et penchons-nous
sur ce qui est peut-étre le coeur ignoré de toateec
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histoire : le chameau. Car prés tout, lorsqu’on dit
gue les bédouins enculent leurs chameaux, ce sont
ces derniers qui devraient en toute Iégitimité se
sentir outragés et atteints dans leur dignité de
créatures de Dieu. L'oeuvre de Houellebecq, par
ailleurs, est truffée d’allusions qui relévent
explicitement du racisme anti-cameélidés, qui
donnent une image injurieuse de ces fiers vaisseaux
du désert et appellent a la haine envers eux.

Le témoin suivant est monsieuamdil Qab&n, recteur de la mosquée
de Lyon, qui reprend point par point le méme dissogue son
prédécesseur, un peu plus calmant.

Josyane Savigneau, responsable du Monddiviles, souligne
gue ce proces n'aurait jamais eu lieu si Michel él@lbecq n’avait pas
été écrivain, que c’est bien fllateformequ'on attaque sous le prétexte

de I'interview. Elle déclare que :

Chaque personne a droit au contrdle de la diffasio
de sa parole, qu’il est facile de mettre 'accent s
tel ou tel point jugé plus marquant ou plus vendeur
La déposition de Michel Braudeau, rédactsurchef de IaNRF
(La Nouvelle Revue Francajseejoint celle de madame Savigneau. |l
constate que tout propos est manipulable et qioecurrence ceux de
Michel Houellebecq ont créé un écho " d’'une amptitmesurée ". I|

rappelle surtout la " fonction critique " de I'éain, qui se doit "

d’attiser les aspects de la société qui peuvergduibler injustes”.
Dominique Noguez pense que critiquer ldhs en tant

gu’explication du monde n’est pas appeler a laddies musulmans. Il

s’étonnera au passage que la Ligue des DroitsHisrime, dont il est
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membre lui-méme, ait rejoint les parties civildsobserve par ailleurs
gue Michel Houellebecq revient a plusieurs repréaass son ceuvre sur
son regret de ne s'approprier a aucune religioguetsa pensée, qui "
se cherche, veut établir quelque chose sur ce .plarsouligne par la

suite la propension de Houellebecq a l'invective :

- Michel Houellebecq a écrit un texte qui s’intedl
Jacques Prévert est un con ". Je me souviens que
nous avons reparlé de ce texte lors d’une émission
de radio, et nous étions arrivés a la conclusiore qu
Jacques Prévert n’était pas si con que ca.
Effectivement, Houellebecq a le " con "
particulierement prompt. Dans la méme interview a
Lire nous trouvons par exemple : " En observant le
tourisme sexuel en Thailande, compte tenu de
I'opprobre qui entoure cette activité en Europe, on
se dit que les occidentaux sont vraiment des cons!
"Voila qui s’attaque a un paquet de personnes, et
gue fait la Ligue occidentaliste mondiale?

Dominique Noguez ajoute :

- Mais il est vrai que Michel Houellebecq est
indéfendable : il a quelquefois de 'humour. Et en
effet que devient le droit a I'humour, a la
provocation, a I'outrance ?

Philippe Sollers déclare que Houellebecataegris " une oeuvre
fondamentale” dont I'axe majeur est " la critigle la société sous
toutes ses formes ". Une oeuvre qui fait montrend’'vegard trés aigu
et tres percutant ", ainsi que d’'une " trés grapgissance comique ".
Malgré sa " froideur apparente ", cette oeuvre t emeperspective ".

Sollers souligne que I'écrivain est un étre dérangeavec lequel il ne
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faut en aucun cas en rester au premier degré. ddgme, selon lui,
vient de ce que les gens ne savent pas lire, @uosela lecture sollicite
un sens critique, appelle une démarche interpvétatiécessite une
distance et une mise en question pour une meilleamgrehension. I
ironise d’ailleurs sur le magazihgre, qui s’adresse a priori a des gens

gui savent lire.

- Il suffit de le connaitre un peu, de le lire, pour
savoir que l'idée de Houellebecq appelant a la
haine est grotesque. (...) Je pourrais vous dire
gu’il est en chemin vers Dieu, et qu’il dérape
parfois dans sa quéte spirituelle. Peut-étre se
convertira-t-il a Iislam. 1l faut lui pardonner.
Je pourrais vous le faire comme c¢a. Mais je ne
le fais pas, remarque Sollers en virtuose.

Quand Fernando Arrabal, 70 ans, se préskengpectacle débute
immédiatement.
A la question;'quelle est votre professionf'répond: piéton”.
Quand on lui demande de lever la main droite edige"je le jure", il

proteste vertement :

"Oh! Mais c'est tres fort, je le jure ?... mais cefso

de bien grands mots. Je ne jure jamais.
Heureusement que je vais dire la vérite. Ne
vaudrait-i mieux que je promette au lieu de jurer?
Quel bonheur de pouvoir étre un témoin de a défense
dans un proces de délit d’opinion ou, si I'on préfe
dans un procés d’intention a I'encontre du poéte et
mathématicien Michel Houellebecq en raison de la
déraison que I'on fait a (notre) raison...

On juge Houellebecq pour avoir blasphémé comme
on m’a jugé en 1967. Socrate qui parlait si
divinement de Dieu a Platon a aussi été jugé comme
blasphémateur. Et deux fois condamné a mort. A
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boire la cigué&®**

Evoquant Socrate condamné a boire la cigué, it jeigeste a la parole

et 6te de sa poche une mignonnette de whiskymprié a ses levres en

disant : " A votre santé, Monsieur le Présiderit'8uditoire est conquis

et il rit franchement. Puis, il raconte le témoigeajue Samuel Beckett

lui avait apporté devant un tribunal franquiste lgupoursuivait pour "

délit d'opinion ™.

M.Beckett avait alors déclaré : " Monsieur le juge,
c'est beaucoup, ce que doit souffrir un poete pour
écrire. N'ajoutez rien a sa pein&®

Agnés Tricoire, avocate de la Ligue des Droits'derhme déclare :

Donc que bien sdr un écrivain peut tout dire dans
son oeuvre, que bien sdr tout citoyen peut critique

la religion, mais qu'un

écrivain-citoyen" qui

répond a une interview doit faire attention

Le procureur Béatrice Angelleli revient sur lesiftsions, amalgames

et autres glissements sémantiques qui ont parkst@ébats (entre

arabes et musulmans, entre islam et communauté lmuse, entre

fiction et opinions de l'auteur...), et tient ate¥s’' basique ".

On parle de tout sauf des propos dont il est
censément question. Nous ne sommes pas la
pour établir une Vvérité historique ou
scientifique, nous ne sommes pas la pour faire
de la morale, mais pour déterminer une
responsabilité pénale. Nous n’avons la que des
propos qui expriment des opinions, qui relevent
pour certaines du cliché, mais d’'un point de

324 Arrabal, Fernanddouellebecq, op.citp.100.
32> Hallaoui, Rachid, "le tribunal joue & guichet féftnpage consultée en ligne le 01/04/2009 et
disponible sur le site suivant: http://fidesjustitee.fr/html/houell.html.
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vue purement juridique il n'y a absolument
aucun terme qui puisse étre considéré comme
constituant une incitation a la haine envers des
personnes.

En conséquence, elle demande la relaxe.
L'avocat deLire met I'accent sur ce méme point, le point crucial d
proces :

Il est évidemment possible de critiquer I'islam en
tant que doctrine, et il n'y a dans les propos de
Michel Houellebecq aucun appel a Ila
discrimination, aucune exhortation a la haine.

Il demande lui aussi la relaxe, regrettant simplemee Houellebecq
se retourne contrigire, qui n'a fait gu’essayer " d’éclairer les lecteurs
sur la personnalité de l'auteur ".

Maitre Emmanuel Pierrat, avocat de Michel Houelbepeejoint bien
entendu les conclusions de ses deux prédécesstyrsecise qu’'en
matiere d’appel a la haine, certains journaux araeedébrouillent trés
bien, que I'écrivain a recu des menaces de moévadhuera de méme
quelques Sourates 17 du Coran prescrivant respectueusement
I'extermination des infideles. Il revient sur ldedelLire, sur les trois
heures trente d’enregistrement manquantes ; de n@esur le fait
que Dail Bu Bakr attaque Michel Houellebecq et non Flammargun
est aussi sa maison d’édition:

- Il est vrai, Michel Houellebecq n’est pas un
agneau, il ne béle pas avec le troupeau. Il N'est p
I'auteur d’Angélique.

Je vous l'ai peut-étre déja dit, je n’ai jamais ssua
adhérer au discours des gens qui parlent fort en
agitant les bras. Politiciens, prédicateurs,
hypnotiseurs...
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J'ai toujours trouvé cela grotesque et vaguement
inquiétant. Je les considere avec curiosité, souven
avec intérét, jamais avec conviction.

Il achévera sa plaidoirie en lisant une note dehiglicHouellebecq

griffonnée sur une page de carnet :

C’est la premiere fois a I'occasion de ce proces qu
je vois tout ce que peut entrainer une interview.
Alors, c’est peut-étre attristant si tous les
journalistes paient pour une brebis galeuse, mess |
meédias, pour moi, c’est fini.

Maitre Jean-Jacques Varaut, avocat de la mosquBargs fait part de
son intention d'interjeter I'appel et déclare auxpalistes :

Cette deécision semble inspirée par une mauvaise
connaissance de lislam car on dit qu'injurier le
Coran ne serait pas porter atteinte a la communauté
musulmane. Dans une société ou le privé et le publi
ne sont pas distingués, (...) outrager le Coraastc'
outrager l'islam.

Par contre, Maitre Emmanuel Pierrat, le défensear Michel
Houellebecq est tres satisfait :

Je constate avec beaucoup de satisfaction que le
délit de blasphéme n'a pas été restauré en droit
francais. Le tribunal a reconnu le principe de litée
d'expressioff®

Le procureur Béatrice Angelelli dit que Houelletpeca pas attaqué les
musulmans en général, mais qu'il a critiqué lagr@h musulmane.

On ne peut dire que les propos de Houellebecq

328 var, Idrissa, "Michel Houellebecq", page consultée en ligné1£04/2009, article disponible
sur le site _http://fidesjustice.free.fr/html/houdivnl,
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sont des jugements a I'emporte-piece. Peut-étre
est-il provocateur et il est normal que ces propos
choquent; mais nous ne sommes pas la pour dire
ou faire la morale ou pour juger une
responsabilité morale, mais pour sanctionner une
responsabilité pénale et sur des criteres
strictement juridiqgues, je vous demande de
relaxer.

Le juge est allé de pair avec le procureur eemahdé la relaxe du
directeur de la publicatiobire et du groupe’Express la société

éditrice?’. Dans leur jugement, les magistrats de la 17&naenble

correctionnelle ont estimé que :

Les propos tenus par lauteur de Plateforme
n'étaient "sans doute pas caractérisés, ni par une
particuliere hauteur de vue, ni par la subtilité de
leur formulation” mais ils n'y ont vu aucun délit
mais plutdt la critique "d'un systéme de pensée”
Le terme "con" employé dans l'entretien ne visait
pas les musulmans et méme s'il avait "une
connotation outrageante ou a tout le moins
méprisante”, il s'adressait a toutes les religicize
propos ne renferme aucune volonté d'invective, de
meépris ou d'outrage envers le groupe de personnes
compose des adeptes de la religion considérée".

Les magistrats ont estimeé que :

La critique destextes anciensn'est pas en elle-
méme constitutive d'une injure et ne peut en t@at €
de cause viser les musulmans d'aujourd’hu.i

Les juges ont estimé que si l'auteur exprirde fa hainé envers

I'islam, il ne le fait pas envers les musulmans.

327 Hallaoui, Rachid, "Compte rendu de I'audiengeége consultée en ligne le 31/04/2009 et
disponible sur le site suivant: http://fidesjusticee.fr/html/houel.html.
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Ecrire que l'islam est la religion la plus con ne
revient nullement a affirmer ni a sous-entendre que
tous les musulmans devraient étre ainsi qualifis.
propos ne renferme aucune volonté d'invective, de
meépris ou d'outrage envers le groupe de personnes
(...) considére

Quant a l'auteur dBlateforme il a déja déclaré :L'es médias, pour
moi, c'est finl.

La revuelLe nouvel observateura accordé beaucoup de pages a
Houellebecq, en montrant la réaction de la ruectee ainsi que celle
des associations musulmanes en France, vis-a-\8sreeuvre. Sous
le titre Michel Houellebecq poursuivi pour injures racialdsrticle
datant de 26/12/2007 nous met au courant de laecdis associations
musulmanes et de celle des représentations desugessagle Paris et
Lyon, cette colere qui est née lors d'une interviaecordée par
Houellebecq pour le magazine littéraicee. Pendant I'entretien en
effet, Houellebecq dévalorise et méprise la religmusulmane en la
gualifiant de " la religion la plus con, la plusndgreuse ". A ce sujet,
Mohsen Ismail, chercheur au centre d’études dadi®icontemporain
dit: " Les propos provocateurs de Michel Houelleps@expliquent par
"quelqu' un qui cherche peut-étre pour se renétebce une fatwa
comme celle dont Salman Rushdie et été I'objetald2 ans".

Dans le méme sillage, dans autre article paru /8992001, titréPour
les musulmans, Houellebecq est " ignorant Mohammad Bchar,
président de la Fédération nationale des Musulndgn&rance, taxe
Houellebecq d’ignorance " Ce sont des propos imesgbles émanant

d’'un homme qui ne connait pas I'lslam, ni dangigetrine, ni dans
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son vécu ".

Michel Houellebecq dans une émission sur Franced2maenti étre
raciste, mais a avoué son godt pour la provocationCela ne
m’apporté que des problemes mais ainsi, jattagimgyre, j'ai un don
pour ¢a, pour I'injure, la provocation. Dans memans, ¢ca met un
certain piquant : c’est plutét drole, nott2

Il faut noter ici que Nsif Hitti, représentant de la ligue arabe en France,

a critiqué alors I'absence de réaction des non-imams.

Cette indifférence procéde d’'une banalisation du
racisme anti-arabe et anti-musulman en France,
tout a fait regrettable.

De leur cote, les amis de Michel Houeltberennent la

défense de leur ami :

Les poursuites qui visent Michel Houellebecq sont
abusives. S’appuyant paradoxalement sur deux
articles de la loi u 29 juillet 1881 destinée a gatir

la liberté de la presse, elles reviennent a rétalai
deélit de blasphéme, aboli en France de facto ds pu
la Monarchie en Juillet et en droit depuis la
séparation de I'Eglise et de I'Etat. Avoir un agisr

les religions, préférer I'une a l'autre ou les rige
toutes releve de la liberté d'expression la plus
élémentaire dans une démocratie comme la notre. La
laicité est un acquis de notre histoire, un droit
conquis de haute lutte. Il n'est pas question de
revenir en arriere et de voir resurgir, a l'instigan

328 Anonyme,"Houellebecq inaugure le Campus de Durand", pagsutge en ligne le 10/08/09 et
disponible a I'adresse suivante :
http://tempsreel.nouvelobs.com/actualites/2001009B&8137/?xtmc=plateformedehouellebecg&xt
cr=3
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d'autres religions, le comportement liberticide
auquel I'Eglise catholique a d(i renoncét.

Il — VI La censure: Mme Anastasie est-elle activewa la
retraite en France?

Pourvu que je ne parle en mes écrits, ni de
I'autorité, ni du culte, ni de la politique, ni da
morale, ni des gens en place, ni des corps enftgrédi
ni de I'Opéra, ni des autres spectacles, ni de
personne qui tienne a quelque chose, je puis tout
imprimer librement, sous l'inspection de deux ou
trois censeurg>®

Notons que le nom d'Anastasie figura pawpremiere fois dans le
dictionnaire Larousse en 1888: cette appellatioymb®lise une

couturiére au théatre qui tient des ciseaux a iata

3 Geisser, VincentLa nouvelleislamophobieParis, la Découverte, 2003, p. 47.
$3%Beaumarchais, Pierre-Augustin Caron de,Mariage de Figarp Paris, Gallimard, 1984, p.
208.

831 Krémer, Jean-Pierre et Pozzouli, Alai®, Dictionnaire de la Censur@aris, Scali, 2007p. 64.
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Examinons la caricature suivante : la cem®st représentée sous
la forme d’'une femme Anastasie tenant de grandsagis Ce nom
pourrait étre lié au Pape Anastasé (1399 - 401 ) qui inaugura la
censure religieuse en interdisant la lecture degdi d’Origéne qui
présentaient une cosmologie jugée non orthodoxe.

Anastasie représente l'allégorie de la censurdigoé sous I'Empire et
la ™ Républiqué®

332 savatier, Censure : "Les nouveaux visages d'Asigsigpage consultée en ligne le 20/04/2008,
etdisponible sur le site suivant :
http :// www.paperblog.fr/593612 /censure-les-n@wevisages-d-anastasie/
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Ce dessin" Dame Censure" représente uilke\fide portant des
lorgnons sur le nez, et coiffée d'un bonnet; laueii® sur son bras
symbolise la sagesse. Enfin les grands ciseamwiggdent de sa fureur
castratrice (elle coupe tout ce qui dépasse). Calttegorie fut
inventée, en 1874, par le caricaturiste, André &ilfigura en premiere
page du numéro difjuillet de la revue satiriste intitulégEclipse3*

333 Krémer, Jean-Pierre et Pozzouli, Aldie, Dictionnaire de la Censurep.cit, p. 63.
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Ce personnage est I'embleme de la cendillee,naturelle de
Séraphine Inquisition, et compte dans sa famill@lgques autres
personnages tres connus : Ernest communiqué, Zo&oBtoir, le
Vicomte Butor de Saint arbitraire estampille....ate. Pape Alexandre
VI, qui avait été un de ses premiers peres, avaitparfaire son
éducation grace a un petit manuscrit intitutéeManuel du petit censeur
dont voici les principaux points :
1° la censure est l'art de découvrir dans les osuliteéraires ou
dramatiques les intentions malveillantes.
2° Lidéal est de découvrir les intentions mémerglLBécrivain ne les
a pas eu.
3° Un censeur capable doit a premiere vue détatams le mot
OPHICLEIDE, une injure a la morale publique.
4° La devise du censeur est : " coupons, coupbas, restera toujours
trop".
5° Le censeur doit étre persuadé que chaque motadiurage contient
une allusion perfide .Quand il ne la découvrira, flda coupera aussi,
attendu que les allusions les mieux dissimuléest dem plus
dangereusé¥’

Si nous revenons a la censure littéraigpament dite, nous
remarquons que des 1546 Charles Quint a étabhelmipr Catalogue
des livres dangereua l'université de Louvain, et nous pouvons voir

dans I'histoire parfois cruelle de la censure eanEe que celle-ci a usé

834 Martinez, Estelle et Moreau, Victor, "La cens@teses formes”, article consulté en ligne le
23/04/2009 et disponible a l'adresse suivante:
http://sergecar.club.fr/TPE/Censure/censure2.htm.
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de nombreux arguments tres différents pour intercirtains écrits :
Ainsi, au XVIF siecle, en France comme en Angleterre, le powsmir
place ressent le besoin de créer, par la loi, uir@able structure
responsable de contrbler I'édition. Le poete EteeBairand est exécuté
a Paris en 1618 pour avoir composé une satire edatnis Xlll. Puis
le nombre des censures s’accroit jusqu’a la finXddll © siecle et
atteint le nombre de cent soixante dix-huit a ldevele la Révolution.
Par conséquent, beaucoup d’écrivains ont recoliggranger pour se
faire publier : Jean Balzac, Théeophile deViau etdaetes ont publié la
plupart de leurs ouvrages a Amsterdam, dés la decmwitié du XVIFf
siecle.

Au XVIII° siécle, la législation royale accuse ces dertiess de
porter atteinte a " l'autorité du roi et de troutdlerdre et la tranquillité
de ses états ".

Sous l'ancien régime ces " mauvais livres " tronbla paix publique,

argument de la censure que l'on retrouve a towssepoques. Par
exemple, Diderot fut emprisonné a Vincennes en poL# son roman

erotiquelLes Bijoux Indiscrets

Mais en 1791, la Révolution francaise proclaméecébi:

Ceux qui seraient prévenus d'avoir attente
publiguement a la pudeur des femmes, par action
déshonnéte, par exposition ou vente des images
obscenes, davoir favorisé la débauche ou la
corruption des jeunes gens seront condamneés a une
amende de cinquante a cing cents livres et a un
emprisonnement qui ne pourra excéder six Mois.

3% pierrat, Emmanuel,e livre noir de la censurédParis, Seuil, 2008, p. 13.
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En réponse a la Révolution francaise, la censwsttutionnelle
disparut La Troisieme République abolit officiellent la censure par la
loi du 29juillet 1881 dont l'articlel déclare: "imprimerie et la
librairie sont libres ". Cette loi annonce via sanicle premier ladite
liberté. Or, il faut noter que plusieurs disposisdégales s’opposent a
cette loi comme : la diffamation, l'injure, le setddéfense et la vie
privée®®. En 1939, a la veille de la Seconde Guerre moedik
gouvernement d’Edouard Daladier rétablit une censigoureuse pour
protéger la famille, la natalité et la race frasgaiCette censure eut
pour réle de juger les contrevenants, et prévarmines d’un mois a
deux ans de prison et une amende de 6000 a 300 POOF les
imprimés, écrits, images, emblémes, contrairesbamaes moeurs’

Comme nous avons mentionné dans l'intradnatotre référence
a I'ceuvre de Fraisse et de Mouralis intitu{@eestions générales de
littérature, nous allons développer leur idée sur la censule rdle de
I'église dans l'autorisation et linterdiction deds/res. Les deux
ecrivains nous citent le proces de Socrate (47@39R-C.) pour délit
d’opinion, l'autodafé de Protagoras par les atdsrd’Athénes en 411
av. J.-C et de 2000 livres par Augdste

En ce qui concerne le rbéle de I'Eglise d#émscensure, nous
pouvons dire qu’elle prenait en charge de lireédttionner les livres
conformément a [I'orthodoxie chrétienne, définie, 8h3 quand
I'empereur romain, Constantirf'la établi la liberté religieuse et que

%3¢ pjerrat, Emmanuel, "Contraintes et limites jurigég: un panorama”, iBatherine Viollet et
Claire Bustarret Genése censure, autocens@BRS éditions, Paris, 2005, p. 18.

337 pierrat, Emmanuel,e livre noir de la censure, op.cipp. 236-237.
338 Fraisse, Emmanuel et Mouralis, Bernaaiestions générales de littératufearis, Seuil, 2001,
pp. 66-67.
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dans le méme sillage, en 380, I'empereur Théoddse Tait au
christianisme la religion d’Etat. Plus tard, polopposer aux hérésies,
le Pape Innocent Il a fondé le tribunal de I'lisgtion.

Au XX siecle, le Nouveau Code Pénal daté de 1993, eartiole
227-24 a remplacé les articles 283 a 290 de kan€lode pénal qui
visait " 'outrage aux bonnes moeurs ". Cet artmlécise que " le fait
soit de fabriquer, de transporter, de diffuser quaglqgue moyen que ce
soit et quel qu’en soit le support un message actere violent ou
pornographique ou de commerce de tel messageueste trois ans
d’emprisonnement et de cing cent mille francs d’adeelorsque ce
message est susceptible d’étre vu ou percu parningur>*

Aujourd’hui, le terme " censure " doit sdiguer généralement a
toute entrave a la chose imprimée, a sa circulagoson libre acces,
gu’il s'agisse de morale ou de politique. Danst esprit la liberté
d’expression est basée sur plusieurs textes teds lguDéclaration
universelle des droits de I’'homme et du citoyeri@ulécembre 1945,
la Convention européenne de sauvegarde des deltesainme et des
libertés fondamentales du 4 novembre 1950, le Patéznational
relatif aux droits civils et politiques du 16décembl966 (la
Déclaration et les Conventions sont adoptées staugotité des
Nations Unie¥"). Larticle 11 de la Déclaration des droits deofnme
et du citoyen du 26 aolt 1789 est encore en vigueur
" La libre communication des pensées et des opsnésh un des droits
les plus précieux de I'homme; tout citoyen peut cqarler, écrire,

imprimer librement, sauf a répondre de I'abus déedéerté dans les

339 pierrat, EmmanuetContraintes et limites juridiques: un panorama'Genése censure,
autocensure, op.cip, 25.
#%bid., p.17.
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cas déterminés par la It

En effet, la loi du 29juillet 1881 a modéré un pegieu la censure
préventive en créant un systéme de dépot des pgueslau ministere
de l'intérieur dés leur publication.

Selon Emmanuel Pierrat "le droit franca&ist un des plus
contraignants ". Il était déja le protecteur aenorale et de la religion,
il est maintenant le protecteur des auteurs.

Aux yeux des juristes spécialisés, le livre puldié@ France sera
globalement ou quasiment publiable dans le mondiereAu niveau
religieux, I'Eglise officielle ne poursuit pas lasteurs, au contraire, ce
sont les personnes privées, les groupes de pregsiae chargent de
protéger la famille, et I'individd*

A propos des provocations, la loi de 1881 institles sanctions a
I'égard de plusieurs provocations aux crimes etitsgél' si la
provocation a été suivie deffet” (article 23), pbur d’autres
provocations, au vol, au meurtre, au pillage, ricBindie, aux crimes et
délits contre la slreté de I'Etat, ainsi qu’'a dfastinfractions au
Nouveau Code pénal. (article 24). A cet effetméame loi en son
article 24 sanctionne le racisme par les provooati qu’elles soient
suivies d’effet ou non —" a la discriminationadhaine ou a la violence
a I'égard d’'une personne ou d’'un groupe de persoaneaison de leur
origine ou de leur appartenance ou de leur nonfggEence a une

ethnie, un nation, une race ou une religion déteéeti.>**

341 Couturier, MauriceRoman et Censure ou la Mauvaise Foi d’Ef®sysselChamp Vallon,
1996, pp. 234-235.

%42 pierrat, Emmanuel, iBenése, censure, autocensure, op.pitl8.

3 bid., p.22.
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llI-VI Des écrivains francais d’hier et d’aujour d’hui
touchés par la censure

En effet, quand le roman se fait parolgekie sacré, dea Bible,
de L’Evangile et duCoran, il risque de susciter une grande polémique
dans les milieux des théologiens. L'Histoire regord’exemples
d’auteurs excommuniés a la suite de la publicaleteurs ceuvres.

Des 1543, le Pape Paul Ill excommunie beap d’auteurs qu’il
juge coupables de transgressions. Dans les tempermes Nikos
Kazantzaki est excommunié par I'église orthodoxe1854, pour son
ouvrage intitulé La Derniere Tentation du Chrisgu’elle a mis a
I'index. L'Eglise accuse Kazantzaki de détailleiEvangile pour

s’abandonner a son imagination:

Kazantzaki commet une erreur tres grave: |l
attribue au Christ ce que son imagination de
romancier lui suggére. Mais on ne peut pas
connaitre le Christ en faisant appel a I'expérience
humaine; le Christ, on le rencontre et le comprend
en se fondant sur I'histoire évangélique (et, enl’
est croyant, sur le magistére de I'Eglid¥.

Citer I'écrivain crétois Nikos Kazantzakirdale sillage de Mz
n’est pas accidentel, mais voulu parce que le momerKazantzaki a
écrit son romaiha Derniere Tentation du Chrig1954) est trés proche
de celui d’'Awlad Harating (1959-1967). Les deux oeuvres ainsi que
leurs écrivains ont connu le méme sort. Le romarétrivain grec,

achevé en 1951, n'a pas vu le jour en Grece a dépomais sa

344 Westphal, Bertrand, "Quand le roman se fait padtfvangil¢, in Jacques Dugast elii.,
Littérature et Interdits,Rennes, PUR, 1998, p. 32.
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premiére publication est faite en Norvege et erd8uét en avril 1954,
le Vatican, avec le Pape Pie XlI, met le livrei@déx en proclamant :
"Un tel ouvrage ne saurait figurer sur la tablecevet de croyant?
Le texte francais de cette ceuvre lui a valu uneawadanche de succes
en 1959

La différence majeure entre les deux fictionsstc'gue le roman de
Kazantzaki a été adapté au cinéma en 1988, paréfsain Michel
Scorsese malgré les remous virulents qu’il a détiés, alors quAwlad
Harating s’est contenté de rester un livre.

En fait, la liste est longue des écrivamgi, traitent de la figure
sacrée dans leurs récits. Par exemple J.Conratkeliadu recueiEntre
terre et meren 1910, dans la nouvelle intitulee Compagnon secret,
fait allusion a la figure de Cain et a son contéxidique. Mais fidéle a
La Bible Conrad représente Cain comme l'exilé condamndrex é
" fugitif et fuyard sur la terre"Gen 4-12)*', et de ce fait n’encourt pas

la colere des religieux.

A la cléture du concile de Vatican Il en669 Paul VI met un
terme a la censure officielle. Mais la censure atpujours
officieusement. Elle apparait sous forme de talopusiéchainent de la
part des religieux ou de leurs partisans des @watidéfavorables ou

nuisibles a I'expression littéraire.

345 Krémer, Jean-Pierre et Pozzouli, Aldie, Dictionnaire de la Censurep.cit, p. 295.

348 \Westphal, BertrandRoman et Evangild.imoges, PULIM, 2002, p. 178.

347 |éonard, Véronique, "Une Hégmation Subersive de la Transgration, Le traitendenia figure
de Cdn dans le compagnon secret et dans Damiertiftérature et interdits, op.citp. 195.
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La censure, selobe Dictionnaire des littératures francaise et
étrangéred®st I'entrave mise a la liberté d’expression, ett@o
notamment sur la publication et la diffusion destds écrits (livres,
périodiques, feuilles volantes, etc.) et sur laésentation théatrale. Le
phénomeéne de la censure existe ou a existé dasses pays a toutes
les époques, bien avant I'invention de I'imprimerie
On distingue trois formes de censure en Franceenaure préventive,
la censure répressive et l'autocensure.

La censure préventive a pour objet d’interdiredaution des livres que
les pouvoirs jugent pernicieux. La censure réepvessjue la police

prend en charge, s'occupe de saisir et d’annules devrages

condamnés postérieurement a leur parution ou delécptions faites

sous le manteau. L'autocensure s’applique pariVaor lui-méme des

trois manieres suivantes: ou bien il respecte laal® esthétique

courant dans le pays ou il se trouve ou bien illipubes ceuvres a
I'étranger, ou bien il se tait.

Si, la censure politique et religieuse a fortententdance a disparaitre
dans les pays développés, la censure morale liésege n'a en

revanche pas disparu. Cette censure morale conal@ment a des
proces, mais elle continue d’exercer sa rigueutesumodes d’échange
entre auteur et lectetf?

En revenant en arriere et précisément 664,1 la représentation
de la piece de théatrdartuffe-a été interdite par le roi. Malgré les
plaintes que Moliere avait déposées aupres duaaisLXlV, la piece

resta interdite jusqu’en 1668 ou I'auteur put laduire lors de grandes

%8 Demougin, JacqueBjctionnaire des littératures francaise et étranggiop.cit, p. 291.
349 Couturier, MauriceRoman et Censure ou la mauvaise Foi d’E@sysselChamp Vallon, 1996,
p.11
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fétes données a Versailles.

Beaumarchais écrit en 1775 une piece de théaiteléetLe Mariage
de Figaromaisil dut attendre 9ans pour la faire représenter#&3#1

La loi du 29 Juillet 1881 garantit la liberté defresse, et le délit de
blasphéme, fut aboli en France depuis la Monardeicluillet et en
droit depuis la séparation de I'Eglise et de I'Efat

En 1822, le jeune Honoré de Blazac publie ($euseudonyme de
Horace de Saint-Aubain) e Vicaire des Ardenne€e roman a pour
sujet les amours incestueuses d'un jeune prétte s& soeur, et aussi
celles d'un vieux curé et de sa gouvernante. Esémprence, le livre est
saisi par la police.

En 1829, sous Charle X, parce qu'elle fait allugsidrouis XVIII, et le
montre "en prince faible, superstitieux et cruddl',piéce écrite par
Victore Hugo, Marion Delorme est interdite. Mais a la veille de la
révolution de 1830, le roi est détréné et la pigeet étre jouée.

De méme, en 1832, Flaubert est censuré deux fais pes deux
romans- mis a l'index par I'Eglise Catholique e64181me Bovary et
Salammb6-pour outrage aux bonnes mogurPailleurs, plus pres de
nous encore, en 1950, le romdme Bovaryfigure sur la liste noire de
la Nationl Organization For Decent Literature auatg-Unis>".

Et il faut avouer que depuis cette époque jusqusaurs, la censure a
été maintes fois une menace latente.

Il regne en France depuis quelque temps un climat
délétere que nous n'avions pas connu depuis les
annees 1960. Les récents déepbts de plainte contre
des romanciers (Louis Skorecki et Nicolas Jons-

%9 Noguez, Dominiquekouellebecq, en faiParis, Fayard, 2003, p. 262
%1 Krémer, Jean-Pierre et Pozzouli, Alaire Dictionnaire de la Censurep.cit, p. 329.
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Gorlin) et leurs éditeurs respectifs, et un prochai
proces pour blaspheme (Michel Houellebecq),
laissent craindre qu’un retour a I'ordre moral spit
plus que jamais, d’actualit&?

Pour conclure, nous pouvons dire que lawengt notamment la
censure religieuse, existe toujours dans le momitiere malgré des
difféerences d'un pays a l'autre. De méme qu' Alhakzreprésente
I'autorité religieuse pour l'orthodoxie musulmates,Vatican, ou se
trouve le siege de la Papaute, dirige aussi lelsdligties partout. Bien
gue la laicité soit établie en France depuis 19&glise intervient
jusqu'a nos jours en matiére de censure.

L'Eglise catholique a toujours poursuivi de sesdfes, condamné a
mort (Inquisition) soumis a des proces, excommuuiénis a l'index
les Scientifiques, les Philosophes, les Ecrivaihstaeites formes
d'artistes qui dans leurs ceuvres, leurs recherlshes,propos, ont émis
de idées contraires a leurs croyances religieusemarales. Ainsi,
Bruno Giordano, astronome physicien italien, méuité vif en 1600 a
Rome a la suite d'un long procés de 8ans. Galiéaussi astronome
italien, est traduit devant le tribunal de I'Ingues qui l'oblige a se
rétracter en 1633 et il n'a été réhabilitée paglide qu' en 1992.

Avant eux, au XV siécle, le prétre et philosophe italien, MarsiieirF
avait été poursuivi pour avoir traduit Platon et feo-platoniciens et
développé une thématique spiritualiste qui eut beap de succes en
Italie et plus généralement en Europe, mais quitreganait a
I'enseignement de I'Eglise. Le peintre VéronéseX¥l’ siecle a été

traduit devant le tribunal de [I'Inquisition pouroav introduit des

%2 Bourgois, Christiartalii., " L'aire rance de la censurd’e Monde 12 septembre 2002.
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éléments profanes (hallebardiers, femmes, animdak} un de ses
tableaux représentant la Cene. En France, I'huteaeisimprimeur

Etienne Dolet, fut condamné pour hérésie et atheistrbralé place
Maubert en 1546.

Au XX° siecle, le Vatican avait mis a l'index toute I'eeud'André

Gide, qui mourut en 1950.

A titre d'exemple de censure religieuse recentéyie INRI de Serge
Bramly (édition Albin Michel, 1998) a subi une axtien justice, a la
suite d'une plainte portée par I'abbé Laguerries quétexte que cet

ouvrage de photos d'art représente Jésus vu sousangle
hyperréaliste et sensuel". Le verdict, rendu lenb&embre 1998, a
stipulé de dédommager les points de vente de da Blune somme de
8000 F. Une autre plainte a été deposée par |'AdgmT Catholique
Croyances et Liberté contre le journal satiridpfes du monden mai
1998, a la suite d'une information (fausse natemedint) "Le Pape
bigame" avec indiqué en manchette " Quel cochdriAssociation a

demandé 2, 5 millions de francs destinés au Secatinsliqué®

Ce tour d’horizon de l'histoire de la ceres@n France manifeste
les entraves que la censure apporte a I'acte denooimation: d’abord
elle arréte la production, blogue la diffusion @euvre. Par conséquent
'acte de communication échoue. Cette censure caussi un
probleme financier et psychologique. Autrement dit,'ceuvre est
censurée, l'auteur ne pourra pas financer I'éditiaa plus, il va perdre

confiance en lui-méme. Bref, sa tache littéraitenasrte>>*

3 Krémer, Jean-Pierre, Pozzouli, Alaire Dictionnaire de la Censurep.cit, p. 274.
%4 Fraisse, Emmanuel, Mouralis, Bernaflestions générales de littératyur@aris, Seuil, 2001,
p.76.
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IV-VI La laicité a I'Orientale et a I'Occidentale

Quand on parle de |'Orient, on pense a laioa et plus
exactement a I'lslam. Nous entendons par I'Oriemhdnde arabe. La
religion est la base intiale de la constructiodadsociéte. Les arabes,
chrétiens ou musulmans sont tres attachés a leyamce. Le Livre
Saint,L'Evangileou Le Coransont les références les plus cheres dans
la vie quotidienne de chaque individu. Le texte&ast le méme, mais
les intérprétations sont différentes. Si les musmsme trouvent pas un
jugement convenable sur telle ou telle questionsdanCoran, les
Oulémas lancent des fatwas pour résoudre les pnelslentre les gens.
Il est des fatwas provenant des cheiks, mais e#esont pas recevables
par d'autres dans le méme pays ou bien a I'étradgac la fatwa n'est
pas une loi, ni un ordre. C'est un choix.

En effet, les principes de la religion ne somss podifiables, mais ce
qui est apte a se modifier, c’est la mentalité hamgui change selon
la politique de chaque pays.

La societé arabe connait plusieurs religions, uimene, chrétienne
pour une petite minorité, juive. La religion estfieconducteur de
I'ordre politique. Autrement dit, il y a une int@&pendance entre I'ordre
religieux et I'ordre politique qui sont tres attéshl’'un a l'autre. Par
contre, ni I'un ni l'autre ne sont capables deirsi@ler parce que la
religion est [linfrastructure de la politigue et lleeci est la
superstructure de la religion. Pour cette raisaraicité ne trouve pas
officiellement sa place dans les pays arabes.

Le vocable laicité traduit p@maniyyaen arabe a été introduit au

XIX © siécle chez les pionniers deNahga (le Renouveau arabe) pour
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désigner la séparation de la sphéere privée (laacreg), et de la sphere
publique (la politique). Cette désignation illustce slogan : "la
religion concerne Dieu et la patrie est commune oast les
citoyens"*> A ce titre Misalli dit que 'ilmaniyya ou la laicité existe
dans le monde arabe, mais pas d'une facon purersenhnue, ni
exactement rejetée. " Une laicité incertaine, insarfte et
improbable ".

Si nous posons la question suivante, dans notcopear de la laicite,
d’un point de vue coranique: "La séparation dutjgple et du religieux
est-elle a jamais refusée aux peuples musulmans®'gtaines de la
laicité ont été parsemeées par des penseurs novaelas précurseurs
de laNahga. Le docteur azharité bd Al-Raziq a proné, dans son livre
(1925) déja mentionndl-Islam wa il Al-Aokm (L'lslam et les
fondements du pouvjrune séparation déterminée entre la religion et
I'Etat, ou par conséquent, le calife doit exerseulement I'autorité
politique. Pour lui, le califat est une affaire gkere et ne vient pas de
la tradition prophétique. Le statut du califat @t f référence ni au
Coran, ni a la Sunna. Ce penseur a soutenu la gmanee qui ne se
base sur aucun palier théologique. Cette idéaihjghs recevable dans
les milieux religieux, raison pour laquelle I'auteuété excommunié et
son livre jugé digne d’'un autodafé. Dans cet &s@ans son livrél-
Tatrrof Al-ilmani fr Mooajahati Al-Isim (L'Extrémisme lque face a
I'lslam) le Dr. Yassof Al-Qaraawi, ouléma égyptien trés célébre,

précise que le Messager de Dieu,ldmmad, était le Guide spirituel

5% Moussalli,Habib "Laicité et monde arabe", page consultéeiger le 17/06/2009 et disponible
sur le site suivant:
http : //www. Ceras-projet.com/index.php?id=1804.
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des musimans, et le Chef de I'Etat en méme tempserent dit, il
était a la fois Imam, Juge en cas de litige, @n@andant militaire
en temps de guerre et de paix. Donc il assumait desponsabilités,
I'une religieuse et l'autre séculiere. Une foisedéc les Califs Rashid
(les biens guidés) se sont chargés des mémes nasgie Lui. De 13,
vient la définition du Califat selon les oulémas remplacement du
Prophéte Mahomet pour la vie religieuse et taeed™®

Et ensuite Al-Qacawi donne l'exemple de pays musulmans
devenudaiques: la Turquie et la Tunisie. L'abolition du califatu lieu
en 1924, en Turquie sous Btafa Kamal Ataturk. Cette personnalité a
changé la face de I'Etat ottoman, notamment panlilation de la
législation islamique, l'interdiction de la polygiaye remplacement de
I'alphabet arabe par les caracteres latins, I'aépf@epriére fait en turc et
non plus en arabe comme avaht En Tunisie, la l&ité a vu le jour le
01 Janvier 1957 a la suite de I'Indépendance ds pagquise le 10
mars 1956. Cetteikité se marque par la suppression de la polygamie,
le droit d'adopter des enfants, et un arrété géetme la femme voilée
d'entrer dans une école, ou dans une université.
Dans le monde musulman, les aspects laiques seediffient d’un pays
a l'autre : a titre d’exemple, la vie politique €arquie est différente de
celle de I'lran, de celle de I'Arabie saoudite cadie de I' Egypte, etc.
Mahfiz dans son oeuvia cherché a fonder la Cité Vertueuse, exempte
de tous les soucis, de l'injustice et de la tyranii a proposé a ses
personnages la science comme moyen de sortir de sewffrances,

22,02 2006 ¢ G 1 ¢ 3aN ¢ uiady LS i sai ¢ 2O/ dga) go (A lalel) Ci il i g ¢ (5 s Al 390
Al-Qaradawi, Yissof,Al-Tafrrof Al-ilmani ff Mooajahati Al-Iskm, nantizaj Torkyya wa Tinis,
Al-Qahira, Dar Al-Shoriq, 2006, p. 22.

%7 bid., p.111.

%8 bid., pp. 123-133.
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mais la science toute seule a échoué. Donc, l& @ttueuse de
Mahfaz pour qu’'elle résiste a tous les malheurs desesétit se baser
sur la religion, un principe capital pour exaucer réve. La Cité
mahfouzienne cherche le bonheur perdu, comme laé Cit
houellebecquienne le cherche aussi. Chaque romaaqieojeté une
facon divergente, mais ce qui leur est communt €&franchissement
du tabou.

En France, I'idée de séparation de la $&é@dile et de la société
religieuse connait deux périodes: la premiere réen@nla fin des
guerres de Religions 1598- date compatible avé&iastitution civile
du clergé - et la deuxieme remonte a I'époque dincGrdat
napoléonien et s'étend jusqu’ & 1§7®U la société francaise moderne
est bouleversée par la crise économique génératomdiale. La Loi
de la séparation du 9 décembre 1905 fut condamree\arulence a
deux reprise, par le Pape Pie X dans ses encysldementor nos et
Gravissimo officiLa premiere condamnation date du 11février 1806
la seconde du 10 aodt 1906. Par conségquent, I'axcorncation était le
sort de tous les députés francais qui avaient potg la séparation de
la religion et de la politiqué?®
Historiquement, 341 députés ont voté pour cettedoitre 233, et 181
sénateurs contre 102. Nous rappelons que lesregladeptes de cette
loi de séparation , réunis dans la commissionTdeste-trois, sont le
socialiste indépendant et le rapporteur Aristideaml, le socialiste
unifié, le chef du groupe socialiste a la ChambBesgn Jaures, et le
président de la commission, le radical-socialiterdinand Buisson.

%9 Gauchet, Marcel,a Religion dans la démocratie: parcours de la i@dParis, Gallimard, 1998,
p. 31.
30 Bencheik, Ghaleli,a Laicité au regard du Coramp.cit, p. 55.
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Cette loi fait de la république la garante de lteetié de conscience au
profit de I'ordre public et stipule que I'Etat firance aucun cult®’

Marcel Gauchet parle dans son lidta Religion dans la
démocratiede la sortie de la religion de la vie politiquesés yeux la
croyance existe dans les églises; mais la religiotervient pas sur la
scene politique.

La sortie de la religion, c’est le passage dans un
monde ou les religions continuent d’exister, mais a
I'intérieur d’'une forme politique et d'un ordre
collectif qu’elles ne déterminent plef.

Aux yeux de Roger Calillois, chaque artisges outils nécessaires
pour réaliser une ceuvre d’art qui flatte les semd’ltbmme, a titre
d’exemple, le musicien utilise le son pour fairaigpk a l'oreille, le
peintre utilise les belles couleurs pour séduireill’ tandis que
I'écrivain utilise les mots pourvoyeurs de sens b®ts qui dépendent
du langage sont différents de la musique et deeiatyre. Autrement
dit, Caillois trouve que la signification qui vierdes mots est
polyvalente et illimitée, or, le rythme et la syme&tdes couleurs

363
€

prennent une seule signification qui n’est quéeadd I'artiste™ A ce

titre, chaque métier a son importance et sa plans th société.

Toute littérature participe d’une civilisation. Awuig
livre ne sort directement des battements d’'un cceur,
aucun tableau ne reproduit un paysage sans
intermédiaire ni convention, ni aucune mélodie
aucun vacarme naturel, si mélodieux qu'on
l'imagine et fOt-il le chant méme du rossigrd!.

31 Ruiz, Henri-Penaiistoire de la laicité: Genése d’un idé®aris, Gallimard, 2005, p. 64.
%2 Gauchet, Marcebp.cit, p.11.
363 Caillois RogerBabe| Paris, Gallimard, 1946, p.137.

%4 |bid., p.154.
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Selon Jauss, dans I'esthétique de la réceptigrg line relation entre la
réception de l'ceuvre et I'expérience sociale duel@c a laquelle
s’'impose plusieurs limites changeables au coutshps.

La fonction sociale de la littérature ne se mariges
dans toute 'ampleur de ses possibilités authersqu
gue la ou I'expérience littéraire du lecteur intemt
dans l'horizon d'attente de sa vie quotidienne,
oriente ou modifie sa vision du monde et par
conséquent réagit sur son comportement sééial.

Awlid Haratina a eu plusieurs réceptions différentes dans les pay
arabes, et une réception différente de toutestlaptions arabes, dans
sa traduction francaiskes Fils de la MédinaCette divergence de
réceptions renvoie a la socialité de chaque récepEn d’autres
termes, chagque société impose a ses citoyens s@es)cses limites,
ses bienséances, etc. L'individe facto ne peut rien faire que suivre
ces normes. Don@&wlad Harating a été considéré comme un roman
profane dans les milieux religieux. Méme depuispsalication en
Egypte en 2006, il y des lecteurs qui le jugenjdors aussi parce que
la religion existe toujours comme le fil d’Arianeoyr chaque
musulman.

Quant au lecteur francais, il n’a pas toujoursmime attitude envers
ce roman, parce que pour lui, le choix du sujend’geuvre d’art fait

partie de la liberté d’expression.

3% JaussPour une esthétique de la réception, op.cip. 80
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Par contre, méme Biateforme le roman de Houellebecq, entre
sous le manteau dans les pays arabes, il peutetrales partisans
clandestins. Cette réaction se justifie par sessig@rnographiques qui
attirent la curiosité des lecteurs. Jauss remagged’idée de I'horizon
d’'attente donne a la littérature la tache de libdieomme des
exigences que la nature, la religion et la sodigtémposent. Cette
émancipation va de pair avec I'évolution de I'histogénérale de la

littérature. Cette tache a pour appellation " Eation littéraire ".

Si I'on recherche les moments de I'histoire ou des
ceuvres littéraires ont provoqué l'effondrement des
tabous de la morale régnante ou offert au lecteur
une casuistique pour la conduite de sa vie, des
nouvelles solutions morales qui ont pu recevoir
ensuite par l'approbation de tous les lecteurs, la
consécration de la société, on ouvre a [l'histoire
littéraire un champ d’investigation quasiment vierg

encore>®®

Jean-Jacques Wunenbutffeconstate qu'a I'avénement de la
laicité en Occident, le controle des Eglises ssiiristitutions politiques
et sociales devient faible. C'est ce qu'on appellela
déchristianisation ". Dans ce sens, la communautétienne se replie
dans un espace privé sans intervenir dans la Viggpe ni sociale des

Occidentaux comme c’était le cas avant la laiosati

366 JaussPour une esthétique de la réceptiop.cit, p. 88.
%7 Wunenburger, Jean-Jacquies,Sacré6® édition, Paris, PUF,Que sais-j@" 2009, p.90.
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En guise de conclusion, il est a préciser dans les pays arabes,
la liberté d'expresion est relative et non pas lalesdOr, cette liberté
doit étre limitée selon des critéres religieux elitmues. Dans chaque
société, il y a des icones gu'on doit respectéorallet a I'écrit. Des
gens qui appartiennent a cette société sont obligésespecter des
normes. La religion est tres sacrée et personreecqusoit citoyen ou
ressortissant, n'a le droit de l'offenser car lagien est le guide de
I'homme dans cette vie. Les prophetes lui donteriton exemple.
C'est pour cette raison que les caricatures de Maheéditées danke
journal danois Jyllands-Posten en septembre 20Qfareies en 2006
dans le journel francafSharlie hebdgournal, ont soulevé un tollé dans
le monde musulman en Orient et en Occidéhine de ces caricatures
représente Mahomet portant un turban représent laciorme d'une
bombe dissimulant une meche et un détonateur alklagprétant a
exploser et l'autre, le prophéte accueillant dewikazes au paradis
avec la légende "arrétez, arrétez, nous n'avors gduvierges". Le
tribunal a relaxé le directeur du journal Philipfed en considérant que
les dessins font partie de la liberté d'expresstare sont pas une injure

vis-a-vis les musulmarré®

368 Anonyme,"Caricatures de Mahomet: Charlie hebdaxé!, article consulté en ligne le 01/11/09,

et disponible sur le site suivant:

http://www.lefigaro.fr/france/20070322. WWW000000348@ricatures_de_mahomet_charlie_hebdo
relaxe.html

208



Dans une société laique et pluraliste, le respect d
toutes les croyances va de pair avec la liberté de
critiquer les religions, quelles qu'elles soiéfit.

A noter que le Danois Kurt Westergaardjtéar de ces dessins
polémiques, le 02 janvier 2010, a été victime d'ageession commise
par un Somalien de 28ans qui a essaye de le tusr ma a été arréte
aussitét par la police et inculp@.

359 Christophe, Boltanski, "Le Procés Charlie : Lesazures de Mahomet sont relaxéesticle
consulté en ligne le 01/11/09 et disponible sigite suivant:
http://www.liberation.fr/societe/010197380-procémdie-les-caricatures-de-mahomet-relaxees

37% Anonyme, " Caricatures de Mahomet, L'agresseumisi@ inculpé” Direct matin plusn® 587,
lundi 4 janvier 2010, p.15.
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CHAPITRE VII

Les deux romansAwlad Haratinag et Plateforme servent-ils
de reméde aux maux de siecle?

Tout ce qu'un écrivain écrit lui est inspiré par |
vie. Une personne, une situation, un événement,
peuvent susciter I'écriture. Et méme lorsque le
roman est le produit d’'une méditation ou d'une
pensée et non de faits de la vie quotidienne, cette
pensée résulte en réalité de la réaction de I'&iriv
devant la réalité qu’il vit

Nap Mahfaz Mon EgypteParis, 1996.

Cifge of sl Sard sladl e aled) s8 0¥ 4iSle JS )
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Le roman est en général un genre ambigu, mais c'est
vrai que les miens ont cette ambiguen plus: on
n'‘est pas vraiement sOr si je vais écrire un roman.
En méme temps, le livre se termine quand méme,
donc le roman gagne a la fin.

Michel Houellebecq: Etudes réunis paabine Van Wesemael, Amsterdam, 2004
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Nous nous interrogeons sur le traitement du talams ¢h fiction.

Autrement dit, nous étudions a quel point le rortaou répond aux
godlts du lectorat. De surcroit, nous développaodéd' que l'utopie est
un point commun aux deux romans qui constituentenobrpus. Et
nous comparons la notoriété de M@z a celle de Houellebecq. Enfin,
nous cherchons a montrer comment la définitiontathou évolue au fil
du temps et quel est le sens de ce mot que nougopsuetenir

actuellement.

Houellebecq est provocateur, mais prudent. Il sait
lever des scandales tout en évitant de tomber sous
le coup de la loi ou d’accusations trop aisées a
prouver. D’'une part, dans ses interventions
personnelles comme dans ses ouvrages, |l
s'attaque soit a l'islam, soit a la violence des
jeunes des banlieues, mais pas explicitement aux
Juifs, aux Arabes ou aux NoffS.

Méhfaz via Awlad Harating a voulu critiquer la société et " vider
les étres de leur humanité trividfle" afin de passer un message aux
lecteurs et dresser un nouveau statut du romare ayaibs’articule sur
I'allégorie. Les personnages allégoriques quiuseédent au cours de
I'oeuvre s’engagent pour la réedemption de leurspainotes. Ce mode
nouveau de Mafiz, au lieu de satisfaire les golts des réceptests, e
tombé comme un pavé dans la mare, apres la paratidnlad
Harating. Bien que la toile que MhMiaz a peinte fOt calquée sur la

société égyptienne apres la révolution de 1952 akescvicissitudes

371 Jourde, Pierrela Littérature sans estomakaris, I'Esprit des péninsules, 2002. p. 273.

372 Reig, Daniel, Naguib Mahfouz, prix Nobel 1988: L’ceuvre de Naguihfouz in Régis Boyer
Les prix Nobel de littératureParis, I'Alhambra, 1992, p. 976-977.
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gu’elle a léguées aux égyptiens- le héros mahéouricarne le bien,
le mal, le beau, le laid, le bon et le méchantrdrean a été mal recu
et interdit de 1959 jusqu’en 2006, parce que swarprétation était
faite par une vision religieuse. Il a été jugasphématoire et mis a
lindex®"® et son titre n’a eu aucune mention dans les lgjtdichies de
Mahfiz jusqu’a I'apparition officielle du livre en dre, en Egypte,
en 2006, édité che@ar Al-Shorig *“( Le lever du soleil).
Quant a Houellebecq, I'écrivain frangais contempgraon roman
Plateformea été mal recu par les musulmans d’abord, puisupar
partie des francais parce qu’il offense la religrmaosulmane et invite
ses compatriotes a chercher le tourisme sexuelygart

Dans ce chapitre, nous abordons le themaiwpie et le contre-

utopie chez Mhfiz et Michel Houellebecq.
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Cette image montre la premiere édition de I'UHoge Thomas More
(1516).37

373 Reig, Danielles prix Nobel de littératureop.cit, p .977.

374 http://news.bbc.co.uk/hi/arabic/news/newsid_62566296663.stmop.Cit..

37> Jourdana, Pascal et Fabre, Cédilie Platon a Houellebecq, I'utopie en littératute’,
Magazine Littéraire, n°387, mai 2000. p.24.
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I-VIl Le narrateur de Ma hfiiz est témoin de plusieurs
générations

On ne sait I'époque exacte a laquelle leateur parle, par contre
I'action se situe au Caire. Le roman commence upaprologue du
narrateur pour présenter le lieu de son récit.sDegtte fiction, le
narrateur ne parle pas de lui-méme, mais relaedists et des contes
des habitants qui se sont succédée dans ce quadieoman regorge
des quétes tenaces pour la émancipation effecha#des personnages
mahfouziens face a l'oppression et a l'injustice datocrates de leur
temps.

Le narrateur de Nz sert d’observateur dans des temps
imprécis. C’est lui qui nous informe de tout ce gaipasse au fil des
pages de l'oeuvre. Il puise ses informations chezcbnteurs publics

essentiellement, sauf pour la derniere période dlanété témoin.

Voici l'histoire de notre quartier, ou plus
exactement les histoires de notre quartier. A
I'exception de la toute derniére période, je n'ai
été pas directement témoin des événements qui
sont rapportés ici : je les transmets d’apres les
récits de conteurs publics, si nombreux chez nous.
Chacun les transmet a sa facon, tels qu’il les a
entendus dans le café de son secteur, et qu’ils lui
sont parvenus a travers les générations. C'est la
mon unique source d’informatiof’

Dans son roman, Méiz a joué sur les mots comme nous l'avons

376 | es Fils de la Médinaop.cit, p. 19.
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déja évoqué, pour fuir les ciseaux de la censuags il n’a pas réussi.
L'oeuvre Awlad Harating a été déchiffrée et Allah, Adam, Eve, Moise,

Jésus, Mahomet ont été franchement décryptés.

[I-VIl Le narrateur de Houellebecq est observateurde son
époque

Le narrateur houellebecquien daRkteforme observe son
univers sans réagir.

Le déploiement du monde, me dis-je, je le constate,
procédant empiriguement, en toute bonne foi, je le
constate; je ne peux rien faire d'autre que le
constater’’

Houellebecq dépeint une vision inhérente ldesociété de
I'Occidental standard.

Un jour, a 'age de douze ans, jétais monté au
sommet d’'un pyléne électrigue en haute montagne.
Pendant toute I'ascension, je n'avais pas regardé a
mes pieds. Arrivé en haut, sur la plateforme, il
m’avait paru compligué et dangereux de
redescendre. Les chaines de montagnes s’étendaient
a perte de vue, couronnées de neiges éternelles. Il
aurait été beaucoup plus simple de rester sur place
ou de sauter. J'avais été retenu, in extremis, lpar
pensée de I'écrasement ; mais, sinon, je pense que
jaurais pu jouir éternellement de mon V.

Houellebecq dans son roman cherche a chahigerizon

d’attente de ses lecteurs, en commencant par i@nvessimiste de

377 plateformeop.cit, p. 295.
378 |bid., p. 331.
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son narrateur et sa critique contre I'Occidentaembndialisation. Il
observe la société d'en haut.

Jusqu’au bout je resterai un enfant de I’'Europe, du
souci et de la honte; je n'ai aucun message a
délivrer. Pour I'Occident je n’éprouve pas de haine
tout au plus un immense mépris. Je sais seulement
que tous autant que nous sommes, nNOUS puons
I'égoisme, le masochisme et la mort. Nous avons
crée un systeme dans lequel il est devenu
simplement impossible de vivre; et, de plus, nous
continuons & I'exporteY?®

Dans cet esprit, Liza Steiner parle du” cina " que Houellebecq
a cherché a faire en dessinant le portrait de sorateur. Elle nous
rappelle les caracteres de la Bruyére.

Alors que le portrait comprend une vocation a
I'exhaustivité, le "caractere" cherche a isoler un
détail particulier de I'habitude ou de I'habituscsal
permettant ainsi d'élaborer un typ¥.

[1I-VIl Récupérer la Grande Maison, regagner le borheur
perdu

Chez Méafuz, tous les personnages allégoriques se hatent de
récupérete waqfpour retrouver la sérénité, le bien-étre, courortdeés
bonheur.

Les récits des personnages déja mentionnés dapseaiere partie
montrent trés bien la lutte entre les génératiassl@époque d’Adham
et jusqu'a celle de Qasim pour regagner la Grandassdh de
Gabalawi. Cette recheche a couté trés cher a&esagfions : la mort,

37° bid., p.369.
30 gteiner, LizaSade- Houellebegglu boudoir au sex-shoparis, L'Harmattan, 2009, p. 140.
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la torture, la pauvreté, la détresse, etc.

Avant de nous lancer dans dans les détalss définissons le sens
de l'utopie selon Micheline Hugues dans son livtéopie".

Le mot lui-méme d'utopie, forgé par More a partir
des racines grceques u-marquant la négation et
topos indiqguant un lieu, a été traduit et donc
compris de diverses facons : tant6t "nulle part™ ou
non-lieu”, simples négations, tantot " le lieu de
nulle part"(...) Dans le livre Il de More, ce vocable
désigne également une file heureuse inconnu,
autrement dit, "le lieu du bier®®!

Et elle précise:

L'Utopie/ eutopie est, en effet, un lieu de bonheur
gu'il est tentant de confondre avec d'autres figure
traditionnelles qui hantent I'imaginaire de I'homme
occidental. Dans toute civilisation, les hommes ont
toujours nourri la nostalgie dun état originel
heureux, par la perte duquel ils tentent d'explique
le malheur de leur condition préserité.

Creé d'abord, par 'humaniste anglaisnfdm More comme un
jeu rhétorique en 1516, l'utopie est un genrérhite qui s'est déployé
du XVII® au XX siécle en passant par plusieurs phases différentes
Pour tisser une société idéale dans leur ficties écrivains utopiens
recourent a ce genre pour tromper les censeurse lloise ses idées
dans le platonisme, dans la "La cité idéale" ddatda a parlé dans la
Républigue mais l'utopie chez More a développé le point e de "la

refondation de I'ordre politique et social", ceshjglus " la moralisation

%1 Hugues, Michelinel 'Utopie, Paris, Nathan/HER, 1999, p. 5.
32 bid, p.7.
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du pouvoir"®®?

A la lumiére de ces définitions de I'Utopie, nousninons le processus

de la recherche du monde meilleur dandwtiid Haratina et

Plateformepar le schéma suivant:

DansAwlad Haratina

La Grandéaison

! T
Le déparbrté Le retour
! 1
La misere La sience et la radion
! T

La lutter La nostalgie au bonheur

Par ce schéma, Kfaz nous rappelle le péché originel par le
départ forcé d'’Adham et de sa femme Oumayma Gedade maison.
Le fait qu'ils soient chassés entraine pour Adhamowge sa lignée la
misere, l'injustice, la pauvreté, etc. Pousséslgar enthousiasme et
leur nostalgie d'un bonheur permanent, les desoemdd'Adham
s'efforcent de se défendre et de récupérer leuir alr\Waqf.
En revanche, M#uz ne laisse pas ses protagonistes s'entretuer
vainement, voire, il leur propose de s'armer dudara science que de
la religion. Cette solution est capable de les malans la voie du

Paradis perdu.

Gabalawi donne en legs de mainmdeeWaqgf en arabe- toute sa

33 5argent, Lyman Touwer et Schaer, Rolddtbpie, La quéte de la société idéale en Occident
Bibiothéque nationale de France/Fayard, Paris, 2008-17.
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propriété. Puis il reste caché chez lui et ne geuee face aux autres
gue le jour du jugement dernier.
Bcima Ajjan-Boutrad estime qu'il s’agit d'une " rtafgie " pour la
grande maison, celle de Gabalawi, I'essence de tout
La est la maison de noétre ancétre a tous. Nous

descendons tous de lui, nous avons tous droit a son

Wagf : pourguoi avons-nous toujours faim?
Elle voit que ce qui hante Adham, Gabal, QasinArafa, c'est le
retour au Paradis perdu, celui de Gabal¥wi
Ajjan- Boutrad base la logique de Maz dansLes Fils de la Médina
sur la lutte éternelle entre deux forces, le bieteemal. Cette lutte

garantit a I’'homme sa purification et lui permetrde&rouver le Paradis.

Dans le paradis biblique, Dieu interdit a ’lhomme
de s’approcher de I'arbre de la connaissance du
Bien et du Mal.(...) "le paradis perdu" est
devenu le but de 'homme déchu qui espere
retrouver le chemin du ciel. Les représentations
islamiques du paradis ne se distinguent de cette
derniere vision que par le fait d'y inclure ausss|
joies du sexe promises a I'homfiz.

Donc dans son analyse des ceuvres déigleelle constate que le
romancier égyptien nourrit I'action de ses ceuveeRdConnaissance et
de la Foi*® Il est évident que Mgz le fait par les mots en donnant &
ses personnages des noms tres proches de ceuxapdsetes. Par
exemple, Adham, fait allusion a Adam. Il est mia @orte de la grande

%4 | e sentiment religieyop.cit, p.146.

%5 Bjedermann, Han€ncyclopédie des Symbolésd. de I'allemand par Périgaut Francoise et
all, Paris, Librairie Générale Frangaise, 192604.
386 | e sentiment religieyop.cit, pp.156-157.
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Maison, ainsi que sa femme Oumayma parce qu’iléa dsrulguer le
secret de Gabalawi en ce qui concern&\egf. Cet acte rappelle le

péché originel et le rejet d’Adam et d’Eve du P&ad

IV-VII S’évader de son pays a la recherche de la s@té
idéale
Le schéma suivant résume les différentagest de I'utopie ou la

contre-utopie chez Houellebecq:

DansPlateforme
Le cheminement vers I' ailleurs (Thadlande)

l

La recherche des plaisirs sexuels

l

Le bonheur extréme

!

L'attentat présumé islamique

!

Le bonheur manqué

!

La contre-utopie (la déception)

D'apres ce schéma, pour Houellebecq, ladfarest différent du
celui de Méfaz. Pour lui, I'hnomme occidental souffre beaucoupgade
vie moderne qu'il subit, il doit se reposer, etedmede le plus efficace a
sa souffrance et a sa mélancolie, c'est la rechatel'exotisme. Or, ce
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remede n'est pas valable face aux gacheurs dpe&é&bonheur.

Il accuse les musulmans d'assassiner sa bien-aif@éeie et les autres

personnes en quéte de plaisirs dans un bordel. ,Dunes parlons

maintenant d'une contre Utopie ou bien d'une "ggandpie négative
n387

de la littérature du XXsiecle":

Plateforme s'inscrit dans la tradition de |'antieyie

dont les Voyages de Gulliver sont un modeéle

toujours inégalé. La solution utopique de Michel

c'est le tourisme sexuel comme remede a l'indigence

sexuelle et affective du monde occidental. (...)

L'utopie bordélienne de Michel sera interprétée

comme un réve frivole d'un esprit puéffl.
Pour accéder a ce Paradis, Houellebecq propos®aeacixientaux de
partir pour la Thailande ou ils peuvent s'amusératteindre les
plaisirs extrémes du sexe.
Le bonheur chez Houellebecq, c'est le sexe quidib@dividu de tous
ses soucis. Voila le point de convergence et dergence entre l'utopie
aux yeux de Mafaz et I'utopie aux yeux de Houellebecq.
Chez Houellebecq, Michel, le narrateur incite @ippour laThailande
a la recherche des plaisirs sexuels. Il est chadgaésuite d’'un attentat
commis par un islamiste contre sa maitresse Val@iest pourquoi,
son roman est pléthorique d’insultes contre lebe&t les musulmans.
De factq l'auteur confirme ici la haine qu’il manifestel'agard de
cette ethnie et gu’il avait deéja affirmée danstérview accordée a
Lire en 2001.

Les besoins sexuels me semblent aujourd’hui plus
urgents que les spirituels; mais, méme en supposant

387 \Wesemael, Sabine Vahe plaisir du texte Paris, 'Harmattan, 2005., p. 68.
38 bid., p. 96.
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gu’ils soient satisfaits, et, par conséquene les
spirituels se manifestent, nous aurions intérébam
imprégner d’Auguste Comte. Son véritable sujet, le
plus grand, c’est la religion et d’'une maniére si
novatrice! Comme est étrange son anticipation
finale de la Vierge mere! Pour Comte, I'hnomme est
un animal social du genre religied%.

Dans son article intituléHouellebecq et I'OccidentJosyane
Savigneau voit eRlateforme un roman féroce qui se porte sur " ennui,
plaisirs frelatés, Occidentaux accablés et intéegisle toutes sorte ".
Pour elle, ce roman ne se contente pas seuleragudrter du tourisme
sexuel, mais aussi il aborde, en méme temps, lasrsnea Occident a
notre époque.

Houellebecq dit :

J'aimerais que ce que je pense, mai,
personnellement, n'ait aucune importance. C’est le
sens de I'époque qui cherche a entrainer dans la
polémique. Moi, je crois que j'écris bien et c’exh
vraie fierté>*®°

Michel Houellebecq dans son ronRlateformetraite le sujet de
la sexualité qu’il considere essentiel car ce plaist vidé de sa valeur
et de son godt maintenant. Les Occidentaux, selprsbnt devenus
narcissiques, car ils ne cherchent plus la satisfades autres, mais au
contraire, ils sont a la recherche de leurs progi&ges. lls font

389 Citation de Houellebecq, HouellebecgFernando Arrababp.cit, p. 184.

390 savigneau, Josyane, "Le Monde interactif, Houelbepet I'Occident", article consulté en ligne le
02/07/09, et disponible & I'adresse suivante:

www.multimédia.com/houllebeq /fr/pages/monde3168.h

221



I'amour pour se faire plaisir a eux-mémes, sansoseier des besoins

de leurs partenaires. A son avis, ce comportemandiae " le déclin
du sentiment qui suscite le déclin de la sexudlité (J) : journaliste,

(H): Houellebecq.

(J): Vous savez exprimer la souffrance. Beaucoup de
lecteurs vous témoignent leur gratitude pour avoir
su dire leur mal-étre.

(H): J’ai commenceé a exprimer la souffrance et les

refoulements dés Extension du domaine de la lutte.

Ce roman a paru a beaucoup comme une espece de

douche froide par rapport aux années Tapie, argent

roi, etc. Je montrais des gens qui étaient lesnies

d’'un certain systeme et qui ne pouvaient pas parler

de leur souffrance. L'expression de la souffrance

personnelle, dans des années ou les gagneurs gtaien

idolatrés, était obscéne. J'ai brisé le taitfu

L'idée de la recherche du bonheur est ordsgnte chez Mz

et Houellebecqg. Cette notion de recherche du bankeumanifeste
surtout par le détachement de 'homme de son umivEunivers
d'Awlad Haratina est plein de contraintes qui pésent sur les épalds
personnages. De méme, les Occidentaux dateforme cherchent

leur bonheur ailleurs, dans I'évasion.

Mahfiz voit dans le mariage de la religion avec la saeage bonne
solution a la soumission de 'homme devant la tyiadu dirigeant.

Pour Houellebecq, l'univers collectif est une cairite de I'évasion

391 Authier, Christian, " Interview avec Michel Houslecq",Houelle Paris, Association des
Amis de Michel Houellebecq, n° 10, 2001, p.8.

392 Guiou, Dominique, " Michel Houellebecq : Je suéciivain de la souffrance ordinaire.e
Figaro, le 4 septembre 2001, p. 27.
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dont 'homme doit sortir parce que le bonheur pensgb ne peut se
trouver qu’en soi-méme.

Pour Mafuz, revenir au Paradis perdu oblige a surmontendirgnce
et une dépendance aveugle aux autres. La connegssat le point de
départ pour regagner l'utopie.

Quant a Houellebecq, ce Paradis perdu correspaiiddg@pendance
diment assumée. De la sorte, I'individu doit émesidu monde ou il
vit, se libérer des coutumes religieuses, sociahesales, etc.

Cette idée fait allusion a celle de Thomas Pavakdan ouvragéa
Pensée du Romarrour lui, le narcissisme explique la situatam
’lhomme qui ne se trouve pas bien dans sa comnmé@naoire dans sa
propre sphére a soi.

Tel Narcisse, I'individu ne trouve sa véritablegoi
gue dans la contemplation de son propre visage et
dans la satisfaction de ses compulsions.. Ayarmhper

le désir de regarder autour de sol, il se contemple
s’écoute, il agit sans réflechir porté par le
bourdonnement confus de ses pulsions, qu'’il ne veut
ni ne sait maitriser>.

Dans Plateforme le narrateur explique la solitude, I'inadaptation
sociale au milieu desquelles il vit.

Je n‘avais pas grandi dans un cocon familial, ni
dans quoi que ce soit dautre qui aurait pu
s’inquiéter de mon sort, me soutenir en cas de
detresse, s’extasier devant mes aventures et mes
succes. Je n‘avais pas davantage fondé d’entité de
cet ordre : j'étais célibataire, sans enfant; subm
épaule, personne n’aurait eu lidée de venir
s’appuyer. Comme un animal, javais vécu et je

393 pavel, Thomad,a Pensée du romawaris, Gallimard, 2003, p. 358.
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mourrais seuf”.

Je pris soudain conscience avec géne que je
considérais la société ou je vivais a peu comme un
milieu naturel - disons une savane, ou une jungle -
aux lois duquel j'aurais d0 m’adaptéf

Michel Houellebecq, par sa liberté d’expressiono@é pour la

provocation. Il a analysé les maux des occidentamkie autres, la

souffrance, l'insuffisance sexuelle, le bonheurgac

a fini son roman par la mort de sa bien-aiméagrie, dans un

attentat présume islamiste.

Je vis alors Valérie glisser tres doucement de sa
chaise et s’affaisser sur le sol. (...) Les rafales d
mitraillette se succédaient, dans un  silence
uniguement troublé par I'explosion des verres; cela
me parut interminable (...); Valérie avait du étre
touchée, a la poitrine ou a la gorg®.

Et tout naturellement, il a accusé les musulmandudesoler son

bonheur :

L'islam avait brisé ma vie, et lislam était
certainement quelque chose que je pouvais hair; les
jours suivants, je m’appliquai a éprouver de larm&i
pour les musulmars’

Le navigateur en eaux troubles, admiratleuBaudelaire, Balzac,

Dostoievski, adore provoquer les foules par dests@grdants tels le

sexe et le racisme. Houellebecq a touché un langpicp Ses ceuvres

font partie de la littérature de grande consommatkt selon Pierre

Jourde dans son liviea littérature sans estomabjichel Houellebecq

394 plateformeop.cit, p.136-137.

395
396
397

Ibid., p. 339.
Ibid., p. 340.
Ibid.., p. 357.
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est un romancier en qualité de " matraquage joistizale”. **®

Houellebecq est un écrivain de la grande misere,
sexuelle, spirituelle, émotionnelle.. Houellebest e
un écrivain de la basse tension. Houellebecq est un
écrivain  du "tout doit disparaitre avant
liquidation ", d’ou son rejet dans les poubelles du
siecle de tous les classiques ainsi que de tous les
bons livres depuis Balzde

En raison des conflits politiques importaets islam, certains
écrivains jouent les provocateurs.
Pourquoi l'auteur essaie-t-il de provoquer seles?
Est-ce pour s’exprimer? Est-ce pour exciter legpéeurs? Est-ce pour
avoir maille a partir avec les pouvoirs?
En effet, beaucoup de questions semblables aleneries esprits des
lecteurs. Quelle est la vérité derriere la proviocaeén écriture?
Nous avons déja mentionné que parler publiguendauis les pays
arabes de la triade : religion, sexe et politiggeun acte désagréable
ou plutdt provocant. Il faut préciser qu'on peutlpade la religion
d’'une fagon didactique, mais surtout pas offenseuDle Livre Sacré,
ni les Prophetes.
En politigue, dans certains pays encore il iBssfué de critiquer le
gouvernement. Or, il est permis de parler scieptéiment du sexe
dans les médias par des émissions contrblées pair thans les livres
scolaires aussi. Par contre, I'acte sexuel demeanireujet provocateur

et tabou dans les romans et au cinéma.

%% Jourde, Pierrela littérature sans estomac, op.ci. 265
399 Naulleau, EricAu secours, Michel Houellebecq revieRdris, Chiflet &Cie, 2005, p. 51.
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Toute scene qui représente un rapport sexuel, aagmanatiguement
cCoupé ou retiré par la censure.

Lire : Au fond, vous étes un provocatélr.

(M-H)-: .Je ne sais pas si c'est une bonne chose de

choquer.. En tout cas, c'est une source

d'emmerdements. Mais je me suis plutot calmé.

Bruno Cessole a écrit dans dans la réaleurs Acutellegjue:

"Le roman est a la jonction ddBusions perdues de I'Education
sentimentaleetdu Voyage au bout de la nuit".
A ce stadeJean-Marc Bastiere dit dans la revamille Chrétienne
que :

Il y a une véritable ambition, a la Balzac, chez
Houellebecq, de décrire la société humaine. Son
succés vient de 18"

André Bonnet voit que la critique de Houledleq de la société est
libertaire ", " hédoniste ", et " nihiliste ".

Ce qui m’attendait au contraire, la merveilleuse
surprise, c’est que des lecteurs sont venus a moi
pour me dire : " Mais non, ce que vous décrivez, c
sont des choses humaines, certaines humaines en
général, d’autres spécifigues a I'étre humain des
sociétés occidentales contemporaines...". Nous vous
sommes reconnaissants, au contraire, d'avoir eu le
courage de dévoiler ces choses, d’avoir pris swsvo

400 hitp://www.lire.fr/entretien.asp?idC=37437&idR=IXIdG, page consultée en ligne le
24/02/2009pp.cit.

401 Bonnet, André, Plateformede M.Houellebecq", page consultée en ligne le26M) disponible

sur le site suivant:
http://www.associationpromouvoir.org/Documents_ pamants/culture beaute/Houellbecg.htm.
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cette part de hont&?

En I'occurrence, M#tiz voit dans le roman occidental une tendance a

la métaphysique. Autrement dit, pour lui, les \&ns occidentaux

pensent gqu’ils ont traité tous les sujets et qud reste rien de

nouveau a aborder dans leurs ceuvres, ce qui lesss§s a |'écriture

meétaphysique.

L’Europe croyait en la science, puis elle perdifsa

en elle, Ainsi chercha-t-elle le chemin de la
métaphysique. S’il revenait a un écrivain de parler
de ses expériences personnelles en abordant un suje
général comme l'avenir du roman, je me permettais
de donner I'exemple de mon rom&s fils de la
meédina, car c’est un écho de la crise des temps
moderne$®

Mentionnons ici les cas d'Albert Camus @& Michel

Houellebecq. D'abord, pour Camus, présenté sougentme un

écrivain de l'absurde, les hommes ne sont pas@dssen eux-mémes,

mais comme il I'écrit darise Mythe de Sisyphe

Ce monde en lui-méme n'est pas raisonnable, c'est
tout ce qu'on peut en dire. Mais ce qui est absurde
c'est la confrontation de cet irrationnel et de ce
désir éperdu de clarté dont I'appel raisonne ausplu
profond de 'hnomme. L'absurde dépend autant de
I'hnomme que du monde. Il est pour le moment leur

seul lien®®*

Par I'absurde, le héros Camusien accede a laeévol

402 Houellebecq, Michel et Lévy, Bernard- Heninnemis publicsParis, Flammarion, Grasset
&Fasquelle, 2008, p.240.

403 Mahfouz, Naguib, "Mon écriture et I'avenir du roman”, trad. de I'aapar Soheir FahmAl-
Ahram le Caire, n°692, semaine du 12 u 18 décembre.2007
404 camus, Albertle Mythe de Sisyph®aris, Gallimard/ Idées, 1942, p.37.
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"Un révolté est celui qui dit : "non". Mais pour i@as, s'il refuse, il
ne renonce pas". Il n'est pas nihiliste, il veuhstouire un monde
meilleur pour lui et ses congéneres. "Le révoltéens éhymplogique
du mot, est celui qui fait volte- face"

c'est pour toutes les existences en méme temps que
I'esclave se dresse lorsqu'il juge que par tel eydr
guelque chose en lui est niée qui ne lui appartient
pas seulement mais qui est un lieu commun ou tous
les hommes méme celui qui l'insulte et I'opprimte on
une communauté préte

Ensuite, d'aprés la lecture de ses ceuvres, nogsaboms que les idées
d'Auguste Comte influencent beaucoup l'auteurldéeformequi écrit:

Dans la cinquieme lecon de sociologie, Auguste
Comte combat cette " étrange aberration
métaphysique” qui concoit la famille sur le type de
la société. "Fondée principalement sur I'attachetmen

et la reconnaissance, écrit-il, 'union domestics
surtout destinée a satisfaire directement, par sa
seule existence, l'ensemble de nos instincts
sympathiques, indépendamment de toute pensée de
coopération active et continue a un but quelconque,

si ce n'est a celui de sa propre institutfGh.
Dansles Particules élémentairele narrateur dit:

Ces cons de hippies...fit-il en se rasseyant, restent
persudés que la religion est démarche individuelle
basée sur la méditation, la recherche spirituetie e

lls sont incapables de se rendre compte que clest a
contraire une acticité purement sociale, baséel@ur
fixation, de rites, de regles et de cérémoniesorsel
Auguste Comte, la religion a pour seul réle
d'amener I'humanité & un état d'unité parfdfte.

%% Camus, Albert|'Homme révoltg Paris, Gallimard, 1951. pp. 27-28-30.
%8 HouellebecqPlateforme op.cit, pp.190-191.
%7 Houellebecq, Michel,es Particules élémentaireBaris, Flammarion, 1998, p. 321.
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Il apparait donc que Michel Houellebecq essaierderaune nouvelle
vision de I'humanité, ou plutét un horizon métaggye affranchi de la
tradition, et aspirant a la nouveauté. Autrementldibut ultime serait
I'utilisation de la technique de clonage pour wey@oduction sexuée.
Ainsi, Houellebecq veut profiter de la Science,ulsedonnée qui lui
inspire confiance, afin d'immortaliser I'espéce hima. Apparemment,
Michel Houellebecq cherche une religion compatdlec ses idées et
ses visions scientifiques. Finalement, il a trolev&ecte des Raéliens
qui nourrit ses idées.
Elle se base sur une sexualité débridée et suedherche et la
propagation du clonage. Aux yeux de Houellebec@] R&t un homme
sympathique et convivial. Ses themes sont inténésset il a une
attitude de respect pour ce que la science peuirggrpqui tranche
vivement avec les autres religid¥s
Dans un entretien accordé douvel ObservateufN-O), Michel

Houellebecq (M-H) donne la raison de son attacim¢mex Raéliens:

(N-O)- Comment s’est passée votre propre

initiation?

(M-H) — Je m’étais a I'époque documenté sur la
plupart des sectes. J'ai choisi finalement celle qu
me paraissait la plus intelligente. Je sais qu’avec
elle il n’y aura ni suicide collectif ni détournente
d’argent. Elle est adaptée aux temps modernes, a la
civilisation des loisirs, elle n'impose aucune
contrainte morale et surtout elle promet
I'immortalité. C’est cette idée d'immortalité quian
attiré vers les raéliens. Je n‘ai jamais aime la

%8 Dupuis, Jéréme, "Acte IIHouellebecq a tout programmé depuis le premiet jauticle
consulté en ligne le 12/10/2009 et disponible ewgite suivant:
http://www.lire.fr/entretien.asp/idC=49035/idTC=diR=201/idG=3
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maniere méprisante et suspicieuse dont, en France,
on parle des sectes. Et jai toujours pensé que la
phrase banale selon laquelle la religion est une
secte qui a réussi correspond simplement a laé&érit
J'avais donc besoin d’aller voir de plus prés, de
lintérieur, ce qu’est une sect®

Méhfiiz de son c6té, lui-aussi, apprécie le réle de lens@ dans la
vie contemporaine, mais sans y négliger le stauadReligion. C'est
la conclusion a laquelle nous arrivons a la filnalad AHaratina.

Il est vrai qu' Arafa, le magicien qui représerateScience et le tueur
du Dieu Gabalawi, est mort, mais ses cahiers plaas ses
connaissances restent, et aux yeux des fils ddiguals sont leur
rédemption et leur salut.

Awlad Harating n'est pas le seul roman qui ait promu la Sciemzas
Tharthara fawga Al-N, roman paru pour la premiere fois en 1966

(Dérives sur le Nil)Je fait aussi

Pour simplifier, disons qu'il y a longtemps I'hoexm
s'est affronté a l'absurde et en est sorti par la
religion. Il l'affonte a nouveau aujourd'hui
comment peut-il s'en tirer ? Il n'y rien & espeérer
d'une conversation, en utilisant un langage auquel
I'hnomme n'a pas été habitué. Nous avons acquis une
langue nouvelle, qui est la science, et on ne peut
garantir les vérités, petites et grandes, que grace
elle. Ces vérités ont été cristallisées par lagein

et formulées dans la langue originelle. Ce que I'on
demande a présent c'est de certifier cela avec la
méme force, mais dans le nouveau langage humain.
Que les savants soient pour nous un exemple et une

49 Garcin, Jérébme, " Un entretien avec Michel Houeltsgy. Je suis un Prophéte amatel,
Nouvel ObservateyiN°® 2129 semaine du jeudi 25 aoqt 2005.
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ligne de conduite. Il semble qu'ils ne tombent j@sma
dans l'absurde. Pourquoi? Peut-étre n'en ont-ils pa
le temps. Peut-étre aussi, parce qu'ils sont en
relation permanente avec la vérité, s'appuant sur
une meéthode qui a fait ses preuves, et qui nales f
jamais douter ou désespérer de cett v&fité
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Pour confronter lignorance, la faiblessé lénjustice des
dictateurs. Mhfaz via son roman-fleuve a tenté de crée un nouveau
style, différent de celui de ses ouvrages predgéden

L'écrivain égyptien Mamad Amin Al-alim**? considére le roman
Awlad Harating comme une concrétisation du sens de la religion; i
pense que I'ceuvre de Ktz éclaircit I'essence de la religion dont la
justice, la sécurité, la gloire, la liberté, I'anmple bien, et le progrés de
I’'homme.

La science n’est qu'une continuité de la religioruee fin a atteindre

au fil du temps.

419 Mahfouz, NaguibDérives sur le Nijltraduit de l'arabe par France Douvier Meyer, @&enoél,
1989, p.108.
109.02. 1998 ¢ e 2iSa ca il ¢ fuill 568 5 47 e Jasina 411
Mdfiz, Najib, Tharathara fawqga Al-H, Al-Qahira, Maktabat Msr, 1998, p.109.
85.02.1970 « ssaill 5 il Aalall &y jomall Aisgll ¢ o <Lsine csnialle 5 Sl (ol 2 gana callall 412
Al-" alim, Mahmid Amin, Ta'mmolit fi “alam NajibMahfiz, Misr, Al-hay'a Al-misriyya Al amma
lilt' 17f wa Al- nashr, 1970, p.85.
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Etant donné que Gabalawi est I'ancétrends,tla preuve est faite
qgue I'amour, le bien, la liberté et la justice sanissi accessibles a tout
le monde ainsi que les prophétes I'ont annoncérdirpde I'ere
d’Adam jusqu’a celle de Mahomet. Ou bien des I'appgle Adham
jusqu’a celle de Qasim. Tous ces termes chaoxgbgrient bien le but
de ces messagers. Plus tard, a une autre pédiadées personnages
se sont acharnés a résister et a lutter pour gepie les mémes
entités que les Prophétes. C’est le temps du nesgisiafa. Pour les
sujets politiques, M#uz relate dans ses ouvrages les soucis, les
malheurs, les joies de ses compatriotes. Ce saibraniprésent des le
début de sa carriere littéraire. Prenons par ex@mgbn romarAl-
Qahira Al-Jadda (Le Nouveau Caijeen 1945. Dans cette ceuvre, la
religion va de pair avec la politique parce quedeax sont les deux
faces d’'une méme monnaidwlad Haratinag: ce roman est né pour
mettre fin au silence de M&iz qui durait depuis sept ans a cause de la
révolution de 1952. Ce roman-fleuve complé&i Trilogiede 1952 et
emboite le pas des romans précédents. Il est umiagstyle de dans
cette ceuvre a changé, mais le sujet reste le m&test la
représentation de l'injustice comme le mal le mlasgereux du siécle
et les conséquences qui en résultent telles quauareté, I'oppression,
la régression. Or, cette fois, K@z a essayé de dire que ces maux ne
sont pas réserves a une époque précise, mais goritdes problemes
de toutes les générations au cours du temps. @@stquoi, son
histoire débute des Adam et continue jusqu’a néxtee La preuve, c’est
gue Hanach, le confréere du magicien Arafa n’estrpas, mais il s’est
fait la belle en gardant tous les mysteres de lgiend' Arafa. Son
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message a le méme but que celui des autres pegammaais sa facon
d’agir est différente. Lui, il projette la force teescience.

Personne n’a jamais su comment le bruit a fini par
se répandre que le cahier retrouvé par Hanach la
chaudiere de la Salihiyya n’était autre que celui o
Arafa consignait les secrets de ses recherches
alchimiques, et qu'’il avait perdu lors de sa tentat

de fuite. Dans les cercles de haschisch, on s&mit
chuchoter que Hanach allait achever ce gu’Arafa
avait commencé : qu’il reviendrait un jour au
guartier et tirerait une vengeance éclatante de
lintendant*®
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CONCLUSION

M ahfiaz prévient ses lecteurs futurs que la juxtapositienla
science et de la religion est capable de libéteoniime de tous ses
soucis. Et dans le roman, Kfaz montre par le message de Gabalawi

transmis par sa servante a Arafa, que I'Ancétréezsie ce dernier.

413 | es Fils de la Médinaop.cit, p. 625-626.

551 -550 .0 ¢ ) sSa saa L la oY, /4
Awlad Haratina, op.cit, pp. 550-551.
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Le romanAwlad Haratina se base sur trois piliers, la politique, la
religion et la science, tous les trois jouent mss importants, mais la
science est a double tranchant. Elle sert a dedsamrdes étres humains
de leurs peines si l'on l'utilise bien, sinon, sedsultats sont
catastrophiques. Donc, il faut l'utiliser sans sl exces.

Arafa se sert de ses expériences et de sa magi@aditt de ses
compatriotes. Mais, quand l'intendant et ses futage déepouillent de
son matériel de magicien, le malheur et la misegegkns s’amplifient.
Dans ce roman, en associant le pouvoir spritueladesligion et le
pouvoir matériel de la science, nécessaire au psadg 'homme, mais
passible d'accidents, M&iz nous donne un avertissement sans
précédent de sa part sur la fragilité de la comlitiumainé™

Awlad Harating date de 1959 mais est valable pour toutes les
générations. Ce qui se passe comme evénemergsoeti €n résulte
peut s’appliquer a toutes les époques passeesnpeést futures.

Aux yeux de NabRaghib, Awlad Haratinag est un roman qui fait
hésiter le chercheur du point de vue de la formedet fond.
Premiérement, il ne respecte pas le méme parcoerseui emprunté
par Mafiz en 1945 dans son romafQahira Al-Jadda (Le nouveau
Caire) il n’est pas non plus comnhea Trilogie, I’ histoire d’'une seule
famille dans une période déeterminéeilad Haratinag parle de plusieurs
familles au fil du temps. Deuxiemement, IMaz se réfere
principalement au c6té métaphysique. Troisiememientlimension

historigue a compléetement disparu dans ce romendP date fixe, pas

53.02.1995 bl Hla ey yu ¢y ehudl pule 3e) 8 b gine cuad ALl ‘Lf'\"’d‘ 415
Al-" nani, Rashd, Najb Mahfiz , Qira’a ma bayna Alsofir, Baymit, Dar Al-Tali a,1995, p. 53.
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de temps précis non plus. Mais toute ['histoire huma s’est
transformée en support fictif de cette ceuvfe.

Le point commun entre Mtz et Houellebecgéside dans la
qguéte du bonheur perdu. Mais chacun a sa facogyptien Manfiz a
seme les graines de la science dans la terre figtisa, comme nous
I'avons déja montré en parlant d’Arafa. Qant aéllebecq, il a essayé
de critiquer les gacheurs du bonheur. Il a visé desémistes, les
islamistes radicaux, ceux qui déforment I'image’d#am et cachent
la noblesse du Message divin. Houellebecq s’adtallrs défendu, en
disant qu’il avait voulu attaquer les islamistesnein pas lislam.
L'écrivain, au fil de son ceuvre, a vanté le plasgkuel, éloigné de la
guerre, de I'horreur, du terrorisme. |l a essay@migpager ce message
pour ouvrir a ses lecteurs de larges horizons dédur. Mais sa vision
gui n'est qu'un vieux réve, est entachée dimmt#alPeut-étre s'il
avait blamé les Occidentaux de ne pas se réjouisecte a la facon
houellebecquienne, et s'il n’avait pas insultéldim, les musulmans
n'auraient eu rien contre lui. Il est vrai queiteala sexualité dans les
romans est un sujet tabou chez les musulmans, Hhoaislleecq est un
francais et a le droit d’écrire comme il veut. Rantre, ce qui est
virulent, c'est de blesser gravement les sentsndas autres, et de
blasphémer en s'attaquant a leurs croyences, leteg Saint. Alors Ia,
c’est le sommet du tabou musulman.

Le héros cynique delateforme est en quéte du bonheur, un

bonheur plus ou moins oisif, mais réel. Ce bonlpasse par le plaisir

<1989 ikl dalall :LL)..AA\ gl ¢ paa ‘M&L,BJJ/ O stz Ola s e QUS (e 705 la JYJI/’ oJas (el ) 416

.637 .u=
Raghib, Nahl, "Awlad Harating", in Samr Sahan, Al-Rajol wa Al-Qmma Misr, Al-hay'a
Al-Mi sriyya Al- amma lilkitab, 1989, p.637.
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sexuel et la prostitution. Le projet Aphrodite &st preuve de cette
quéte. La tentative de résoudre les problemes ldanknité sans
recours aux spéculations métaphysiques est I'dligjee roman.

Méhfiz voulait poser dans son roman la question suivahiz
libération de ’'homme de ses soucis se fera-tgalel’'intermédiaire de
la religion ou de celui de la science? Le romanégyptien, esprit
croyant et religieux, a eu le mérite de dénonceelgraves qui brident
la connaissance et la liberté des hommes et dasdsrde son pays. A
ce titre, ses livres ne sont pas une attaque cdatreligion, mais la
volonté de chercher ce qui pourrait faire le bamttes Egyptiens.

Mdnhftz, dans son roman a succes, a mené ses personaages
recherche du bonheur. Il a pris dans les LivresitSaiLa Bible Les
EvangilesetLe Corar) les éléments de base de I'histoire de I'numanité
en nous rappelant le péché originel.

Au fil des 628 pages du roman, les protagonistasesent a se libérer
des soucis, des oppressions, de la cruauté desse@des futuwwas).
Mahfiz n'a pas précisé la période exacte de son roman.ilOr
commence des le début de I'humanité et s’étendujastp fin du
monde. Mafiz, par son talent de romancier, a essayé de joudtde
de témoin d'époques qui regorgent de conflitslales générations.
Au cours du chapitre qui étudie le roman-fledwdad Haratinag, nous
avons montré la ressemblance entre chaque persnaagson
équivalent dans le livre saint et dans les autteges qui évoquent les
compagnons du Prophete Mahomet.

Ce roman sert d’échantillon a toutes lesgées, parce qu’il y

toujours les pauvres et les riches, les faibldeseforts, les bons et les
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méchants, le peuple et les dirigeants.

Mahftz n'a pas hommé précisément datuwwasde tel ou tel nom
réel, mais il a eu recours a la Genése et aux &i&nts pour faire
revenir les prophetes, les compagnons, les adegitkss opposants sur
la scene de la vie. Il a voulu que la lutte powreisoit la méme a
toutes les époques, parce que rien n'a changgui@mange vraiment,
ce sont les noms et non pas les actions, les o@actun chef vient pour
diriger le peuple; mais quelle que soit sa polgigsia facon de diriger,
il meurt pour céder la place a un autre, bon ouhauét; le changement
n'est pas assez durable, la vie continue et ave¢ lal multitude des
problémes qu'elle engendre. La plupart des ceaaddahfiiz parlent
des quartiers, des souks, de la société égyptianie point que le
lecteur des romans mahfouziens peut connaitre baepuwte choses sur
I'Egypte avant méme de la visiter. Ses romans familes a décrypter.
lls sont transparents et réels. Mgz a travaillé sur la philosophie et
s'est intéressé a I'Histoire. C’est pourquoi I'esipte historique et

philosophique est tres présente dans ses ceuvres.
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CONCLUSION GENERALE

En comparant I'ceuvre de Houellebecq a celle dbfitaet les

différentes réactions nées a la parution de cexg lines, nous avons
tenté d'établir si Houellebecq mérite d'étre plaséméme niveau que

Mahfiz et si ses ceuvres seront accessibles au monde arabe
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'apport de Ma hfaz a la littérature arabe et occidentale

Jean-Paul Sartre a dit a propos de I'é@i@trde la littérature dans

Le sacré de I'écrivain:

L’écrivain s’arrache d’'un seul coup d'aile a sa
classe d’origine et a sa classe d’option : tantigu’
écrit il peut se nourrir de [lillusion qu'il
n‘appartient ni a l'une ni a lautre, qu’il n'est
d’aucun milieu ni d’aucune classe, qu’il plane,
qu’il est tout a fait libre. Sa principale vertuest

plus le respect des croyances et des meceurs, c’est
la générosité. Ecrire c’est donn&f.

Bernard Edelman, dans son livre intitlle Sacré de I'auteyunous
donne une idée claire de la responsabilité deivaor face a ses
lecteurs:

C'est, essentiellement, un émetteur de vérité, un
émetteur de raison, un diffuseur de norme; il

s'adresse a ceux d'en bas pour les mener vers le
haut, il propage la bonne nouvelle d'une

émancipation possible et vraisemblable de

I'hnumanité, pour exercer pleinement sa mission,
pour étre pleinement efficace, il doit s'absorbansl

sa fonction(...) Ecrire ne consiste plus a se situer
dans une quelconque mimésis ni a prendre une
posture géniale ou narcissique, mais a devenir,
avant tout, a étre absorbé par les utres, a couler

dans leurs veines, & occuper leur entenderttént.

A la lumiere de ces deux citations, nous passonseene quelques

critiqgues sur Nab Mahfaz et sur Michel Houellebecq afin de faire le

417 Bénichou, Paull.e Sacré de I'écrivain 1750-1832 édition, Paris, Librairie José Corti, 1973,
p.42.
“18 Edelman, Bernard,e Sacré de l'auteyParis, Seuil, 2004, p. 312-313.
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point sur le sacré de chaque romancier.

Manftiz occupe une place considérable dans I'histoireoduan
arabe; ses ceuvres constituent la pierre angulaifédifice de ce genre
littéraire.Mais malgré son importance et son talees jeune, ses
premiers écrits sont restés loin de ['attentiohatd@iques jusqu'a la fin
des années cinquante hormis la seule critique fte 944 par Sayyid
Qatob et Anwar AIM ddawi publiée dans la revudl-Rissila (Le
Message*'®Ses livres représentent les différentes étapes du
développement de la fiction arabe autant que teoficdtrangere.

Notre romancier égyptien a commence sa carriereridan par le

roman historique, mais il écrit également des l@pfgres, des histoires
d’aventure, des romances, et ensuite, il S’estasg® au réalisme afin
de décrire la vie des classes pauvres Egyptieehesirtout des
Cairotes, et celle de la bourgeoisie. Aprés ceiteoge, il a mis I'accent
sur le post-réalisme. Cette nouvelle étape, parisan artistique et
philosophique, allait de pair avec ce qui se passans le monde

entier??

Faid Dawwara, dans son livrBlajib MaAfizz Mina Al-Qawniyya

a?( Najib Ma#fiz du Nationalisme au Mondialise

il @ alamiyy
qualifie le romarmAwlad Haratina d’épopée qui raconte les evénements

d’'une longue méditation de I'histoire humaine deplai naissance de

305 .0m oS g e cdising oy oo esla o ilail) 49
Al-Nag@sh, Raj ', F hobbiNajib Ma/fiz ,op.cit, p. 305.
12.02 ¢ 2001 ¢ CUSH Zalall & yaddl Liugll dnsdan ¢ poma ¢ 4w el g o) ) ohaiy s gine cunic dadald ¢ o 50 420
Missa, Btima, Najib Ma/fiiz wa Tafwwr Al-Riwaya Al-arabiya, Misr, Al-hiy'a Al-Misriyya Al-
amma lilkitab, 2001, p. 12
36 U <1989 « uhsﬂuw‘a;)md\‘ﬂ_u@\ ¢ paa QAJLxJ/‘f[/LAjJJ/uA L}muﬂa 13 J\jé 3 SJ\}J421_
Dawwara, Foid, Najib Ma/fizMina Al-gawnyyalla alamiyya, Misr, Al-hay'a Al-
misriyya Al-amma llkitab, 1989, p.36.
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I'étre humain jusqu’a nos jours. Il évoque I'histoides religions, des
dogmes, de la lutte permanente pour la justicéibé&até, et la gloire.

Cette lutte existe entre les pauvres et les ridesdaibles et les forts,
les injustes, les oppresseurs. La victoire serardée parfois aux
faibles, mais les rdles changent, les pauvres remiff les riches
usurpent parfois tout. Linjustice regne. La sitaat devient si

insupportable que finalement elle suscite la résst.

Du point de vue social, ce roman aurait outrepassédonnées du
"pacte de légitimité sociale de la fiction", quivdgle stipuler en Egypte
gue la fiction ne peut tirer son droit de cité gilens le cadre d'un
"paradigme realiste/réformiste”, ainsi que le nomnRachard

Jacquemondf?

Geneviéve Gobillot dans la préface du lid@jjan-Boutrad
éclaire l'idée du sentiment religieux dans I'opéquahfouzienne: Son
but ultime est au fond de réconcilier le sentimatigieux naturel et
inné, la fameusé/fra, y compris avec la mort de Dieu, qui n'est en
réalité que la mort du Dieu paternel du passénaieix et autoritaire,
mais aussi du Dieu immanent des mystiques, pouwutaba la
constatation que la connaissance de Dieu s’auéseu@e perplexité
éternelle prenant la forme d'une spiritualité emrée dans la
psychologie de 'homme, qui domine parfois toutdste et se perpétue
derriére la civilisation des traditions et desgif&

Méhfaz use de son talent d’écrivain pour exprimer saltévace
au mal et a linjustice imposée par les gouvernatdgsla société

egyptienne. Et, plus particulierement, il relancenouveau plan dans

422 | agrange, Frédéridwlad Harating op.cit, p. 1.
“2%pjjan-Boutrad, Bacimal.e Sentiment religieux dans I'ceuvre de Naguib Mahfop.cit, p. 11.
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I'analyse sociale dAwlad Haratina, qui tente de mettre la science au

service de la lutte contre la tyrannie.

Je n’écris que quand il y a une cassure entre la
société, et moi, ou bien quand je ressens une sorte
d’'inquiétude et d'insatisfaction. J'ai commence a
ressentir que la révolution m’avait, d’abord, donné
le calme et la tranquillité, mais ensuite elle avigé

et réevélé ses tares. De nombreuses contradictions
m’ont secoue (...) surtout les actions terroristes, |
sévices et les emprisonnements. C’est a partiade |
gue j’ai commencé ['écriture de mon grand roman
Awlad Haratina, qui décrit la lutte entre les
prophétes et les futuww&s.

Le poéte libatis bbas Baydin témoigne du rdle de Mé&iz dans
la littérature arabe en général et dans le romgpaeticulier: Mdnftz
est le fondateur du roman arabe, voire, c'est ¢temper du roman
arabe contemporain. C'est lui qui a filtré ce gelittéraire de ses
impuretés comme la poésie mensongere, la nostalgede, des
préjugés, etc.

Mahfouz a eu une longue vie durant laquelle ses
ceuvres ont composé une bibliotheque compléte. |
n'‘a cessé d'écrire malgré ses incapacités physiques
et il avait recours a fairalicter ses idées par ses
meilleurs amis pour mettre au jour quelques ceuvres
telle queL'Echo d'une autobiographit Les réves
d'une convalescence.

018 pilio o o cannnd Loy pol] Dl g ) s 3o ur] L pine i
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424 Gokelaere -Nazir, FériaNaguib Mahfouz et la société du Caiffomans et Nouvelles938-
1980),op.cit, p.177.
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Houellebecq dans la littérature francaiseontemporaine

Une question se pose a ce propos, qu'esitee Michel
Houellebecq a apporté a la littérature francaise® avis varient d'un
critique a l'autre Jean-Philippe Domecq, dans son livre intiQlé a
peur de la littérature? écrit que Houellebecq a relancé un regard
réaliste sur son espace temporel. Il a enfreintiebles de la societé.
Contrairement a M#tz qui a symbolisé ses personnages par des
vocables tres proches de ceux de la Genese, Hobeetlea parlé
franchement de tout ce qui le tourmente dans l@&oambiante. Il a
commis un crime de lese-majesté en insultant tséd le Coran. Son
moi par son héros Michel, est tres présent damenen Plateforme.
Au fil de 370 pages, Houellebecq ne cesse de rpddela misere
sexuelle et de la débauche. Cette nouvelle terdanarque un
tournant dans la littérature francaise contemperafbette tendance
représente ce que Jean-Philippe Domecq appelleash'f*.
Houellebecq a osé soulever le scandale, il a frzment avoué sa

haine et son racisme a I'égard des arabes musulroanseés étre les

Y i 188 ¢ 5 in & sainsn Ay sl Ayl 5 5 Ay o (551 . Lasine i Lol | ulie () pian®?®
http://www.golar67.com/'showkhaldread khaldaspZn=4: Ml L )i te 8 5ia5 2009
Baydiin, bbas, "wadi an Najib Mahfiz ....rawi Misr wa gimmat Al-riwaya Al-arabiyya", mawda’

maqii ' fi 18 tishin Al-awwal 2009, wa mawifl 1a Al-rabit Al-talf:
http://www.golan67.com/show/khald/read khald.asp3sn

426 Domecq, Jean-Philipp@&ui a peur de la littératureParis, Mille et une nuits, 2002, pp. 20-21.
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voleurs du bonheur de son héros, a la suite deota ade Valérie dans
un attentat commis par un islamiste.

Le roman s’est installé dans I'écart grandissant
entre l'individu et le sacré. Alors que, jadis, la
religion imposait au peuple sa mythologie, chacun
désormais peut se forger la sienne; chacun a droit
ses héros, a ses saints et a ses démons; unedmule
" vrales-fausses " identités, de vraies-fausses
histoires, se substituent a la véritable identéda

véritable histoire*?’

Houellebecq dépiste les maux des Occidergaleur conseille de
chercher leurs remedes en Thailande ou il y a debreux pauvres
" crevant la faim ", préts a vendre leurs corpson® les Européens
sont invités a satisfaire leurs besoins sexuelstreonne somme
d’argent donnée a ces vendeurs. Voila un nouvesiagde prescrit par
le romancier francgais; c’est le tourisme sexuelisMdtention, les pays
arabes sont globalement exclus de cette trangsawdioleur religion les

empéche de le fairg®

Lors de ma premiere visite en Thailande, javaé ét

surpris par la présence de ressortissants de pays
arabes; ils venaient en fait exactement pour les
mémes raisons que les Occidentaux, a ceci pres
gu’ils semblaient se jeter sur la débauche avec
encore plus denthousiasme. (...) En rupture

manifeste avec la loi islamique, s’en sentant
probablement coupables, ils étaient en général
courtois et charmant&?

De méme que lorsqu’il prone la liberté sexuellepyéltebecq continue

42" Domenach, Jean-Mariee Crépuscule de la lecture francaiséaris, Plon,1995, p. 49.

428 Demonpion, DenisHouellebecq non autorisé, enquéte sur un phénonfeass, Maren Sell,
2005, p.319.

429 plateformeop.cit, p. 298
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dans le sillage de Mai 68, quand il critique la FlNAe club Med, et
Nouvelles Frontieres en les considérant comme dewsalles faces du
capitalisme, mais aussi selon les termes de Liza@&t" I'ccuvre de
Houellebecq apparait comme le constat critiquecdesequences de

Mai 68 et plus particulierement celles concernantibbération des

meoeurs'3°

Comme la FNAC, comme le Club Med, Nouvelles
Frontieres-née avec la civilisation des loisirs-
pouvait symboliser une nouvelle face du capitalisme

moderne™?

Gilles Martin-Chauffier, écrivain et cronigur francais, donne
son avis sur I'écriture de Houellebecq :

Pour plein de raisons. Chacun a les siennes. Mais i
y en a une qui saute aux Yyeux
Les" culturellement "," politiguement ","moralement
corrects et Houellebecq, ca fait deux. Il écritope

lui passe par la téte, sans se poser de questus.

ce soit convenable ou pas ne le tourmente pas un
instant. Son héros traite les filles de " pouffgsatt

en Thailande se payer des prostituées, accable de
sarcasmes meprisants les charcutiers de Clamart.
(...). Inutile de dire que tant d’'incongruité a laitgu
rafraichissent I'esprit. C'est vraiment le francais
moyen, c'est-a-dire vous et moi-sauf que lui, il

I'avoue*3?

Aux yeux de Domenach, le bon écrivain esticqui " pense son
epoque " et qui est capable de reunir l'intelligeert la sensibilité dans

son ceuvre pour plaire & ses lecté&firs

439 gteiner, LizaSade-Houellebegglu boudoir au sex-shopp.cit, p. 48.

431 plateformeop.cit, p.36.

432 Demonpion, DenigHouellebecq non autorisé, enquéte sur un phénonegneit, p. 322.
433 Domenach, Jean-Mariee Crépuscule de la lecture francaisep.cit, p. 99.
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De son c6té Jean Bessiere, dans son hititalé Qu’est-il arrivé
aux écrivains franca® met l'accentsur le statut de la littérature
francaise contemporaine. Pour lui, les écrivairssd#niéres vingt-cing

années, dont Michel Houellebecq, sont atteints domble malaisg*:

cecité face a la realité ", et " addiction airede passé de maniere
vaine ".

Hors des littératures policieres, de science-figfio
de la Shoah et de la colonisation, il est des asuvre
qui traitentent expressément de ce jeu de la figare
I'hnomme ultime et du défaut de départ historique, e
méme temps qu'elles entendent étalir un nouveau
réalisme- celui qui, dans ces conditions, exposerai
explicitement les questions du temps et du réel,
I'evident malaise de la société et de la littératur
contemporaines, en jouant de leurs contradictions
propres. Il suffit de lire les oceuvres de Michel

Houellebecd*

Il s’agit d’'un malaise de la société, une socsdas référent, ce qui

veut dire selon le dictionnaire houellebecquiemyonnage social ",

Bessiere montre les contradictions de Houellebagdqddg que " la

société est un ordre, mais qu’elle ne constituevgagablement une
société ", et que s'’il apprécie " la nécessitéamhapre avec 'état de la

sociéeté ", il se contredit en disant " la littéwra ne peut étre que celle
de cette société*®

On peut reconnaitre les contradictions dont joue
Michel Houellebecq si on lit selon une continugé s
essais, sa poésie, ses romans(...) Il note les irepass
du roman contemporain, prisonnier d'un

434 Bessiére, JeaQu'est-il arrivé aux écrivains francaisRpverval (Belgique), Labor, 2006, p. 5.

433 pid., p.75
438 |bid., pp.75-76
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comportementalisme étouffant; il propose des
romans qui relevent d'une telle obsession. Il déaon

les niaiseries érotiques de la littérature; il les

accepte dans ses ceuvt&s.

Un avis ambivalent sur Houellebecq lancésdane interview
avec Christophe Absi et Jean-Loup Chiflet, figuamslle livre intitulé

Au Secours, Houellebecque reviegtrit par Eric Naulleau :

Michel Houellebecq a saisi tout lintérét que
présentait cette situation de vacance dans la
littérature francaise d'aujourd’hui (du moins celle
qui remplit les colonnes, occupe les studios, et
submerge les gondoles). (...) Voila: Houellebecq est
un auteur qui fait parler. Michel Houellebecq n'est
pas un écrivain a style, mais un écrivain a théfries.

D'autres avis voient en I'écriture houellebecguée une sorte de
description de la souffrance de la société moderne.
Dans son ceuvre intitulé®ade-Houellebecq, du boudoir au sex-shop
Lisa Steiner met I'accent sur l'importance de ecéttriture et sur les

critiques gu'elle peut susciter :

Il apparait sans aucun doute comme ['écrivain le

plus révélateur des angoisses de notre sociéte.
Suscitant des réactions epidermiques, tant de ta pa

des critigues que des lecteurs, il se trouve

regulierement attaqué sur les prises de position

idélogiques de ses personnages de roman. La ou
certains ont tendance a le rapprocher de

réctionnaires issus de la nouvelle droite, d'autres

I'encensent en le proclamant meilleur écrivain

francais actuef®

“37bid., p.75.
438 Nalleau, Eri¢ Au Secoursop.cit, pp. 85-86.
3% Steiner, LizaSade-Houellebegglu boudoir au sex-shopp.cit., p.15

247



Michel Houellebecq, aux yeux de ses lesieast un écrivain a
succes. Ses ouvrages sont tellement célebres géeliteurs étrangers
sont soucieux de les traduire & tout pffxHouellebecq attribue la
polémique au succes de son roman et non pas leagentA force de
violer les sujets tabous, il a atteint le sommet"lde notoriété de
scandale" grace au nombre d'exemplaires vendest devenu célébre
ainsi que son ceuvre.

Houellebecq est le peintre déprimé et déprimant de
la laideur du monde moderne. Il montre tres bien
son mauvais visage, mais il ne voit que celui-la. C

qui fait dire qu'il ne voit que le mauvais c6té du

moderne moderne de la liberté, c'est la virulence
extréme de sa critiqgue. Cela contribue a sa réassit

littéraire mais empéche de le prendre pour un reaitr

a penser, méme s'il donne beaucoup a pétiser

Les proces que lui ont intenté, les crigigjlui ont rendu un grand
service celui de faire "une stratégie commercialpeccable" selon les
termes de Sabine van Wesenf4zl.

C’est ce que Houellebecq a déclaré da@pinion Indépendantdans

un dialogue avec Christian Authier.

L&, j'ai I'impression que ce n’est pas la polémique
qui crée le succes, mais le succes qui crée la
polémique. Si le livre s’était moins vendu, jawrai
eu plus de chances que cela passe inap¥fcu.

Et il avoue quelque part :

440 Wesemael, Sabine VaMjchel HouellebecglLe plaisir du texteop.cit., p. 13.
4! vfiard, Bruno,Houellebecq au laser. La faute & Mai,&8ice, OVADIA, 2008, p.118.
442 \Wesemael, Sabine vaMlichel HouellebecglLe plaisir du texte, op.cip.13.
443 Authier, Christian, thterview avec Michel Houellebecgh Houellg op,cit. p. 6.
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Je pense que j'ai gagné six ou sept millions de
francs avec Plateforme. Comme avec Les
Particules. Ca grossit mon compte a la Allied
Irish Bank. C’est agréable, jai plus besoin de me
faire chier dans la vie... Je Suis libre, vraiment
libre.**4

La résonance particuliere donnée aux rondandouellebecq est
due a son hyperréalisme et a son cynisme. Liragiiela satire
sociologique y sont trés présentes. Il s’agit fldtne écriture grisé>
En nous référant a Fernando Arrabal dans son Hegellebecq,nous
pouvons dire gue Houellebecq est connu comme " provocateur
scandaleux qui a 0sé briser le tabou du clon&§e".

Le comportement amoral et indifférent de Michel si&#ateforme

nous rappelle Meursault dab&tranger d’Albert Camus.

Aujourd’hui, maman est morte. Ou peut-&tre hier, je
ne sais-pas. J'ai regu un teléegramme de l'asile :
Mére décédée. Enterrement demain. Sentiments
distingués. Cela ne veut rien dire. C'était peueét
hier*’

Ces deux narrateurs semblent étrangers a leur ragmuinsensible a
tout ce qui se passe autour d’eux- méme s’il 'dgila mort de leurs
parents. Au lieu de décrire leurs sentiments ddetdowu de tristesse,
ils relatent leurs aventures sexuelles.

J'ai retrouvé dans l'eau Marie Cardon, une
ancienne dactylo de mon bureau dont j'avais envie a

444 Naulleau, EricAu Secours, Houellebecq revierRaris,Chiflet & Cie, 2005, p. 46.
44% Tonnet-Lacroix, Elianela Littérature francaise et francophone de 945 anl’2000,Paris,
L’'Harmattan, 2003, p.315.
j:: Camus, Albertl 'Etranger (exte intégral, dossier), Paris, Gallimard, 1998G.
Ibid., p. 9.
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I'époque. Elle aussi, je crois. Mais elle est part
peu apres et nous n‘avons pas eu le temps. Je l'ai

aidée a monter sur la bouée et jai effleuré ses

seins*8

Michel le narrateur delateforme emboite le pas a Meursault dans
L'Etranger, tous les deux ne se mélent pas a la foule egrémi a la
pesanteur du monde, or ils ne sont pas misanthropkesirsault ainsi
gue Michel, tous les deux sont étrangers a Bntourage mais sans le
rejeter. lls travaillent, ils ont des relationginmes avec le beau sexe,
mais ils gardent une certaine distance entre eleseautres. Michel ne
prend pas linitiative d’entrer en contact avec degres, Meursault de
méme, il se contente d’observer minutieusement lenda qui
I'entoure?*® C’est ce qu’on appelle le nihilisn&. Dans cet esprit, les
deux titres sont interchangeables pour les dewangtRlateformesert
de point d’observation de la société de Meursatilt,Etranger traduit

de facto I'absurdité de Michel darBlateforme.

Pour achever de brouiller les cartes, nous sommes
informés que tout nouvel abonné des
Inrockuptibles recevra en cadeau les trois
premiers romans de.. Michel Houellebéey.
Najb Mahfaz et Michel Houellebecq ont déclenché le tollé dans
les deux littératures, arabe et francaise, malgrditergence entre les
deux romanciers francais, l'idée de la recherchebdoheur est

commune dans les deux romans en question. Micheiellédecq

“® pid., p. 23-24.

449 Morize, Mariel L’Etranger de CamusParis, Hachette, 1996, p. 66.

459 Tonnet-Lacroix, Elianela Littérature francaise et francophorte 945 & I'an 20000p.cit,
p. 312. )

41 Naulleau, Eric,Au secours, Houellebecq revieap.cit.,p. 33.
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dépeint un tableau de la société occidentale,ésemtée par des
personnages typiques dont les traits sont carmaxuet finalement
éloignés de lieux milieux d’origine et de leurs gpes. Biron Michel
qualifie le protagoniste de Houellebecq de " langmiextréme d'un
processus qui touche I'ensemble de sa généfdtioBe héros est
victime d'une dépression trées présente dans le moetase contente
d’'observer son milieu de I'extérieur car il préf&fesoler. Il n’aime pas
entrer en contact avec les autres. Il est célitmtai vit tout seul.
Apparemment il n’a pas eu de bonnes relations @ pere. Ce
dernier a trouve la mort, le soir ou la nuit durfidvembre, de la main
des fréres de Aicha qui faisait le ménage chezLa derniere visite

du fils chez son pére était en aodt.

Qui pouvait profiter de sa mort? Et bien, moi. A
guand remontait ma derniére visite? Probablement
au mois d’aodt. Il n’y a jamais grand-chose a faire
au bureau, en aolt. Je reste a Paris, je fais des
parties de solitaire sur ordinateur et je prends un
week-end prolongé aux alentours du 15; voila le
cadre de mes visites & mon péte.

Le narrateur joue le réle du commenteurade2ilite, de la vie de
ses compatriotes.

Des qu’ils ont quelques jours de liberté les hatisa
d’Europe occidentale se précipitent a l'autre bout
du monde, ils traversent la moiti€ du monde en
avion, ils se comportent littéralement comme des
évadés de prison.

Mes réves sont médiocres. Comme tous les habitants

452’ Biron, Michel,L’Effacement du personnage contemporain: L'ExendgléVichel Houellebecq,
in Etudes frangaises, vol.41, n°1, Montréal, LessBes de 'université de Montréal, 2005. p. 30.
453 plateformeop.cit.,p.21.
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d’Europe occidentale, je souhaite voyag#ér.

L'empreinte de nihilisme qui se trouveadih de ce roman nous
rappelleLEtranger de Camus. La vie n’a aucun sens chez les deux
protagonistes de Houellebecq et de Camus.

Je m’imagine, je ne sais pas pourquoi que je
mourrai au milieu de la nuit, et jéprouve encorgeu
leégere inquiétude a la pensée de la souffrance qui
accompagnera le détachement des liens du corps
(...) Comme je naurai pas laissé d’instructions
précises, il en sera établi, une case cocheé dans u
fichier d’état civil, tres loin de la, en France |...
Mon appartement sera loué a un nouveau réesident.
On m'oubliera. On m’oubliera vit&>

Murielle Lucie Clément démontre aussi que héros
houellebecquien sert de miroir qui réflete nostiesmnts, notre
profonde image. Il est vrai que ces héros sonstesi xénophobes,
misogynes, mais ces types de gens existent eteréaljue I'on peut les
croiser dans la rue, dans les transports commutigniaersité, etc.
Mme Clément qualifie ces attributs, qui sont comswaux héros
houellebecquiens et aux hommes en général, de eé=mmqui que

chacun porte en sof®®

Le sens du tabou change-t-il au fil du temps?

Nous avons passé en revue plusieurs senmtihu dans des
perspectives historique, religieuse et psychaigplgt En basant notre

terrain d’étude sur deux fictions, egyptienne anfaise, nous avons

44 bid., p.34.

5% bid., p. 370.

456 Clément, Murielle LucieLe Héros houellebecquien”, Studi Francesi 148, janvier-avril,
2006. p. 98.
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montré les différentes réactions a I'égard du acmntges deux romans
(Awlad Haratina et Plateformg, et le changement total de l'avis
égyptien sur le roman de Mtz en 2006.

Sandra Laugier dit que le vrai tabou, clastensure intern®’

Elle montre aussi que le tabou ne peut étre peasénnu, parce que
structurellement il ne peut étre jugé, soit a calis@éhicule méme de
la pensée et de I'expression, soit a cause déruetsre du monde, de
notre monde : des limites dans lesquelles nousoperet parlons.
Ainsi, aux yeux de Mme Laugier, le tabou esttabtement interne et
vient de NOUS. Ce faux tabou du langage privé emeain autre, le
tabou du narcissisme qui est le refus de recomnailirui par exemple.
Donc le tabou n’est ni un secret, ni une regle smak reéalité: le tabou,
c’est nou$™®

Selon Jausd,oeuvre littéraire est recue et jugée non seutdme

par contraste avec un arriere-plan d’autres foraréistiques, mais
aussi par rapport a [larriere-plan de [I'expériende la vie
quotidienne'>
Cette expérience n'est pas stable, mais elle \ditire génération a
'autre. Par conséquent, les normes de la socrftéent sur la
réception de chaque auteur par son lectorat.
Mahfuz a été differemment recu par les générations eifitss de 1959
a nos jours. La premiére réception de l'ceuvre sgemblait pas aux

réceptions qui se succedent depuis lors. Nous m@iasdons sur

457 Laugier, Sandra, "L'Usage idéologique du mot Téhim Que reste-t-il de nos taboRisp.cit,
p. 233.
458 |bid., p.234.

459 Jauss, H.RPour une Esthétique de la Réception, op.pit84.
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I'ambivalence de la réception au fil des pages d&enthese. Les
principes de la religion restent stables, maisaléitudes des religieux
changent avec le temps. Sinon, pourdvahfiz a-t-il été taxé d’athée
et rejeté par les milieux religieux des annéeseb@ourguoi le roman
Awlad Haratina est-il revenu sur la scéne littéraire apres laiserdu
prix Nobel (1988)? Ce resurgissement a pousséexeémistes a faire
disparaitre Nap Mahfiz en 1994. Or, la grande surprise a éclaté a la
fin de 2006, avec la publication du romanlad Haratina.

Cette bonne nouvelle a mis fin a I'exclusion de roenan de la
littérature arabe pour remplir les librairies d’pty. Que s'est-il passé?
La religion musulmane a-t-elle changé? Les doctaaharites ont- ils
été limogés? Quelle est la raison de ce changeaans?

Le roman de Houellebecq est récent, il dd¢e 2001. Les
polémiques autour de lui persistent encore? Egtieaien n'a changé?
Bien que son auteur soit revenu sur ses déclasatiand.ire a propos
de la religion musulmane, et malgré les soutiemg d a bénéficié lors
de son proces, il a été reconnu coupable, maisqgraamné.

Est-ce quéPlateformeentrera un jour dans les librairies arabes, et so
écrivain sera-t-il I'invité d’honneur dans un salbulivre arabe ou bien
d'une chaine de télévision arabe?

Notre thése ne vise pas a I'exhaustiviteurRwus, I'important
consiste a explorer une nouvelle littérature, peopnt dite littérature
de demain. Car il est tellement difficile de donner nom a la
littérature de notre époque comme on l'a fait, paemple: pour la
littérature de la " Renaissance ", du " Romantisnatc.

Nous avons essayé d’aborder deux romans de dewiésrdifféerents
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pour savoir I'écho de leur écriture dans le moneéelal littérature
générale et comparée, et suivre les réactions de lectorat
contemporain. La question qui reste posée a taellectuel, qu’il soit
arabe ou francais, est: le tabou est-il d’ofdmnain ou divin?
Si un jour la laicité regne dans le monde musulieghlaspheme sera-
t-il autorisé? De toutes fagons, la modernité teuplogressivement a
tous les domaines, le cynisme, la provocation @n,bia volonté de
créer la nouveauté, de répondre aux tendancesgmaglie.
Toutes ces questions stimulent la pensée de nétrérgtion comme
elles le feront pour la postérité. C'est la raigmur laquelle notre
étude n'ajoute qu’'une seule pierre a I'édificealescherche comparée.
Nous laissonsle factoune porte grande ouverte devant tous les futurs
chercheurs. Pourquoi ces questions? Parce que sigoacs, nous
trouvons beaucoup d'ceuvres littéraires qui oserempauvertement
des sujets religieux, considérés comme sacrés.i leagroeuvres, celle
de Yussof Zaydn*®® écrivain égyptien qui a remporté le 18 mars
2009, le prix Booker des Emirats Arabes Ummiear son romarleuve
'zazil (un des nom de Satamgaru chez Br Al-Shoriiq, 2008.

Les actions de cette ceuvre, qui a sugait®llé dans les milieux
Coptes, les chrétiens d’ Egypte, se déroulent &usi&tle entre la

Haute-Egypte, Alexandrie, et la Syrie du Nord dans période tres

DA L e i5ia s 2009 JsY) S 22 i 65 ke g sase ¢ i) e Al slaal Meplu ) Chusy )5S 1 ga 00
.http://ziedancomindex _oasp
Mawqi Al-doktor Yiassof Zaydn, "Asda ' riwayat zazil', mawdi maqrii' fi 22 kanan Al-Awal

2009, wa mawjd 1a Al-rabit Al-tali:

http://ziedan.com/index_o.asp
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virulente de [I'Histoire chrétienne, nouvelle retigi adoptée par
I'Empire Romain. Ce roman évoque le conflit seeta@ntre les Peres
de I'église d’'une part, et les nouveaux fidelekestpaiens d’autre part.
Zaydan a mis 30 ans pour écrire ce livre et de déporggsiBHistoire
délaissée de I'Egypte a cette période, de lancex lacteurs un
message d’amour et d’humanité qu’il juge indispbies&n raison de
I'aggravation du fanatisme et du repli de chacunssit Ce sont deux
phénomeénes actuellement trés répandus en Egypst @ourquoi, il
invite les gens a s’intéresser aux causes desslggetaires qui ne
dépendant pas forcément d’ une secte précise owe rahgion
guelconque, renvoient toutefois a ceux qui se slmmné le droit
d’assassiner les autres au nom du Droit Divin.

Le héros de ce roman s’appelle Hiba, ehést NajaHamnadi en
Haute-Egypte. A 'age de 9ans, en fournissant,esmes, la nourriture
aux prétres cachés dans des temples pharaoniduest, ttmoin de
I'assassinat de son pere polythéiste par les iengextremistes. Plus
tard et avant d’étre nommé prétre, il courtise ymeenne et
Alexandrite. En qualité de prétre, il fréquenteardd, une syrienne
d’Alep, une chanteuse pour qui il abandonnestatut religieux a la
fin du roman.

Actuellement beaucoup d’auteurs écrivenhsdda veine de
Mahfiz et leurs romans sont devenus des best-selletenLCpar
exemple)a” Al-Aswani dont marat Ya gabiyan écriten arabe en 2002,
il a été traduit en francait’(mmeuble Yaccoubignpar Gilles Gauthier
(Actes Sud 2006), et ensuite adapté au cinémadaete&vision. Yissof
Zaydin aussi a écrit récemmenizi qui lui a valu le prix arabe

Booker. Ces deux osuvres a succes ont déclenchélléndans la
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société egyptienne parce que leurs contenus ooé feetabou.

La plupart des romans de Kfaz ont été adaptés au cinéma, mais
Awlad Harating n’a pas eu la méme chance. Parce que le contenu
tourne autour de la religion. Un point si déliogiie personne n’ose le
traiter de cette facon.

Les livres d’Histoire regorgent de la viesderophétes et ils sont
accessibles a tout le monde. Mais ce qui est inteddest la
représentation humaine de tel Prophéte par urstiEos un roman ou
par un acteur dans un film pu un feuilleton. LUEtyest un pays
musulman et non pas laique, les principes seloquéds se base
I’éducation religieuse ne changent pas, alorsédastions ne changent
plus. En d’autres termes, blasphémer la religianla littérature est
un acte strictement condamnable et répréhensitde.cBnséquent,
I'autorité religieuse sur ordre du gouvernemeiinsfert le livre mis en
cause a un comité de lecture pour qu’elle le comgaou le relaxe. A
I'époque, et a la fin des années 50, Al-Azhar S¢giosé au roman de
Mahfiz en le taxant de blasphéme. Alors, comme cet éari¢tait
compréhensif et croyant tolérant, il a respectddeision des docteurs
azharites et s’est abstenu de le publier en Egytaézhar n’'a jamais
émis une fatwa contre M#iz. Mais la fatwa qui a risqué a I'époque de
livrer Mahfiiz au trépas a été prononcée par les islamistes istiEgr

Le prétre Mark ziz*®", émissaire de I'église copte en Ecosse,

(S Ll Y e 8 5ia 5 2009 Gl 16 G s # 5 s g sumga ¢ "3 5l 5 aiall (s Lipls 0¥/ sy o) 50 400
http://news.bbc.co.uk/hi/arabic/news/newsid_625668206663.stm

Badmn, Walid, "Mshwar Awlad Haratina bayna Alman’ wa Al- awda", mostah, mawda magqri '
f1 15 nayan, 2009, wa mawid 13 Al-rabit Al-talt:
http://news.bbc.co.uk/hi/arabic/news/newsid_62566P86663.stm.
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exprime que le sujet de s’opposerait ddgique littéraire, mais que le
roman est allégorique, et qu'il n’a rien de subNer I'égard de Dieu.
Marc Ferro, a la lumiere de cette définitcintabou laisse penser
gue ce qui était auparavant jugé tabou ne l'estgpprésent. A titre
d’exemple, il cite les tortures pendant la gueirdgerie sur lesquelles
on a gardeé le silence pendant longtemps. Ferre datMai 1968

I'explosion des barrieres entre le public et le/@ri

En vérité, ce type de tabou-la s'est longtempsiéten
au champ plus large de la vie privée. Il est certai
gu'en Occident la tradition historique répugne a
croiser les faits de cette vie privée avec ceudala

vie publique. S'identifiant eux-mémes au pouvoirs,
dont ils reproduisent les discours et les actesrpou
les Iégitimer ou les critiquer, les sacralisant m&u
certaine fagcon, bon nombre d'historiens se seraient

crus déconsidérés a se préter a cette

confrontation®®?

En guise de conclusion de notre travaitons qu'achever une
recherche académique dans le domaine de la corspayaiest pas une
tache facile. La difficulté nait du souci de trdhesi eéquitablement nos
deux auteurs et de montrer la convergence et lergiwice entre les
deux. Mdfiz, écrivain, déja mort, a vécu les vicissitudes'distbire
en Egypte. Un trait trés présent dans ses ceuvtek goint que les
générations, l'une apres l'autre, s'y réferent peair une idée de la vie
en Egypte dans des domaines différents, historigligjeux, politique,

etc. La célébrité de Mz d'abord en Egypte et dans les autres pays

462 Ferro, Marg Les tabous de I'Histoir@®aris, Nil, 2002., pp.12-13.
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arabes, puis en Occident, ne lui évite pas d'é&itigueé ni d'avoir des
détracteurs. Comme tout romancier, Nt a eu beaucoup
d'admirateurs, mais aussi de nomberux ennemis.

Etant donné que le fil conducteur de natede est le tabou
religieux au service de la recherche du bonheus Aatizd Haratina et
Plateforme nous avons dégageé les points jugés tabous peeligieux
musulmans et clos notre travail par I'idée d'utopieplutot la quéte du
bonheur terrestre. Donc, notre thése ne chercha lpaer M&fuz, ni a
critiquer Houellebecq, mais, dans une perspectomparatiste, a
choisir un romancier frangais contemporain dontsnoonnaissons la
renommée en France et ailleurs, et a le companerramancier arabe
pour ajouter une richesse interculturelle au domale la littérature

compareée.
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RESUME

Le tabou est un sujet éminemment délicat darchamp universitaire, car il
appartient, en premier lieu, a la religion, et eswxdéme lieu, a la vie sociale.
D'aprés notre étude, le statut du tabou changkirai a mesure que le temps passe
et que la technologie progresse. En d'autres sgermeernet permet la circulation
de livres et de publications interdits et les randessibles au plus grand nombre
d'intéressés. Par exemple, des ceuvres comeseFils de la Médina/Awlad
Harating) ou Plateforme peuvent étre tout simplement lues en ligne péardans
le monde entier. Donc, la notion de tabou religigqui a toujours dépendu de la
culture de chaque pays et du réle qu'y jouaessiréligieux dans la vie politique,
religieuse et sociale, risque d'étre ébranléetaut,au moins d'étre influencée par
une diffusion que les moyens technologiquesassent de rendre plus rapide.
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The case 6Les Fils de la Médina” (Awlad Haratinand of“Plateforme

ABSTRACT

Taboo is an eminently touchy subject in #oademic field as part of both
religious and social life. According to our stutig status of the taboo changes as
time goes by and technology progresses. In othemdsyolnternet allows the
circulation of forbidden books and publicationsnraking them available to the
greatest number of readers. For instance, workis adl_es Fils de la Média or
Plateformecan easily be read on the web in the entire woflderefore, the notion
of religious taboo, which has always depended uperculture of each country and
on the role of the religious entities in the pokti, religious and social life of the
country, are at the risk of being shaken or, eaist, of being influenced by a
circulation that technology keeps on making easnel faster.
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